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Introduccion

Presentacion del libro

El primer contacto que tuve con el filosofo frandéshel Foucault -nacido, en 1926,
en Poitiers y fallecido en Paris en 1984- coincaba la distribucion tradicional de los
contenidos de una Facultad de Filosofia: al conaidoz pensadores presocracticos y al
final algun filésofo de la segunda mitad del si¥l& (que en este caso resulto ser el
pensador francés). Sin embargo, pasaron algunasaaites de establecer un contacto
mas intenso, que tuvo lugar a partir de interpretes que, en los afios ochenta,
presentaban a Foucault como tedrico del poder;tipupse mis intereses se centraban
entonces en teoria politica, debia estudiar su. dbrste tema se unia otra linea de
interpretacion, que asociaba los textos foucawsaron la antisiquiatria en defensa de
los marginados. Asi, el fildbsofo mantenia una daredractiva para quienes deseaban
dedicarse a algo mas tangible que el pastoreo atelPor extension, Espafia habia
estrenado democracia unos afos antes pero sufiaadedesigualdades sociales que
mantuvieron sus rasgos mas acusados hasta unodesifngs de la entrada en la Union
Europa; ambos hechos convertian la reflexion sotiiiga en un campo de enorme
atractivo.

Las sociedades occidentales presentan el paradagigecto de apelar al bien
comun para justificar las decisiones que toman dtuigentes, al tiempo que estos
heredan un pasado de mayores conflictos civilesugrrgs de lo que hubieran
sospechado los pensadores de la llustracion. Ecoesexto, Foucault analizaba el paso
de las formulaciones generales sobre el funciorma@mielemocratico (division de
poderes, sufragio universal,...) a las formas coasrete manejo del poder, los
micropoderes. Al hecho de que ningun pensador betauocupado de estos temas se
une que la prosa foucaultiana es clara y poterdstabh unas pocas lecturas para
comprender su adaptacion semantica de los concgpébs’cosmos” (en el sentido
griego) que construye. No obstante, una lecturdusixamente politica no agota la
produccion de un filésofo que se ocupd tanto deeremddades mentales como de
técnicas de poder ignoradas hasta la fecha.

Michel Foucault: una ontologia de la actualidahcido de una Tesis doctoral
defendida, el 19 de marzo de 1996, en la Facuka&ildsofia de la Universidad de

Oviedo, con el mismo titulo. El tribunal que la goz presidido por Celia Amorags,



concedid la maxima calificacion entonces vigenfgptdb cum laude por unanimidad”.
El libro coincide en contenidos con el trabajo doalt pero prescinde de gran parte de
las citas a pie de pagina que -en su idioma ofligo@@acterizan las tesis, al tiempo que
funde apartados que resultaban excesivamente br&ldibro (como la Tesis en que se
funda) se estructura en cuatro capitulos que qneen con la cronologia de las obras
foucaultianas; los estudiosos las denominan “alggéo del saber”, “genealogia del
poder” y “analisis éticos”, a las que se podriadafian “periodo de formacion” o
“formacion del método” para referirse a obras ales que carecen de la unidad que
muestran las siguientes, pero que se aglutinaorea & la salud mental.

Las obras de Foucault mas conocidas Kstoria de la locura en la época
clasica, Las palabras y las cosas, Vigilar y caatjgunto a los tres volumenes que
componerHistoria de la sexualidadA partir de esa realidad, esta investigacion irtent
modificar la menor consideracion que pesa sobrmgecomoRaymond RoussdEsto
no es una pipg Herculine Barbin En mi opinion, estos escritos abren perspectieas
interpretacién de las obras conocidas y aclamadagionadas al principio pero que,
aparentemente, parecen terminar en una rupturgdepun vacio que se llena varios
afos después, cuando Foucault inicia un nuevodmedse los tres en que suele dividirse
su produccion: arqueologia, genealogia, ética. ugyarl de aceptar esa especie de
consenso entre los estudiosos del filésofo frars@slefiende la idea de que los textos
“menores” muestran que los desarrollos teodricodadegrandes obras de Foucault
guardan relacién con experiencias concretas y madokrmas de vida; en los casos de
individuos marginales muestran la causa de sudolor

Las reflexiones de Foucault sobre Roussel y Magijtinto a su investigacion
sobre Barbin, constituyen obras que hacen de lisagtre sus grandes periodos
tedricos y los textos que los representan. Gra@iasis investigaciones estéticas y
biogréaficas, la filosofia foucaultiana se vuelvégtica y sigue la propuesta de Friedrich
Nietzsche de hacer genealogia mientras se tearizahera de realizarla, al tiempo que

'En concreto, en el capitulo I, el apartado 7 d&@dais, denominado “Locura y verdad en Raymond
Roussel” desaparece en el libro al fundirse cd) gtulado “Muerte, conocimiento y creacion: Rayrdo
Roussel”. En el capitulo I, el apartado 6, tit@&&iumanismo y ciencias humanas”, en el libro selfu
con el 5, cuya denominacion es “Los discursos ywehanismo”. Finalmente, en el capitulo lll, el
apartado 6 de la Tesis, denominado “El biopoden”gklibro se funde con el 5, que pasa a titularse
“Prisién y biopolitica”.

% La excepcién esta constituida por sus analisi®pios: los ensayos sobre “Las Meninas” y varias
obras de Magritte. Se trata de una estética voladadaestigar las condiciones de produccion disears
que da lugar das palabras y las cosakn ese contexto, el arte constituye un campo destigacion
simbdlica a la vez que cognoscitiva.



el pensador francés cumplia el proyecto del fildgspfe mas admird. De aqui se deduce
gue Foucault es un pensador practico en la medidpe conecta sus teorias a formas
concretas de poder, ademas de modular proyectogsgtsi la teoria recoge las
vivencias, resulta l6gico pensar que las nuevasepmiones acarrean Sus propias
experiencias. Ideas y vivencias -parafraseandasapalabras y las cosasstan unidas

a través de mecanismos de poder y saber; la pedatlade la filosofia es que sus
representantes no presiden tribunales ni recetamt®ds. Con este planteamiento, que
fue vivido en teoria y practica por el filosofo rpgjemplo, con la creacion del GIP
(Grupo de Informacion sobre las Prisiones) paradeiar la situacion de las carceles-
parecia necesario reivindicar la importancia dea®slronsideradas secundarias que
fueron escritas con el fin de ejemplificar los teglos de la teoria y mostrar qué cosas
producen determinadas palabras. De esta posibiighabién se deduce que sus rupturas
son menos radicales de lo que numerosos intérgratedefendido.

A la hora de periodizar la filosofia foucaultiamiegbe sefialarse que esta
comienza preocupandose de los tratamientos mentdles métodos de la medicina.
Luego, el autor se centra en lo que puede ser aiohona época y lo que carece de
sentido porque cae fuera del campo del saber. dfase le sucede otra que estudia la
intromisién de las relaciones de poder en la forémaclel discurso, el saber y los
comportamientos. Finalmente, estudia la propiacettidn de la identidad a partir de la
aceptacion o rechazo individual de ciertos codigosos. Dada esa estructura, los
capitulos del libro se inician con la exposiciérude teoria que se desarrolla en diadlogo
con autores como Freud, Descartes o Hegel (entns)gbara luego mostrar como la
filosofia de Foucault se relaciona con una de lraestéticas o biograficas sefaladas
con anterioridad.

El primer capitulo, “Critica de la razon médicagpasa la formacion
fenomenoldgica del autor y muestra la violencia ueazon ejerce sobre la locura
cuando esta es sometida, encerrada y silenciadantazon es definida como ausencia
de obra, concepcion apropiada si tenemos en cgastal autor considera a la medicina
como responsable del silencio al que los demejuat-a otros individuos anormales-
son reducidos, bajo la coartada de que represemtgeligro para ellos mismos y los
demas. En este proceso, la reclusion genera un cmocimiento de la vesania porque
el alienado es obligado a mostrarse bajo las foqunasmpone la psiquiatria. Foucault

examina una causalidad que va desde el encieliroptecisas formas de locura hasta la



produccion de fenomenos como la histeria, a votud& médico y como consecuencia
del despotismo que ejerce sobre los enfermos.

La figura de Raymond Roussel destaca sobre el mtinjoforme de gestos de la
sinrazon porque en él se asocian alienacion y ibreaenfermedad y verdad. Roussel es
un loco segun la definicion del reputado psiquiaje lo tratdo (Pierre Janet), pero
desarrolla una manera peculiar de tratar con eleddenguaje y el alma de la literatura;
realiza su trabajo a través de ficciones absurdsisugciones inconcebibles dirigidas
por el propio lenguaje. No obstante, lo usual es gesania y creacion se junten
brevemente hasta que los autores naufragan emlendé y el silencio; se trata de un
tiempo valioso porque exhibe una gran originalidaldsilencio resulta del encierro de
la sinrazén y su sometimiento al saber médico; apjizi se la dejara expresarse
libremente se romperia esta asociacion y el ganiar&@ la alienacion del silencio o las
palabras ininteligibles.

El segundo capitulo rastrea las condiciones farsalel conocimiento y la
formacion de signos, estudiando las reglas basamsconfiguracion del saber
(semejanza, similitud). El concepto basico es €elegpesteme”, que se define como una
forma de pensar de naturaleza epocal que ha padgeatiatro variantes: renacentista,
clasica, de los siglos XVIII y XIX, y del siglo XXFoucault muestra las epistemes
como estructuraciones del saber inconmensurabtes sinpor lo que resulta enajenado
quien mantenga la episteme de una época antedso (@e Don Quijote en la época
Clasica). Aqui se inscribe la tarea arqueolégiaze ¢rata los documentos como
acontecimientos que exponen el motivo de su existeal tiempo que explican los
saberes que se encontraban ausentes en épocasester

Para el filosofo, la aparicion de las ciencias aoas y del humanismo es el
resultado de la episteme del ultimo siglo y mediestd condenada a desaparecer (al
igual que sus producciones), junto al hombre cagurd central del saber. El capitulo
comienzo con el analisis de una obra de Velazquaz Meninaky concluye con otra
de Magritte Esto no es una pipalLa pintura de Velazquez introduce los temas spie
desarrollan a lo largo deas palabras y las cosa$a semejanza, la historicidad del
hombre,...), mientras el ensayo sobre Magritte cyeclion la defensa de la similitud
sobre la semejanza. En el capitulo se defiendeetzsidad de complementar los
estudios discursivo y estético de Foucault parapcentder las criticas a la historia
tradicional. En este sentido, las pinturas de Mignnuestran la ausencia del ser

humano al tiempo que contienen restos mudos eemele su anterior presencia. El



pintor vive en su tiempo porque clausura el hunmaajsal romper con la semejanza y
establecer en su lugar la olvidada cadena derabtsdes, el ser humano se hunde en
el vacio del que nunca debié surgir.

“Critica de la razon democratica” analiza la imrsion de determinadas formas
de poder en la elaboracion de discursos. La sodiidietzsche alcanza toda la década
de los setenta; es la denominada “tarea geneal6ficpensamiento se dirige hacia los
entramados que revelan la direccién politica dedeiedad (policia, burocracia), al
margen de discursos legitimadores. Se desvelan egpérimentos de control
perfeccionados a lo largo del tiempo (el panoptipe se extendieron a ambitos ajenos,
en principio, al proyecto (el colegio, la fabried,cuartel, entre otros). Foucault estudia
las variables de la poblacién (natalidad, mortaljd@imentacion) como obsesion del
control politico; el conocimiento preciso de la |a@iion constituye el principal saber de
los Estados con el fin de prevenir descontent@vgrtamientos. Se trata de cumplir el
lema de Comte: “Ver para preveer y preveer paragad aunque, desde el poder, la
prevision y neutralizacion de lo que se opone dlepy los grupos dirigentes importa
mas que satisfacer las necesidades. Los resulpadlciscos del poder se expresan en la
vida de un hermafrodita (o intersexual, en ternugi@ actual), Herculine Barbin, quien
fue educado como mujer y obligado a cambiar de s@souna inspeccién anatdmica.
Sin embargo, Herculine, incapaz de vivir como vactiando pensaba ser mujer de
provecho, termina con su vida en una inmunda perdgoParis. El ejemplo constituye
una muestra de la intromisién de la medicina yuldigatura en la existencia de un
individuo a quien alteran radicalmente su posi@drel mundo.

Por dltimo, “El descubrimiento de la ética” es mgsultado de un giro
inesperado. En la década de los afios ochenta, libastudia la preocupacion ética en
la Antigledad; es decir, las razones por las cdak#dividuos incorporaban ciertos
valores (o0 virtudes) a su existencia. El antiguondaugriego constituye el lugar y
tiempo donde el filésofo francés estudia la forrdaale un cuidado de si necesario para
cuidar a otros. El proyecto se continua con eldistde Roma y los primeros siglos
cristianos a partir de un trabajo con los textododeautores mas conocidos de cada
época (lo que constituye una novedad en Foucdilltyabajo da lugar a una distincion
entre codigos, sustancia ética, modo de sometimiastetismo y teleologia moral. Se
trata de unas clasificaciones necesarias para emugr las diferencias entre cédigos y
sus implicaciones; asi, dos reglamentos puedensaj@nlo mismo (la continencia),

pero diferir en el fin perseguido (en un caso presda salud, salvar el alma en otro).



El capitulo termina con un apartado dedicado r@dapcion final que Foucault
hace de Kant. En este caso resulta imposible apesttos estéticos porque la muerte
prematura del filésofo le impidié concluir sus istigacione¥ No obstante, un
opusculo de Kant sirve de contraste con sus esudb periodo; se trata de una
reflexion que persigue la superacion de nuestrogel$. La pregunta por el espiritu de
la Aufklarung(llustracion) constituye el proyecto por extendedibertad méas alla de
donde se cree posible, y alin conveniente, com elefialigerar de lastres la existencia.
De ahi que la filosofia foucaultiana pueda denomsmé&ontologia critica”, tanto por el
impulso personal de la mayor parte de su vida cemteorizacion sobre los limites a la

libertad en sus ultimos arfios.

Aclaraciones bibliograficas

A finales de 1994, la editorial francesa Gallimgublicé el conjunto de articulos y
resefias realizadas por Michel Foucault que halpareeido en revistas y diarios, asi
como prologos y presentaciones de libros, entigvigtiscusiones en las que participo,
resiumenes de cursos, intervenciones publicas yalgarta. La edicién, en cuatro
volumenes, lleva por titulDits et écrits(1954-1988) y serd profusamente utilizada en
este trabajo; fue dirigida por Daniel Defert y Krais Ewald con la colaboracién de
Jacques Lagrange, amigos y estrechos colaboraderdiéosofo durante muchos afios
(ademas de que Daniel Defert fue su pareja). Ldiqgadidn también incluye una
cronologia de la vida del filosofo, un complemehtboliogréfico y varios indices. No
obstante, excluye dos cosas: las obras publicaatas tibros (muchas de ellas en la
misma editorial Gallimard) y los escritos péstumogevisados por el autor.
En Dits et écritsse incluyen textos dificiles de encontrar o comgeeren su

idioma de publicacién (en algunos casos, el japomés o que sus estudiosos cuentan
desde entonces con una importante ventaja. Losmerlas estan periodizados de la

siguiente manera:

Volumen I:  1954-1969; 854 paginas.
Volumen II:  1970-1975; 837 paginas.

% Asi, el cuarto volumen de Historia de la sexualidadque iba a tener por tituleas confesiones de la
carng quedo inconcluso.



Volumen Ill: 1976-1979; 835 paginas.
Volumen IV: 1980-1988; 901 paginas.

Previamente, editoriales de varios paises hispétefites habian publicado articulos o
entrevistas agrupados en un volumen Unico o coraseptacion o conclusion a una
obra colectiva cuya distribucién, en ocasiones,saperaba las fronteras nacionales
(proceso que continud en los afios siguientes). Geswtado, el acceso a este material
resulta dispar y las ediciones de desigual calidaatjvo por el que se ha preferido
traducir directamente del original. Una ultima aataon: cuando una palabra aparezca

en cursiva el motivo se debe a que asi viene frelde original.

10



Capitulo I. Critica de la razon médica

1. La fenomenologia

La primera formacion intelectual de Michel Foucauie la fenomenologia; en esa
estela escribe tanto la “Introduccion” a la obradeéeLudwig Binswangete réve et
I"existence(El suefio y la existendiacomo Enfermedad mental y personalidadn
ambos textos Foucault se muestra heredero de dadebEdmund Husserl y, al tiempo,
del existencialismo francés de postguerra. La femmmiogia influye en el enorme
privilegio concedido al objeto, al ser humano y semnifestaciones (suefio,
enfermedad, alienacion), mientras el filosofo recdg la concepcion existencialista el
principio de una subjetividad libre y, en esa magdiddical. Se trata de una libertad
abstracta para la que el suefio tendra el caraetend experiencia privilegiada en el
camino de comprender la ubicacién del ser humanelenundo. Con el tema del
suefio, Foucault inicia una batalla que continualargo de su produccién filoséfica, la
lucha contra la psicologia como ciencia que posiuiaes el ser humano (psicoanalisis)
o predice su comportamiento (conductismo). Ahoea bia critica a la psicologia es, en
realidad, una impugnacion del conjunto de cientiasanas con la salvedad de la
historia. El andlisis del suefio también desempaftarba de constituir una critica al
psicoanalisis en la medida en que, a través sugosenaccede a la clave de la
conciencia; ademas, por medio del suefio lleganesea conocimiento de una libertad
radical (Revel, 1992: 54). La experiencia onirinaefia una vivencia que no ha pasado
por el imperativo del universal ni se somete acéhstituye una libertad casi pura de
justificaciones o valoraciones y, por lo tantojdélcomo via de conocimiento.

Aunque Foucault no mantiene demasiados afos ¢siedé planteamientos,
centrados en el sujeto concreto, sus primerasxiefles tedricas permiten comprender
su evolucion posterior. El autor integra la genérade pensadores conmocionados por
la guerra que se proponen como tarea colectivardaicion de una ontologia de la
libertad. En este momento, las lecturas principdisfilosofo francés son Edmund

Husserl y Martin Heidegger. El primero de elloeo# interpretaciones que rompen con

“ La obra de Binswanger fue publicada en aleman980,ltraducida al francés y publicada por Desclée
de Brouwer en 1954. La introduccion de Foucaultrabale la p. 9 a la 128, mientras la obra de
Binswanger se extiende de la 129 a la 193. Porasig,fxnfermedad mental y personalidaglie en su
version original fue publicada en 1954, se reedid modificaciones y recortes en 1962 con el titido
Enfermedad mental y psicologiaos cambios entre la primera y la segunda ediaféntaban, entre otras
cuestiones, a la terminologia estructuralista,fgaesuprimida.

11



el objetivismo fisicalista que defendia el posgimb, al tiempo que intenta

refundamentar la tarea filoséfica; en sus palabras:

la experiencia es una evidencia que se desenvpetaeente en el mundo de la vida y,
en tanto que esto, es la fuente de evidencia dedastataciones objetivas de las
ciencias, las cuales, por su parte, nunca sonralEasas experiencias de lo objetivo. Lo

objetivo, precisamente, nunca es experienciableoagio mismo(1991: 135)

El mundo de la vida se define como objetividadadgue depende todo lo demas; como
el cientifico pertenece a una comunidad de inddddorma parte primeramente del
mundo de la vida y, en segundo lugar, del mundtradis que cultiva. Hasta la l6gica
formal depende de la existencia, puesto que cagstiina ingenuidad pensar que sus
evidencias permanecen al margen de ella (Huss@9ll:1148). La tarea del filésofo
consiste en sacar a la luz e impulsar los conceptosos que trabaja; es decir, historiar
su tarea. El resultado es una critica responsallentercambio permanente de ideas y
descubrimientos. El fin consiste en comprenderue sg quiere y conseguirlo a partir
de lo que se es; en ese camino, la reflexion Idstdy critica deberia permitirnos
conocer nuestras tareas propias.

Ahora bien, teniendo en cuenta que cada puntoadidp es distinto en la
medida en que difieren las capacidades y necesdatle imposibilita unificar las
realizaciones filosoficas. Por eso, aunque el ptesesté saturado de fracturas, el futuro
podria presentar una sintesis consumada -y, paant, filoséficamente feliz- de
pensadores y perspectivas como ninguno de ellegnadia (Husserl, 1985: 136)En
ese camino, la primera tarea consiste en aprenaaa las cosas y familiarizarse con
la constitucién histérica de los objetos; se tasaacercarse al “mundo de la vida”. En
el proceso se forma la conciencia reflexiva, el egdividual que entiende la
explicacion causal del mundo fisico como intendidiad de los fenbmenos. Asi
reconstruye una historia que sintetiza fenomenioseaciones y las unifica por debajo
de las apariencias. Aqui adquiere sentido el ptoybasserliano de luchar contra la
psicologia, ya que se critica a este saber poesestjue las verdades se predican solo

del ser humano por lo que, de no existir este, tampabria verdades.

® La preocupacién por la reelaboracién histérictuyg en Foucault a lo largo de su vida y se evidenc
en la primera gran obra donde aparece el térmiistotia”: Historia de la locura en la época clasica.

12



Ahora bien, hay que entender el rechazo del psicho, en Husserl al igual
gue en las primeras obras foucaultianas, como fakre® paralelo de elaborar una
antropologia, disciplina cuyo tema mayor es lagmem, la existencia o, en términos
heideggerianos, etlasein (Foucault, 1954: 10). Una antropologia asi fundada
consideraria lo que puede haber de natural err @useano, sino en sus conocimientos
y vivencias. Se trataria de mantenerse equidistante de la psicologia como de la
filosofia; en un caso porque se rechaza el pasitigi y en el otro porque la
antropologia no proporciona resultados a prioriumiversalizables. Las vivencias se
comprenden a partir de intenciones individuales eyican las busquedas y daciones
de sentido (Husserl, 1991: 177); por lo tantofém®menos deben analizarse al margen
de procesos causales que ocultan sus relacionesla‘Eedida en que comprender
quiere decir reunir, captar y penetrar al mismmpie, esta nueva reflexion sobre la
enfermedad es, ante todo, <comprension>: esteragteto en el cual se ha ejercitado
la psicologia fenomenolégica” (Foucault, 1988: 64).

En el proyecto fenomenolégico se trata de aclargue significa conocer algo
dentro de un espacio y tiempo concretos. Comprefaentencionalidad supone
conocer las cosas dentro de una corriente tempopalr esa razon, rememorar consiste
en aportar sentido al presente; en la misma liegatsrpreta el futuro como presente
venidero. Foucault, eBnfermedad mental y personalidask mantiene cercano a estos
analisis -especialmente en su capitulo IV: “La entlad y la existencia’ porque
contempla la angustia como experiencia que desbowndéuier reduccion de tipo
naturalista; una comprension de la vivencia exigeuse en su interior. Es necesario
encontrar la unidad que subyace a las varias fogqnasmuestra la experiencia. La
fenomenologia entenderia esentinuumporque restituye las vivencias basicas que
unifican los procesos y evitaria los errores en cpen otras vias de comprension del
paciente.

El andlisis basado en las ciencias naturales rad gafermo con la exterioridad
que emplean estas ciencias para conocer los objetostituyen solo quimica y
neuronas; por su parte, el estudio biografico gosmgico explica ciertos fendmenos,
pero no llega a comprenderlos. En cambio, la iminidenomenologica, desde el
interior de un sujeto que trata de percibir el numdn sus ojos, deja de lado la
objetividad como valor externo -de ahi su rechatasasaberes que la representan- y

vive las cosas desde los criterios intersubjetiodos que el enfermo se encuentra
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inmerso. Foucault considera que esta es la Uniceeraale respetar al enfermo y no

penalizarle por su situacion:

El objetivo es restituir mediante esta comprensdaxperiencia que el enfermo tiene
de su enfermedad (la forma en que se vivencia dodigiduo enfermo, o anormal, o
paciente) y el universo patolégico sobre el cualabee esta conciencia de la

enfermedad, el mundo que ella observa, y que ahaigempo la constituy€1988:

65-66).

Por este camino se niega la reparticion desiguasaleer entre unos medicos que lo
conocen todo acerca de la enfermedad y unos pesiégmorantes. EEnfermedad
mental y personalidade encuentra una idea que constituye una congaréeobra del
filésofo: el enfermo sabe que algo le sucede yilereghcia de quienes le rodean.
Aunque no posee suficiente objetividad para anakéza si mismo -cosa que nadie, sano
0 no, puede conseguir- tiene conciencia de su @mudl lo que le permite mantener
algun tipo de autonomia.

El proyecto fenomenolégico centra sus analisigrentarea previa, kepojé que
no consiste tanto en una ausencia de juicio (coemsgban los antiguos escépticos)
como en una realizacion que permite al filésofen#tisse de la mas pesada de sus
cargas, la dacién de sentido en el mundo. Coeplgié se muestra que no existe
necesidad causal entre el mundo tal-y-como-essgmido que la conciencia le otorga
(Husserl, 1990: 160). Por esa razonepmjése convierte en la actividad reflexiva que,
sin desanudar lazos con lo que llegamos a seg qui las vivencias lleguen hasta sus
Gltimas consecuencias porque rechaza las pregomgtdisicas acerca de la belleza, el
bien o el valor. El mundo anterior a esta toma deigibn queda del lado de la
subjetividad y convertido en fenomeno de una cortgeliberada.

Heidegger comparte en buena medida el proyecteehiso de refundamentar
la herencia europea, si bien su fenomenologiafesedte (sus preguntas, al menos, lo
parecen). Cuando Heidegger se plantea el quehatafisico coincide con Husserl en
varios puntos; asi, ambos comparten un caractbabtpie obliga al pensador a asumir
la experiencia hegeliana de vivir en el mundo aéseque es la filosofia. Por esa razén,
la pregunta fenomenoldgica o metafisica se reafiegade un lugar y momento
concretos; constituye un tiempo que interroga tahpmsado como al presente en busca
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de sus propias tareas (Heidegger, 1992: 41). Aecnesicia de esta actividad se
manifiesta lo mas oculto de la naturaleza de ldsseraaletheiao desvelamiento del
ser. Esta version de la filosofia acarrea tambiéndesjerarquizacion de los saberes en
la medida en que el trabajo cientifico es simifatas ciencias humanas y las naturales,
por lo que carece de sentido distinguirlas.

Si Husserl pensaba que el mundo de la vida copstigéli sustrato de todos los
saberes y la intencionalidad de la conciencia eagh actividad cientifica, Heidegger
cree que todas las ciencias investigan al ente oigmr o que ningun dominio de
conocimiento goza de preeminencia sobre otro. Boreto, carece de sentido primar el
mundo natural sobre el social o las formas purlsesel espiritu porque no se trata de
exigir exactitud, sino rigor: “Ninguna de las maasede tratar los objetos supera a las
demas. El conocimiento matematico no es mas riguopge el historico-filolégico;
posee, tan solo, el caracter de <exactitud> queesoequivalente al de rigor”
(Heidegger, 1992: 40). El objetivo consiste en gada ciencia se aproxime a lo
esencial del ente; el acercamiento al objeto sduge libremente, lo que afirma la
autonomia de caddasein(es decir, del ser en el mundo). La diferenciacadin la
relacion extracientifica con los entes porque eoidacia se concede a las respuestas
dadas por la cosa interrogada la clave del coneaimi el cientifico se somete al ente
qgue interroga para desvelarlo, lo que recuerdacatamiento del fenomendlogo al
resultado de lapojé

Que la fenomenologia constituye la filosofia dedpca se muestra en que,
ademés de Foucault, autores como Gaston Bachglaeh, con el tiempo, se situd en
el extremo opuesto del espectro filosofico -el de epistemologia- recibié sus
influencias (Bachelard, 1978: 31); por supuestmbién cultivaron la fenomenologia
Merleau-Ponty y Jean Paul Sartre. Sin embargdintésciones de una filosofia que, en
su constitucion, tenia como fin la salvacién decldtura y la ciencia europeas
aparecieron con prontitud; un proceso similar ¢gédigs auge y declive experimentd su
heredero directo, el existencialismo (Descombe&919La raiz del problema es
destacado por Bachelard quien, ante la afirmac®muk hay que volver a la cosa
misma, se pregunta: “¢ A qué cosa, a qué objettedeia podriamos ligarnos cuando la
cultura cientifica realiza precisamente un distaméénto de los objetos primeros?”
(1989: 85).

La alternativa a la fenomenologia es alejarse tgto para mediarlo con los

conceptos cientificos. En esta linea, la epistegialfrancesa entiende que el proceso
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de conocimiento tiene lugar por medio de una depamade contenidos que procede, en
la practica, a base de saltos; se trata de umaaafion que Foucault tendra muy en
cuenta cuando se plantee el problema de la formatg6 sabér En ese momento, la
epistemologia se caracteriza por la defensa deragiohalismo activo” (Bachelard,
1989: 31) que defiende las ideas que predicen opamrden el desarrollo de un
fendmeno. Como todo racionalismo, parte de la cmidm de que el progreso se da,
ante todo, en el campo del conocimiento y, pareahtg no se aleja del mundo sino que
se sumergen en él. Si el riesgo que corre el raigono es la jerarquizacion de los
saberes por su diferente posicion en el camindlgua al conocimiento (problema que
ya acuciaba a Platon), la fenomenologia se arriasgger en el subjetivismo que lleva
al denostado psicologismo. En este caso, el petigrda por el interés en el individuo
gue conoce Yy las reducciones que su concienciaagqadra acceder a la esencia de las
cosas. También debe lidiar con el problema de relegicampos mas importantes para
conocer porque la selecciébn es individual, al tiengue asume al azar como
responsable de lo que se tiene “ante la mirada”.

Bachelard, quien influyé en Foucault a través deor@es Canguilhem, se
destaca también por cuestionar al existencialismoeke momento algido de su
desarrollo. Su critica subraya el egocentrismo wlengbusca en si mismo los valores
gue justifican o anulan el ser de las cosas; apisteendlogo le deja estupefacto tal
conviccion (Bachelard, 1989: 20). De este problatedva otro o, si se quiere, la
dificultad puede plantearse desde un punto de wferente y es la falta de
mediaciones entre sujetos y objetos. ¢Qué anteesdeienomenoldgicos o de otro
tipo- justifican el paso de la conciencia al mundmo®e la dificultad para responder a la
pregunta se concluye que el existencialismo y teorfeenologia no justifican nada
porque necesitan validarse ellos mismos. El exisésmo coloca la existencia
humana en el centro del ser e intenta dignificada este sencillo gesto pero, en
realidad, ubica al ser humano en el lugar dejadapdios que ha muerto. En cambio,
la epistemologia acepta el predominio del mundeestebhumano con el fin de conocer
los entes; una vez alcanzada esta meta, el corettonse convierte en una fuerza que
permite al pensamiento imponerse sobre lo inorgagicpor lo tanto, al humano

imperar sobre el ser.

® En general, la epistemologia francesa se manten@listante de dos extremos: el empirismo, que
ignora el problema de que ideas y experienciasif&ign una cosa u otra segun el contexto, y un
platonismo que considera que las ideas pierdeegréih cuando se aplican a la materia. Foucaldt, a
largo de su vida y como heredero de esta tradigifentara evitar ambos extremos.
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En cualquier caso, no se concibe el pensamientm cgustancia sino como
fuerza que genera actividad. También en las obgaSodicault se encuentran indicios
que, si bien no critican la postura fenomenolégmagestran que su militancia en este
campo resultaba problematica desde el principid, ésla “Introduccion” a la obra de
Binswanger declaraba que el problema de la comigremesultaba central para toda
psicologia que buscara el significado; sin embahgo,la linea de una fenomenologia
pura, no puede encontrar el principio de su sotudista imposibilidad ha sido probada
por Jaspers mas que por ningun otro” (1954: 39duld@ion propia). Por ello, la
influencia epistemologica comienza en los afios dgemmonia fenomenologico-
existencialista y acarrea que el filésofo, corieghpo, se vuelva hacia el racionalismo y
la historia. Foucault acaba por pensar que la fematogia ha hecho hablar a las
imagenes sin permitir a nadie comprender su disgcuek motivo se debe a que el
investigador permanece externo a los problemasaigexto y al pasado de los entes.
Por ello, la fenomenologia constituye una maneigirna de expresarse, pero resulta
inatil como forma de comprender lo dicho aunqueithalviduos hayan realizado todas
las reducciones; de ahi que se califique la refexiédico-enfermo como “mistica de la
comunicacion” (lo que se estudiara posteriormentel €aso del psicoanalisis).

En relacion con la obra de Binswanger, el terapalgbhe distinguir los
elementos que indican la situacidon objetiva y dqaebtros que permanecen en el
interior de la experiencia onirica. En este puatde la dificil distincion entre lo central
de lo aleatorio, y la problematica relacion que tieme la imaginacion con las
vivencias, Foucault se decanta por un racionalisrit@o; quizas en la dificultad para
resolver tales cuestiones se encuentre la incomigrenque socava el lenguaje
fenomenoldgico. El proyecto husserliano debe llegasu fin y fundarse; acabarse
gracias a una aclaracion del acto expresivo queretsn las dimensiones de la
existencia y elucide el movimiento donde se camgtitsu trayectoria (1954: 95). La
incapacidad para resolver estas cuestiones acqueapese a la influencia que la
fenomenologia ejerce éinfermedad mental y personalidaabsta desaparezca en pocos

afos como linea de trabajo sin ser posteriormestgerada.

2. Sigmund Freud

Los problemas que plantea el psicoanalisis resudianiiares a los que surgen de la

fenomenologia porque, en ambos casos, los conceptagrifican en el lenguaje y
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carecen de fundamento reconocible. La gran impcdagjue el psicoanalisis concede a
las palabras olvida -al menos, hasta la llegadaadan- que estas integran una sintaxis
y que, sin ella, conceptos y lenguaje carecen didse En esa linea se entiende la

siguiente critica:

Freud ha poblado el mundo imaginario por el Desemo la metafisica clasica habia
poblado el mundo de la fisica por la voluntad emiendimiento divinos: teologia de
significaciones donde la verdad anticipa su formidla y la constituye toda entera

(Foucault, 1954: 20. Traduccién propia)

El psicoandlisis freudiano mediatiza a través degjliaje toda experiencia narrada, sea
suefio o vigilia, ignorando su dinamica interna. Bwo lado, considera al lenguaje
como un sistema primario de signos construidosesebmundo previo que los sostiene
y fortalece en su comprension del mundo; por eganrdas posibilidades de verdadero
conocimiento resultan escasas para quien analipainis aislados. El éxito de la
empresa se adivina comparando el esfuerzo con gui@ée busca el sentido de una
palabra en un idioma cuya gramatica ignora (193): 2

En el suefo, el sentido se expresa a traves mealgen. Cuando esta aparece
borrosa -algo que resulta habitual- es porque paesgdn impide el surgimiento de
imagenes nitidas. Se supone lo imaginario cruzadanddeseo primitivo y dificil de
explicar que satura una conciencia reacia a reeslop@or ello, la imagen cumple las
paraddjicas funciones de expresar los anhelostanind a la vez y sustituir el lenguaje
mas utilizado -la palabra- por significaciones ewigs. Estos problemas culminan en la
nocion de simbolo, unién de mundo interior y exiglinconsciente y conciencia. Freud
entiende el simbolo de dos formas; por un lado,ccandice objetivo que sefiala
estructuras implicitas en una imagen, acontecimsenvividos en el pasado,
experiencias que parecian olvidadas pero se mstaifieen homologias fonéticas o
inversiones espontaneas de palabras (lo que Fenahina “actos fallidos”). Por otro
lado, se encontraria el mundo del deseo que pwthieconsciente y cuyo referente
altimo es el deseo-prohibicion del incesto, la esgin a estadios primigenios de la
evolucion personal y la caida en el egocentrismo.

El problema es que para una significacion podeteiosr diferentes indices, de

igual manera que para un contenido encontramoasv@alabras; ¢como saber si un
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indice corresponde con un contenido antes que dtoo@le un individuo ve cavidades
en la nieve y una especie de estrellas irregularesazador reconocera las huellas de
una liebre; en este segundo caso se manifiestadlaeacion, por lo que el cazador
interpretara como signo las marcas irregulares q&at; 1954 31). Puesto que
contenidos y signos no estan unidos azarosamesselta arriesgado deducir los
primeros a partir de los segundos. No ocurre lomaisuando hablamos, ya que en ese
caso el interlocutor aclara las dudas de comprensailemas, en el habla, los
contenidos se complementan con entonaciones ysygsi® vuelven la situacion tan
clara como el propio lenguaje. Si la situacién seehincomprensible, procuramos
obtener signos que orienten sobre lo que sucedeesorno.

Entonces, ¢como diferenciar un contenido sigrifioade otro que no lo es? Y
¢qué relacibn mantiene el primero con la producaidaginaria? Ante el problema,
Foucault se apoya en Husserl para situar la sogwithn antes de su expresion verbal,
en una unidad ideal que sirve de sostén a la desitgn cualquiera que sea su manera
de aparecer. Lo ideal es un acto significativo dijane conlleva una comprension sin
residuos de la vivencia; se trataria de una cooregncia entre el pensamiento y la
creencia: unAkt des Dies-meinerfsusserliano. Ebkt no representa la actividad que
atribuye varios predicados a un sujeto porque enceso se trataria mas de una
reflexion que una vivencia; su caracteristica fumelatal es la unidad ideal de lo
contemplado en la designacion. Asi, el simbolo titoiye el contenido que se presenta
como unidad significativa.

Al posicionarse de este modo, Foucault se apoydadenomenologia para
fundar en la vivencia el valor de la imagen, miantcude al psicoandlisis para basar la
correspondencia entre pensamiento-lenguaje y deeeBs decir, se sirve de ambos
para cuestionarlos reciprocamente, al tiempo qjgeakeerta una pregunta importante:
¢es posible el conocimiento, mas alla del que se€lgpgefalar con gestos y palabras
referenciales o demostrativas? La respuesta sailasf cada situacion tuviera un solo
referente que la significara, lo que sucede poeags; por ello, en conexion con la
epistemologia, el filbsofo se aproxima al positivis I6gico -por ejemplo, en la
proposicion 4.12 dellractatus de Wittgenstein- cuando afirma que la proposicion
puede representar toda la realidad, pero no el neruin con lo real que le permite
mostrar su forma logica.

Otra manera de analizar la innovacion freudianee se encuentra tanto en

Enfermedad mental y personalidadmo enHistoria de la locura en la época clasica
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es contemplarla a raiz de sus aportaciones al mimdé medicina mental y el asien
la primera obra, Foucault interpreta la alienagégun patrones proximos a la vision
marxista, ya que considera que la sociedad burguessta hecha a la medida del ser
humano; por ese motivo los sujetos intentan commaagiina idea unitaria con las
multiples escisiones que experimentan a diario:€fifermo mental es la apoteosis de
este conflicto” (1988: 116). Su situacién conséwn motivo de escandalo frente a la
libertad tedrica y la igualdad abstracta porquestraesituaciones que impiden realizar
de manera efectiva esos principios. El alienadeleela escision que media entre el
mundo de las palabras y las vivencias, los valgres expresion practica; también es
posible interpretar su alienacion en clave antragioh, en la medida en que cada
cultura provoca su propio tipo de enfermos cuarsiabtece los criterios de adaptacion
y desajuste a las normas.

Mas original resulta la critica foucaultiana a logtodos de curacién que se

aplicaban estos afnos a los alienados:

Se da vueltas alrededor de la enfermedad y delreaofenediante el shock se modifican
las regulaciones del humor, mediante la lobotomikbgran las adaptaciones orgénicas
de sus sobrecargas efectivas; en todos los caszsmiho de la curacion no penetra
jamas en los mecanismos internos de la enfermedsidp hace, como el psicoanalisis,

es recurriendo al inconsciente que (...) acude ardisles del instinto y a la latencia del
pasadd1988: 120)

La alienacion perdura porque las curaciones seapatiesde el exterior y conciben al
afectado como ajeno a su enfermedad, dominaddlpoy extrafio a si mismo. Aunque
el psicoandlisis tiene la ventaja de ser una tarapterna -mientras el shock y la
lobotomia eran externas- conllevan el problemardercen ciertos instintos, y en la
necesidad de recuperar el pasado del individuse®peoblema se suma que constituye
un medio artificial entre terapeuta y pacientelugiar de comprender al enfermo desde
su situacion, lo hace a partir de un conjunto deids preestablecidas. En el fondo late
el conflicto que surge de concebir la enfermedathacqiedra de toque de las
contradicciones sociales, lo que acarrea la coidratde que la terapia impide al sujeto

concienciarse de las injusticias que le han conduaisu situacion. Es decir, convierte
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en problema personal lo que es una injusticia kabéaahi que Foucault concluya que
“solo es curacion la que produce nuevas relaciooe®l medio” (1988: 122).

No obstante, en ldlistoria de la locuraen la época clasiceambia el papel
asignado a Freud ya que, en lugar de ser quiema @gjmbolo con significados ajenos
y emplea terapias internas para tratar la alienaeibautor culmina la relacion medico-
enfermo engendrada por el asilo. La psiquiatriaind@ednica converge en Freud
porque este vuelca sobre una relacién privilegiadansa y asimétrica con el enfermo,
el proceso iniciado con el encierro masivo de leEnados. Ademas, el psicoanalista
separ6 la moral de la enfermedad en la medida erelgterapeuta no juzga ni cura al
paciente si este no lo desea; también convirtiteisguaje en la base de curacién (con
todos los problemas que ello acarrea en la practgacontrapartida ha incrementado
la separacion real entre el saber del médico, g@t @nico que interroga y maneja unas
claves que no se pueden mostrar porque resultangibtes, y un enfermo ignorante
gue responde a las preguntas y del experto y aseptaestria.

Asi, la condena inicial se transforma en una r@mBaoscilante y paraddjica
porque se atribuye a Freud la culminacion de lardibion fisica de las cadenas y
grilletes que ataban a los enfermos -proceso ohicen Francia por Pinel y en el Reino
Unido por Tuke- mientras asegura una atadura gsiquor la gran diferencia de poder
entre ambos. En ultimo término, el médico clasige maniataba al loco ejercia un gran
poder fisico, pero su autoridad era pequefia posjise remedios eran faciles de
comprender: consistian en abluciones, retiro ercashpo e ingestion de ciertos
minerales o plantas. Frente a ello, la situacibalitca es opaca para el enfermo;
cualquier palabra sera interpretada de forma nstepara él con el fin de acceder a la
explicacion de algo que desconoce por definicigue, quizas, guarda las claves de su
problema. Ademas, el psicoandlisis comete un @awcacteristico de la época en que

surge, convertir la sexualidad en piedra de togula gpersonalidad:

A las luces de su ingenuidad, el psicoanalisis i \bien que toda locura tiene sus
raices en alguna sexualidad perturbada; pero ésdiexde sentido en la medida en que
nuestra cultura, por una eleccion que caracterizaclasicismo, ha colocado la

sexualidad sobre la linea divisoria de la sinrgEucault, 1985. Vol |: 142)
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Una sexualidad perturbada, de la mano de una ppigidematizada, desemboca en la
sinrazon; la histeria constituye el ejemplo paraditico de una logica que fisiologiza la
enfermedad y la reduce al buen o mal comportamidatios 6rganos. La convivencia
en el mismo espacio de encierro de alienacion srtlitaje, sinrazon e inmoralidad,
acarrea que los rostros que adopta la locura delsdigllo XVII sinteticen todas las
formas asociales o patolégicas que se dan en Efompao se vera en el apartado
“Locura, encierro, sinrazon”).

Freud, heredero de esta identificacion, confundesituacion historica con una
concepcion antropologica; como resultado reificailgesis de sexualidad y sinrazén
que percibe y con ella elabora una teoria valida pado ser humano y periodo
histdrico. Pese a ello, lo hace con la lucidez Wiergcomprende que la vecindad que la
histérica, el homosexual o el libertino guardan leoginrazon se debe mas a las cargas
que la sociedad echa sobre las espaldas que avem&ig de la locura en si. Por ello,
“es preciso hacer justicia a Freud” (1985. Vol 285 porque el psicoandlisis, pese a
culminar la psicologia, da un paso adelante y sexapa a personas con quienes la
medicina se negaba a dialogar. La enfermedad s#abaoa lo organico y era trataba
por la medicina convencional o la psiquiatria, rtreshla sinrazén caia bajo el control
de la psicologia. Esta division, de caracter pasta, que conlleva el silencio de la
sinraz6n es quebrada por un psicoanalisis quetugstiuna comunicacién con el
enfermo que, en Gltimo término, es didlogo connkanid. De esta forma, obvia los
ultimos siglos de enfrentamiento y sometimientosagoderes diurnos de la razén; asi,
pese a su proyecto liberador, la llustracion llev@xtrafiamiento de los alienados a
unas cotas desconocidas en siglos anteriores. riadwvile Freud consiste, pues, en
lograr que los enajenados se expresen a sus anabasglos de exclusion, mientras el
terapeuta escucha sus vivencias y las analizazyaj o condenar su alienacion.

Jacques Derrida sefala, en su segundo ensayo anfgoidobre un tema de
Historia de la locura en la época clasiagie Nietzsche y Freud reabren el didlogo con
la locura, por lo que Foucault tenia razén al dgee era necesario ser justos con Freud
(1992: 156). Se trata de retomar una comunica@tmen dos ocasiones, con “el gran
encierro”, cuando todos los seres de rostro incengible fueron reunidos en celdas

(momento “cartesiano”, porque la razén impide lauta) y con el imperio de un

" Foucault parece pensar que alguna vez existicoamanicacion entre razén y sinrazén rechazadaapor |
época que inventd el encierro y que Freud retoroa. djemplos que cita sdflogio de la locurade
ErasmoEl sobrino de Rameade Diderot y las pinturas de El Bosco.
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positivismo que condena a la sinrazon al absurgwoiy|o tanto, al silencio. EI segundo
motivo por el que hace falta hacer justicia al gamalista se debe a que este introduce
lo negativo en la cultura de su época a travésndéhto o pulsion de muerte, lo que
termina con el optimismo evolucionista que dominébagsicologia. Al tender una
mano al mal -es decir, a las fuerzas que buscanukte: fusion con lo inorganico-
acoge a la alienacién. Ese acto de comprensioperosite un mejor conocimiento, ser
mas justos con los alienados y, quizas, conjuraibkes formas de sinrazén que

aparecen cuando esta es ignorada o condenadsagissD.

3. René Descartes

A René Descartes, uno de los pocos filésofos maadms erHistoria de la locura en

la época clasica se le atribuye una creacion, la debgito, que separa
irremediablemente la razén sana de la enfermaer@lrargo, Descartes se convierte en
un motivo de polémica con Derrida. Asi, el hechogde Foucault sostenga que el
psicoanalisis hereda el proyecto cartesiano deraepa razon enferma de la sana,
constituye para Derrida una continuacién del imtaratrtesiano de excluir a la sinrazén.
Por otro lado, la afirmacion foucaultiana de quepgktoandlisis permanece ajeno al
trabajo de la alienacion es contestada por Demittanando que, al sostener esto,
Foucault continua la escision cartesiana entrendosdos y una razon sana que los
separa; por lo cual, pese a sus esfuerzos en gamidrario, Foucault prolongaria el
cartesianismo (Derrida, 1967: 52 y 1992: 169-17AhHora bien, aqui surgen dos
preguntas. La primera es si Foucault comprendid &ligpapel asignado a los insensatos
por Descartes; la segunda si Derrida entiendeclarke que realiza Foucault sobre el
cogito.

Foucault menciona por primera vez a Descartes alieszo de “El gran
encierro” como rompedor de la tradicion de relateavivencia con la locura que, al
parecer, existia en el Renacimiento y ubicarladd Ide los errores que comete la razén,
junto con el suefio y las equivocaciones sensoriates sentidos nos engafian cuando
percibimos objetos o0 personas alejadas, mientrasuefio compone imagenes
fantasticas combinando, de manera grotesca, elemdet figuras que percibimos en
estado de vigilia, como sefiala el fildsofo raci@talen la primera de si#editaciones

metafisicas Sin embargo, la sinrazon queda excluida del mupdoque seria
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extravagante que uno reflexionara sobre su lot@raazon convive con el suefio y los
errores sensoriales en la medida en que los eqgvee producen por no tomar las
medidas apropiadas para evitarlos, y debido aapisuefios solo son imagenes. El caso
de la alienacidon es distinto porque la reflexiorleye la locura o, de lo contrario,
seriamos, como escribié Cervantestiicenciado vidriera uno de esos extravagantes
gue imaginan tener un cuerpo de cristal. La vestadustancial al sujeto que piensa (a
mi que estoy aqui, ahora, escribiendo o leyendo),eatinque no lo sea al objeto
considerado (no es necesariamente verdadero estpiedlo). El pensamiento prueba
que la locura no esta cerca del individuo, a so,latho en el extremo opuesto de la
racionalidad.

Descartes da este paso porque la alienacién tdasin peligro para los autores
renacentistas, que intentaban a toda costa sepalangnos siglos, los medievales, que
asociaban con la supersticion y la sinrazén. Erbaana época clasica distingue entre
el ser humano, que puede estar loco, y un pensamare conoce las verdades

indispensables para vivir:

En este sentido, el proceso cartesiano de la dwsgaindudablemente, la gran
conjuracion de la locura. Descartes cierra los gjes tapa las orejas para ver mejor la
verdadera claridad del dia esencial; esta asigidotecontra el deslumbramiento del
loco, que abriendo los ojos no ve mas que la noclhe, viendo en absoluto, cree ver
cuando solo imagingFoucault, 1985. Vol. I: 380).

Existe un claro paralelismo entre una concepcidtagadeas claras y distintas como
garantia de verdad y el deslumbramiento como makéverror. La luz de la inteligencia
constituye la fuente de evidencia; Foucault -ermiama pagina de la cita y en la
siguiente- sefiala el fuerte dualismo que mantiémeuado clasico entre dia y noche,
luz y sombra, vigilia y suefio (como testimoria vida es suefida gran obra de

Calderon). Estas dicotomias constituyen las leyesdirigen el mundo y que, en su
rigor, excluyen reconciliaciones como las que, gastmente, intentara Hegel; por esa
profundizacién en los dualismos, el autorldes palabras y las cosaonsiderara que

24



Descartes encarna el paradigma de la epistemeal@dimenos, de su primera mitad,
la que va de mediados del siglo XVII a comienzdsxaél ).

Asi, Foucault responsabiliza al cogito de conisséuen el instrumento que la
época utilizara para negarse a dialogar con lanrgzdéroceder a su encierro. Al igual
que existe una analogia entre el saber y el eworocequivalentes a la luz y al
deslumbramiento, la irrupcion del cogito entre fllsedades equivale a la entrada del
médico en el mundo de apariencias de los alienddbngsazon cartesiana se niega a
dialogar y reduce las alucinaciones a extravagande forma similar el meédico es
sordo ante las palabras del enfermo, a quien eacjesuprime en su individualidad.
Descartes opone su cogito al comportamiento denkensatos, que “constantemente
aseguran que son reyes” (Foucault, 1985, Vol IB)3¢ excluye sin paliativos que
existan verdades en la sinrazon, ya que esto camia afirmar que hay acierto en el
error: una contradicciéon en los términos. En basst@ modelo, el terapeuta afirma que,
en la divisién verdad/error, él se encuentra arigler lado de la dicotomia mientras el
alienado vive en el segundo, motivo por el que debératado por un expetto

Para Derrida, quien considera la reflexion sobesdartes la clave deistoria
de la locura el cogito constituye una experiencia menos paesigrde lo que Foucault
afirma. Asi, en su$/editaciones metafisicagl fildsofo racionalista considera que el
suefio representa un peligro mayor para la razéra eanedida en que, al sofar, el
individuo se equivoca en el conjunto de nuestrasgpeiones, mientras nadie sostiene
que el insensato yerre en la totalidad de sus siem&s 0 afirmaciones (Derrida, 1967:
79). El problema para la razén consiste en distings momentos de vigilia -en los que
puede confiar en sus percepciones- del suefio destde resultan falsas. No obstante,
por muy erroneas que sean, al menos los eleméanipkes que las componen, como el
color y la forma, proceden del mundo real.

Ademas, en su interpretacion, Foucault habria ideredo que Descartes
responsabiliza al alienado de su estado. Si losslow utilizan su razon por algun

problema fisico o fisiolégico serian enfermos cdowdemas, pero si el motivo tuviera

8 La época clasica se extiende desde mediadosgiele¥Il a finales del XVIII, periodo que enmarch a
absolutismo; por eso, la denominacion resulta Batra paises que, como ltalia, no conocieron ese
régimen de gobierno. En Francia, el absolutismaesegpla coincidencia de tres procesos simultaneos:
formacion de una burguesia manufacturera, centralisnonarquico y justificacion ideolégica del
gobierno (Cotesta, 1993: 37-38). También se puetepretar la época como adaptacion a (y direccion
de) un modo de produccion; el mercantilismo.

® Foucault considera que una racionalizacién quaalias condiciones de vida resulta sospechosa de
complicidad con el orden existente; por esta ragbpapel liberador de la filosofia queda en emtren
Pese a ello, su obra es sorda a las condicionesplietacion laboral o econémica.
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que ver con una voluntad incapaz de controlar logimientos de los espiritus animales
-0 con alguna razon de orden psicoldgico, que rdo& hoy- entonces resultan
culpables de su situacion (Derrida, 1967: 80). Potanto, Foucault verteria dos
acusaciones contra el filésofo racionalista y anibfasdadas; la primera es convertir al
pensamiento en arma de exclusion de la sinrazérdoussta solo constituye un paso en
el acceso del individuo a la seguridad, y la segugiresponsabilizar al sujeto de sus
errores por precipitacion y falta de cuidado abre.

Foucault respondié a estas objeciones varios déggués en un apéndice que,
con el titulo “Mi cuerpo, ese papel, ese fuego” ausion a las propias dudas de
Descartes sobre si las sensaciones que teniapmmtdan a un estado de vigilia o de
suefio- fue incluido en la edicién que, en 1972 lipékGallimard deHistoria de la
locura en la época clasi¢ El filésofo comprende la objecién derridiana dee da
locura es un “mauvais exemple” y que el pensadnomalista, en subleditacionesse
basa mas en el suefio para fundar el cogito (Faud®485. Vol. II: 340-372). Pese a
ello, el autor contraargumenta a varios niveledpdejue resulta central, precisamente,
el que guarda relacion con la pertinencia de larbbo el suefio para fundar un sélido
conocimiento. Foucault sefiala que el autor derimera meditaciormueve la cabeza
para intentar saber si la claridad de sensacicar@bia en el suefio respecto a la vigilia
y encuentra que no es asi; en cambio, no concimginiexperimento -por ejemplo,
imaginarse de vidrio- que le ayude a distinguirrdadn de la alienacion porque
encuentra evidente la diferencia. Para Descartés sgtravagante intentar hacerse el
loco, aunque tal afirmacion aparece en la edicidgimal, en latin, pero no en su
traduccion francesa, razén por la cual Foucaultsaca Derrida de no manejar
adecuadamente las fuentes. Lo que es peor: Dedkidia el fin del discurso cartesiano
para perderse en los detalles, al tiempo que dentm exclusion de la razon negando
gue esta haya sido recluida, lo que impide suditién. El motivo para hacer esto, en
opinion de Foucault, es que Derrida mantiene umzamucion salvifica de la filosofia
que le lleva a negar toda conexion de esta coprissmn; este ultimo coloca la locura
en el proceso general de la duda.

Con la hipdtesis del genio maligno, que Descartesrita para acosar a la razén,
el ser humano se encuentra mas asediado que ascetlel suefio o la locura, dado su

enorme poder. El genio maligno hasta podria elimimaeguridad que proporciona la

19 E| apéndice viene recogido en la edicién castelfablicada por Fondo de Cultura Econémica.
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aritmética; de esta forma, para Derrida, el geseda a la razon mientras la locura es
incapaz de hacerlo. El peligro solo es conjuradoupa capacidad l6gica que la razén
encuentra en si misma. No obstante, Foucault cerasigue esto es una licencia que
toma su critico, puesto que en el texto cartesiamoexiste conexion entre genio
maligno y locura (1985. Vol. II: 370-371). En suirapn, el genio maligno engafa al
sujeto, pero no le impone sus creaciones. Fouaaltas dos paginas recién citadas,
sostiene que Derrida comete el error de situaodarl del lado del genio maligno
mientras la razdn mantiene una prudente distammiasts engafos, puesto que la
verdad esta del lado del sujeto que medita y nolgjeto percibido.

El problema es que a los insensatos la razon leabhadonado y por eso
resultan errbneos sus juicios y creencias sobneueldo que les rodea. El alienado se
encuentra en esa situacion porque no realiza ningenlos preceptos que Descartes
desarrolla, en eDiscurso del métodgara asegurar sus convicciones. Por ese motivo,
quien es agobiado por el genio maligno, pero lleva practica todas las reglas, se
asegura el triunfo sobre la dificil prueba. Al fimar el apéndice, Foucault resume los
errores que Derrida comete en su interpretaciovidml de los contenidos de los
discursos (filosoficos 0 no) para centrarse enofaextuales y omision del texto
original para trabajar a partir de una traducciBlo se traduce en que Derrida, en
opinion de Foucault, realiza su estudio para atacquien fue su profesor en mayor
medida que para mostrar una tesis original solmeldaion entre Descartes y la locura.

La acusacion lanzada contra la filosofia del cogéia clara; la cuestion es saber
si Foucault encuentra apoyo para la liberaciorodalienados (proceso en el que G. W.
F. Hegel cumple un papel importante). Sin embaeges de abordar esta cuestion
conviene plantearse otra: ¢qué entiende Foucaultopara? Su concepcion resulta
problematica. Algunos estudiosos, como H. DreyfuP.yRabinow afirman que el
filésofo francés no aporta una definiciébn clarag84:918-19) mientras otros, como
David-Ménard, sostienen que la ambigliedad de na@mio@mo “alienacion” vy
“sinrazon” constituye una postura metafisica (199R). Se puede arriesgar la
afirmacion de que, para el filosofo, la locura imo@lprofundidad, lo que sostiene una
vision romantica que explica un lirismo casi pagticomo el de Horderlin- con el que
se acerca el fenomeno; se trata de una idea ddéeraditre otros, por Maurice Blanchot
(1986: 13§

* También R. Major, inspirandose en Blanchot, maetiana tesis parecida (1992: 138). La base para
afirmar la concepcion romantica de Foucault se le@san parrafo délistoria de la locura donde su

27



4. G. W. F. Hegel

Aunque los filésofos alemanes que mas influyen @ic&ult son Friedrich Nietzsche y
Martin Heidegger, la presencia de G. W. F. Hegdiam sentir en estos afios hasta el
punto de constituir el Gnico autor a cuyo pensatnieaconoce cierta liberacion de la
sinrazén. A decir de Vincent Descombes (1979) yiddidEribon (1992: 42-43), la
generacion francesa de posguerra fue educada leegelianismo a consecuencia del
magisterio tanto de Jean Hippolite (cercano a Rdt)ceomo de Alexander Kojéve

Se trataria, ademas, de la primera vez que el pessto de Hegel se difunde de verdad
en Francia, y en ese momento se presenta comoaditer a las obras de Sartre y
Merleau-Ponty. Hegel influye en el periodo formatoe Foucault, cuando este escribe
sus obras sobre clinica y salud mental; lo hace¢catreto, en los pasajes de la
Fenomenologia del espirijue estudian la alienaci®nUna orientacion sobre la forma
en que el fildsofo aleman trata el problema se emia en los titulos de estos
apartados: “1. La ley del corazén y la ley de lalidad”, “2. La introduccién del
corazén en la realidad” y “La rebelion de la indivalidad o el desvario de la
infatuacion”.

Hegel define la autoconciencia como aquello quebés que tiene
inmediatamenten si louniversalo laley, la cual, en virtud de esta determinacién segun
la cual es de modmmediatoen el ser para si de la conciencia, se llamizyalel
corazén” (1982: 217-218). Esta ley es singular seneia, pero se presenta como
necesaria y universal; al sentir justificadas sostepsiones, la autoconciencia se
esfuerza por realizar su propia ley, la del corazZmora bien, dice Hegel, “a este
corazén se enfrenta una realidad” (1982: 218) queigta por el corazén como lo
contrario de lo que deberia existir y que contmdia singularidad. Ante el choque
entre realidad y deseo de justicia, el corazéndymr cambiar las cosas al entender que
coinciden su bien y el ajeno. El punto de partidajee la conciencia contempla con

autor afirma: “Lo que hay de propio del lenguajelaéocura en la poesia romantica, es que ésth es e
lenguaje del fin dltimo y del recomienzo absolufim del hombre que se hunde en la noche, y
descubrimiento, al cabo de esta noche, de unauezeg la de las cosas en su comienzo primerisimo”
(1985. Vol llI; 272).

2 En las mismas paginas, Eribon afirma que a laseslgue Kojéve impartié en la Ecole Pratique des
Hautes Etudes, entre 1933 y 1939, asistian AlexaKdgré, Georges Bataille, Pierre Klossowski,
Jacques Lacan, Raymond Aron, Maurice Merleau-Pdatic Weil y, con menor asiduidad, André
Breton.

13 Hegel también dedica al tema un breve parrafa @mticlopedia de las ciencias filoséficsis apenas
interés, por lo que se dejara de lado.

28



pena a la humanidad que vive bajo leyes opuestarakzon y existe de forma
escindida, desventurada; desconoce, incluso,itadatl de la transgresiéh Se trata de
una humanidad sin valor porque las leyes del coramé ajenas a las vivencias.

Un segundo problema para la ley del corazon,grége que el anterior, es que
al realizar sus deseos deja de ser lo que es, rx@roce en los hechos y se separa de
si como de un extrafio; una tercera dificultad esss resultados son incomprensibles
para los demas, que los perciben como ajenos eopioorazén. En consecuencia, su
esencia se convierte en no esencia y su realidachoemealidad; es decir, en
demencialidad (1982: 221). El disparate no conststeque lo importante para un
individuo resulte indiferente para los demas; @bpgma radica en que algo sea real
para el sujeto pero no lo sea para su concieneai@riginalidad hegeliana respecto a la
locura consiste en mostrar que la conciencia ctideeen realidad se vuelve extrafia
para el individuo porque esta separada, pese taisdey del corazon como lo era al
principio. La conciencia vive en contradiccion yfcarreglo a su contradiccion de un
modo inmediato, como sesencia que es, por tanto, demencial en lo mas intimo”
(1982: 222). Asi tiene lugar el impulso generosalytiempo, la imposibilidad del
mismo en momentos casi consecutivos; la alienaeséel resultado de ambos procesos.
Todavia se puede dar un paso mas: arrojar fuesaldénversion realizada para superar
la contradiccion y, con ese propdsito, acusar@sate los males que sufre el mundo. En
ese proceso, el individuo busca poderosos chivpgxios (reyes, sacerdotes,...) a
quienes responsabilizar de los males que le rodeainversion condena a la desdicha a
la conciencia que sigue la ley del corazén; Hegealbdina “infatuacion demencial” al
proceso de culpar a otros para soslayar los resgltde la propia inversion (1982:
222)°,

La primera referencia a Hegel en el corpus fouad se encuentra en la
“Introduccion” a la obra de Binswanger, en un p@rdonde Foucault habla de
“dialéctica hegeliana” para referirse al suefio deaciente en el que este imagina un
mar agitado que luego se aquieta con una inmouilidmenazante, para acabar
adoptando la forma de una libertad feliz (1954:. &) movimiento del agua es
interpretado por Foucault como caos, ya que sa tlatuna subijetividad ilimitada que

convierte la libertad en fantasia y desorden. A essucede un silencio propio de cosas

14 Esta satisfaccion sera recogida por Bataille eensayoTleoria de la religiondonde la transgresién de
las normas se perdona a costa de realizar sawsifigie reconcilien al sujeto con la comunidad.

!5 Unas paginas méas adelante, en el epigrafe titflaalwirtud y el curso del mundo”, Hegel retoma el
tema de forma un poco mas clara.
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muertas que consiste en la objetividad que somédilaertad; finalmente, el proceso

concluye con alegria por la libertad recobrada spieeconoce en el movimiento de la
objetividad y la reconciliacién del sujeto con elndo. En el texto no se describe
exactamente la locura ni se afirma que el paciesteviese alienado; desconocemos
hasta qué punto podia estarlo. La concepcion fagekxplica la imposibilidad de la

reconciliacién cuando la ley del corazon no adraitanpostura de sus pretensiones v,
al tiempo, se distancia de las realidades que ¢staqu-oucault considera el suefio
descrito como una fase de la conciencia, aquella ee esta pone su interés en ella
misma (hedonismo) y en el mundo (ley del corazBn)el suefio todo habla en primera
persona, lo familiar y lo desconocido, lo vivo yrwerto. En el proceso de ponerse
como sujeto, el individuo experimenta su mundo yanto mas radical resulte la

experiencia, mas excéntrico se muestra (1954: 85).

En Enfermedad mental y personalidae encuentra una expresion precisa de las
contradicciones entre sujeto y mundo. Para su aléoralienacion nace de la
contradiccion entre mundo privado y realidad exelnauténtica, que “es a la vez
retiro a la peor de las subjetividades y caideagmebr de las objetividades” (1988: 79).
La enfermedad aparece cuando el corazon se abaatiomnando externo. El sujeto no
comprende los significados de las cosas que leamgeerde pie en el tiempo histérico
y, €n consecuencia, enajena su existencia; ahsapaz de comprender la marcha del
mundo se vuelve impotente para transformarlo. CmaRducault afirma que la
enfermedad es la unidon de la peor subjetividadrdjey la peor objetividad (caida)
sostiene que la pérdida de las significacionesleamlel fin de la autonomia. La
consecuencia acarrea la peor objetividad, aqueltadel el individuo deja obrar un
mundo que ya no comprende porque su falta de migaibnes constituye una caida que
semeja un proceso natural. La objetividad es madaado deja que gobiernen fuerzas
ajenas al sujeto que, ademas, no resultan objetivda medida en que son extrafias al
observador.

La primera referencia hegeliana ldistoria de la locuraaparece justo después
del pasaje dedicado a Descartes al comienzo dgrélalencierro”. Foucault contrapone
la locura del Renacimiento con las posterioresjendo al filésofo racionalista un
intermediario entre ambas épocas (1985. Vol I: E8)el texto alude a una “comarca de
exclusién” que se refiere a la separacién del oogié la extravagancia de los
insensatos; si el individuo puede estar alienadbigmos visto que su razén soslaya ese

peligro. La historia que recorre este pasaje aaraiel Renacimiento en su version
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francesa (Montaign&) cuando los poderes de la locura amenazaban pentearente a
la razdén y, superando el cartesianismo, terminesaremancipaciéon parcial que permite
la FenomenologiaSe trata de una liberacién del encierro realizzmoDescartes, mas
gue de la concepcion renacentista; si se permsarel: antes del racionalismo del siglo
XVII, la locura constituia un canto de sirenas Hamaba al individuo para acercarse a
ellas, conocer la verdad y ser feliz en la sat@éacde sus apetitos.

El fildsofo romantico por antonomasia, Hegel, ldbbéedricamente la locura que
se encontraba en los grandes asilos, junto a tadasaras de la alienacion (blasfemos,
libertinos, enfermos venéreos) que la razon reclkazsu esfuerzo por comprender el
mundo. Es la famosa frase de Descartes en su primeditacion: “Esos son locos y yo
seria tan extravagante como ellos si siguiera emmp” (1992b: 56). Se trata de una
alienacion provocada por la incomprension del mupdecipitacion en la aplicacion de
las reglas del método o completo olvido de las rassrhlegel, en efecto, no excluye la
locura del proceso racional, por lo que esta angeabindividuo desde su interior en un
proceso en el que la conciencia se vuelve conscamsu realidad (ley del corazon) vy,
al mismo tiempo, es incapaz de alcanzar unas meagsiempre se le escapan. Ambas
cosas “valen para ella, con arreglo a su contradioge un modo inmediato, como su
esenciaque es, por tanto, demencial en o mas intime881 222).

Para Hegel, lo irrazonable se encuentra dentida @geopia razén, en la medida
en que la ley del corazon tiene componentes éfjuesaspiran a su universalizacion (lo
que constituye una critica al imperativo categéri@ntiano). Es una ética mal
entendida que lleva al individuo a la demencia doda virtud a la que aspira no pasa
por el filtro de objetividad que proporciona la aomdad. La demencialidad es el
resultado de un error, de un exceso cometido petasuque actian libremente pero
cuyas conclusiones sobre el mundo valen tanto dasncontrarias. Foucault piensa que
la locura hegeliana no comparece ante un tribumae encuentra separada del mundo
de los cuerdos o encerrada; su existencia se dgbe & conciencia se constituye en
juez supremo (postura romantica donde las hayagsBrsituacion, la locura habla y se

convierte en patron de medida de la realidad.

8 Es de recalcar que en la obra de Foucault, comia efe tantos autores franceses, los fenémenos
culturales se expresan siempre en version nacitmajue sorprende e irrita a numerosos lectores y
constituye “una cierta forma de chauvinismo” (Heffus y P. Rabinow, 1984: 187).
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Como se ve, la alienacion tiene mucho que ver ¢onuado donde habita el
individuo enajenado y que provoca su escision. Estatituye la segunda referencia a
Hegel en lHistoria de la locura

La locura, y todas sus potencias que multiplicaneldades, no residen en el hombre
mismo, sino en su medio. Estamos alli, exactamentesl punto en que auln se
confunden un tema filosoéfico del hegelianismo (larecion esta en el movimiento de
las mediaciones) y el tema biolégico que Bichatfdranulado cuando ha dicho que

“todo lo que rodea a los seres vivos tiende a diess” (1985. Vol. II: 58-59)".

La muerte del individuo se encuentra en el exteabigual que la alienacién. El siglo
XVIII se caracteriza por ubicar en el entorno dg deres una buena parte de las claves
para entenderlos; por ello, la inadaptacion cangtitla base para analizar la
enfermedad y la muerte. Foucault, en linea roussa@a, considera necesario conocer
la relacion que media entre el sujeto y el munda pamprender la demencia.

El capitulo “Los rostros de la locura” describeias caras de la alienacion,
desde la demencia hasta la mania y la melancalias& camino, un paso importante se
da cuando la sensibilidad del enfermo acarrea tsiacédn, puesto que las personas
impresionables se desequilibran facilmente; ensstigdo, la nocion de “fibra irritada”
constituye una idea clave (1985. Vol I: 458). Sesidera a la fibra nerviosa como una
capacidad de recibir estimulacion que, mas all@ieea cantidad, se irrita y provoca
desequilibrios. Por ello, resulta l6gico que seannhujeres, de naturaleza mas delicada,
quienes en mayor medida tienden a los males nesji@ igual que sucede con los
individuos que no realizan trabajos pesados nietiesobre sus espaldas graves
decisiones; es decir propenden a la enfermedadepiise aburren y contemplan el
sufrimiento ajeno con “simpatia” (sufren con ello&$i se inicia una asociacion de la
locura con la sensibilidad.

Si en el siglo XVII se habia hecho de la obcecaeildmotivo de los errores y
perturbaciones, la siguiente centuria, en caml@osibiliza la sinrazén. Resulta facil
relacionar el bien de la humanidad que busca laléycorazon con la sensibilidad de

ciertos individuos ante los males del mundo, ya cpmestituyen las dos caras de una

" E| énfasis en el mundo exterior como clave parterefer la locura también se encuentra en
Enfermedad mental y personalidéi®88: 79).
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moneda. Se trata de personas que se conmocionantamplar el sufrimiento, bien sea
directamente o por medios artisticos (lectura deslag, asistencia al teatro,...). Hegel
asoma justo después de estas experiencias cuaasl@l fpadecimiento, la conciencia
toma medidas para impedir que el dolor continleelemundo. La caridad resulta
insuficiente; es necesario cambiar la sociedadir&a de dos formas de conciencia
desajustadas para su época; la fibra irritada itlesgor los médicos provoca una
desorganizacion que concluye en enfermedad ment@ntras la hegeliana se
constituye en conciencia opuesta al entorno. Ambasdenan lo real desde la

interioridad y, por esa via, se muestran impotentes

5. Locura, encierro y sinrazén

Como se sefalo al inicio del capitulo, el concefstdocura no aparece definido en las
obras de Foucault, lo que ha provocado incomoditaaumerosos estudiosos; asi, para
Derrida, la carencia de definicion hace que la lacse entienda segun los usos
cotidianos, lo que conlleva “un fonds incontréldb(&967: 66). A esta dificultad se
aflade otra, lo que Foucault entiende por “épocsicalg expresion que, en ocasiones,
parece funcionar como categoria estética mas qomardacion temporal (Le Brun,
1992: 17-18). Un hecho claro es que la locura, ctoda enfermedad, constituye un
producto de sistemas de analisis que, bajo otr@appadoptarian diferente estatuto,
tanto médico como legal. Esta idea, que toda @eraiepta, se convierte en
problematica en el caso de la psiquiatria por ssnees implicaciones sociales; por
ejemplo, a través de las leyes de tutela. Asigyaflancesa de 1838 fija uno de los
rostros de la locura, la histeria, al conceder atlep tan desmesurado al médico como
para sugestionar la enfermedad en sus paciengsalHa distancia que mediaba entre
el saber de uno y la impotencia del otro que elicogoerfeccionaba los sintomas hasta
conseguir que el mal alcanzase su plenitud (FoycE88: 23); se trata de la primera
vez que el autor menciona las relaciones entrguogtnes y saber, algo de lo que luego
hara amplio uso.

Parece claro que Foucault, en estos afios, credagloeura constituye una
especie de fendmeno natural que se mantiene ctmstém largo del tiempo (1988: 88)
y, por ese motivo, las formas grecorromanas deadién y las actuales se refieren a

fendmenos parecidos, pese a las diferencias caradept(Roudinesco, 1992: 24). No
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obstante, en el momento de escribiistoria de la locura,el autor abandona la
concepcion de una sinrazén constante -y, por ko tamatural’- para considerar aquello
qgue los psiquiatras analizan. Foucault, tras mosiraxclusion por Descartes de la

locura, analiza las relaciones entre poder y déscan los siguientes términos:

Es posible que, de un siglo a otro, no se desigoenel mismo nombre lasismas
enfermedadespero es que, fundamentalmente, no se trata adeidaaenfermedad.
Quien dice locura en los siglos XVII y XVIII no dicen sentido estricto, “enfermedad

del espiritu”, sino alguna cosa que afestaconjuntoa cuerpo y alm1985. Vol I:
333).

Aqui se encuentra un primer ataque a la concegiggresista de la historia: el paso de
los siglos no ha contribuido a conocer mejor laeenédad sino que aporta una
acumulacion o sustitucion de perspectivas, segleutaridad -moral o meédica- que
estudie al enfermo. Si, en el universo cristiahgoseido por el demonio perdia parte
de su naturaleza pero se mantenia unido al ordéa @eeacion, la actualidad recupera
la concepcién humana del alienado, aunque al poecexpulsarlo de la comunidad. El
loco es un ser humano, pero privado de derechosapaz de decidir sobre su destino;
el hecho se agrava cuando la sociedad crea lascooreb que impiden que muchos
individuos se adapten a ellas (aunque Foucaulhirgin momento, explique de qué
condiciones se trata).

Historia de la locura en la época clasies un texto de caracter comparativo vy,
como su nombre indica, historico. La obra comietma un estudio de las leproserias,
lugares donde nace el primer rostro de la locuadepra era un mal extendido a causa
de las Cruzadas por lo que, cuando estas concllaytapra desaparece (es decir, no lo
hace gracias a intervenciones meédicas), pero dmjao cecuerdo la existencia de
espacios donde el mal quedaba acotado. A esta insmgafade otra, la de la nave de
los locos, asunto real, aleg6rico vy literario arda: el hecho de partida fue propiciado
por los barcos con dementes que surcaban algur®s fprincipios del Renacimiento.
Las ciudades expulsaban a sus alienados, al tiempcel tema servia de inspiracion
para composiciones donde estos peculiares viajerasarnaban personajes que
protagonizaban historias y vivian desenlaces asomn su tipologia. Asi, los
renacentistas conjuran los peligros de la locupsesentandosela segun caracteristicas
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que la volvian comprensible y configuraban como etmdle verdad (pese a lo cual se
deshacian de sus representantes).

Un hito importante del proceso lo configura el mlodde sinrazén que defiende
Erasmo de Rotterdam, quien asigna a cada indivishubpo de locura y justifica las
dichas que le aporta. Ahora bien, en el capituloXXXl del Elogio de la locurael
autor sefiala que esta puede ser de dos clasesn&es el arrebato ciego que lleva a
la furia de la guerra, el parricidio o el incedtente al que se opone una segunda clase
de sinrazdén -propiamente, necedad- que constitnyextravio que aligera el alma de
sus pesares. Pensando en la segunda, Erasmo atiargarazon el papel de mostrar la
cara oculta de lo que cada uno es pero no puedeiece- ver. Ademas, la necedad es
mas consciente de si y de sus relaciones conda e esta Ultima; al decir a cada uno
su verdad, la locura no puede ser silenciada, éaqunstituye un problema porque se
acerca tanto a la razén que comienza a ser diftihguirlas. Aun peor, ¢la cercania a
la “buena” locura no facilitara que la razon, pesclido u otra causa, cruce la frontera
de la “mala” y caiga, por ejemplo, en el furor deylerra y el parricidio?

Estos problemas, junto a un cambio en la percepidgfendmenos cotidianos
como la miseria y el sufrimiento, acarrearan unadifitacion en la manera de
interpretar la enfermedad. Se puede sostener la ths que esta evolucion es
consecuencia de una transformacién en la valorat@driertos problemas: “La miseria
que, ya desde Lutero y Calvino, llevaba la marcardeastigo intemporal, en el mundo
de la caridad estigmatizada va a convertirse enplamancia de si mismo y en falta
contra la buena marcha del Estado” (1985. Vol. 4:99). La Edad Media habia
mantenido una actitud positiva ante la pobrezan§gige en los franciscanos); sin
embargo, la Reforma convierte la pobreza en sintben@chazo divino al afirmar que,
en lugar de conducir a la salvacion por el sufimdeque acarrea, puede llevar a la
condenacion por irresponsabilidad de quien reh@fgzarse para mejorar su situacion.
La interpretacién reformada influye, a la largagémundo catdlico.

En el proceso, los conventos desamortizados de akeme Inglaterra se
convierten en asilos que acogen a poblacion intkgdéms burgos y Estados sustituyen
a la Iglesia en las tareas de asistencia, lo gpenguuna laicizacion de la caridad y la
condena del pobre que consume recursos colechmebstante es necesario distinguir
a los menesterosos que necesitan ayudan temporalquienes la precisan
permanentemente; la locura comienza a asociarsestarsegunda opcion, que aparece

revestida de uno de sus vecindades mas frecudatesbreza, lo que hara que los
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rostros de ambas se asemejen. El asilo para irtdgyéiorece o decae segun los ciclos
econdémicos: en épocas de prosperidad se vaciatrasieen las de crisis absorbe
ociosos, desempleados y agitadores que ponen e&rop& paz social. Los asilos
ofrecen trabajo y alojamiento a costa de cumplia uigida normativa. Aunque no
fueron rentables desde un punto de vista econéouicgplian la funcion pedagogica de
acostumbrar a la poblacién a una laboriosidad é@Za“Todos los textos del siglo
XVII anuncian (...) el triunfo infernal de la Perezs ella, ahora, la que dirige la ronda
de los vicios y los arrastra” (1985. Vol. I: 114).

El interés radica en conocer los mecanismos quandes multiples caras de la
locura, para lo que son necesarias dos operacidaeprimera es no considerar la
alienacion como algo dado -casoElgermedad mental y personalidagino como una
construccion historica; la segunda es interprdtasigo como lugar donde se elaboran
las multiples caras del fendbmeno. Por ello, estudiareacion del asilo, su evolucion y
caracteristicas, supone unir las dos operaciones&isola; de hecho, puede sostenerse
que el estudio de la institucion del sanatorio mlecwnstituye el verdadero tema de la
obra. Asi, las vivencias que el Renacimiento hadxthazado son agrupadas en el siglo

XVIl'y enviadas al recinto donde reina la locura,

formando asi un mundo uniforme de la Sinrazon. Buadsumirse esas experiencias
diciendo que tocan, todas, sea a la sexualidadserekaciones con la organizacion de la
familia burguesa, sea a la profanacion en susioeles con la nueva concepcion de lo
sagrado y de los ritos religiosos, sea al “libajgh, es decir, a las nuevas relaciones

que estan instaurandose entre el pensamientoylibtesistema de las pasion@985.

Vol. I: 132-133).

La transgresion contra lo sexualmente ilicito,agrgegio y el desinterés por el bien de
la comunidad (libertinaje) constituyen las nuevasiteras morales. Al juntarse con la
sinrazén se borra la separaciéon entre la locurari@ti(las primeras) y la “mala” (la

segundad)”; por esta via, a finales del Siglo de las Luceba® evidente que ciertas

8 A esa funcién afiadian otras, como la de constimr ensayo para la creacién de colonias
penitenciarias, en territorio nacional o en ultramsamo defiende Foucault en otra de sus obgslar y
castigar.

9 No obstante, el mayor control de las actividadesiales se complementa con una incitacién a hablar
de los placeres. Encontramos esta idea tanto eapéfulo Il deLa voluntad de sabeftitulado “La
hipétesis represiva”), como en el Prefaciiavida secretaobra erética -de caracter andnimo- publicada
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formas de libertinaje, como la sadiana, guardanndad con el delirio. No en vano,
Sade fue encerrado por las autoridades de todasisiesnas politicos que conocié; de
ahi a creer que ciertas formas de sexualidad aeiosabn con la enfermedad mental no
hay mas que un paSo El proceso separa a la sinrazén de la cotidiadejoara
encerrarla en lugares que la invisibilizan; por e&a desaparece el miedo a la
animalidad que inquietaba a la Edad Media, juntdos poderes magicos Yy
premonitorios que se asociaban con la sinfdzén

Una vez fundidas todas sus caras, unidas razomazsin, la locura se percibe
con claridad; de esta forma se materializa y exgluy que conjura el peligro que
representa para la sociedad. Los candidatos akremcencarnan alguno de estos
personajes: “el depravado, el disipador, el homaslexl mago, el suicida, el libertino.
La sinrazOn empieza a medirse segun cierto apatémde la norma social” (1985.
Vol. I: 163). La idea de fondo es que el asilo, tdrustificacion del tratamiento, se
convierte en instrumento de sancidon moral quegaasiertos comportamientos; la obra
de Philippe Pinel es clara en este punto. Comaeamrtes literarios se encuentra la
novelaHistoria del caballero Des Grieux y de Manon Led¢cajue se inicia con la
salida de la protagonista encadenada del HOpitak@é para ser embarcada rumbo a
una colonia francesa en América como castigo peorducta escandalosa.

Por su partel sobrino de Rameawuyo protagonista es una especie de bufén,
representa, por Ultima vez, la union de razén yedad. Elsobrino aina rasgos
medievales, como ser victima de sus pasiones )it@pemientras anticipa otros
contemporaneos, como una sinceridad abrupta; comeed& con Don Quijote,
constituye un personaje extrafio a su época querggde la inminente exclusion de la
sinrazon. Elsobrinoesta disponible para divertir con sus bromas ysoini a quien le
procure comida y vestido; su discurso recuerda dhdhecedad erasmista en la medida
en que enuncia su utilidad para la razén, al tiegpe niega la posibilidad de la
practica universal de la virtud: “Se elogia la wilt pero se la odia; se la rehdye; nos

hiela de frio; y en este mundo es preciso tenemples calientes. Y, ademas, esto

en el siglo XIX por un inglés que se propone déoda la verdad sobre su rica vida sexual, aunque
ocultando su identidad.

% Hasta 1974, la Asociacién Americana de Psiquidtréduyd la homosexualidad entre su lista de
trastornos psiquiatricos. En el afio en cuestidrolaosexualidad fue eliminada a través de un redemén
entre los miembros de la Asociacién, lo que muetstndo el grado de “cientificidad” de la disciplina
como del “problema” (Thuillier, 1989).

2L Adorno y Horkheimer reflexionan sobre este miedta animalidad erDialéctica del lluminismo
(1970: 46-47), obra que -como se vera- influye lggeasamiento foucaultiano por su desconfianzaahaci
el proyecto ilustrado.
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acabaria amargandome sin remedio; ¢ por qué vemasmia frecuencia a los devotos
tan duros, tan enfadados, tan insociables?” (1885¥2 El protagonista realiza un
ataque en toda regla contra el mundo racionalwriad, hasta el punto de afirmar que
su actuacion resulta mas necesaria que la del.shbsoricos le llaman porque le
necesitan, pero el buféon no los necesita a ellmsgue precisa el dinero que estos le
ofrecen para sobrevivir. Como se ve, en la novelaDidlerot, la razon entabla un
dialogo con la sinrazén donde la sinceridad deltim@é desarma buena parte de los
argumentos de la primera en un enfrentamiento deltaelo incierto; en la misma
pagina de la cita anterior afirmasabrina “yo veo infinidad de gente honrada que no
es feliz e infinidad de gente feliz sin ser honfatfa como afirmé el sabio Aristoteles,
el fin de los seres humanos es la felicidad.

Foucault no escoge el ejemplo al azar. Esta nodelaaracter ensayistico
muestra la necesidad de que la sinrazén se expbesenente y elige a quien se
enfrenta a la razon con las armas de la propidraicién; al fin y al cabo, pocos
intelectuales tan comprometidos con las Luces cdbiderot, impulsor de la
Enciclopedia La sinrazén no puede ser exterior respecto aanr porque, segun el
principio hegeliano, la sinrazon lo es frente a tgadidad que se le opone pero a la que
también complementa. Puesto que cada época, poaedelain tipo de racionalidad,
elabora su propia clase de alienacion, la pregestg necesitamos la vecindad de la
alienacion para vivir? El siglo XVIII responde com “no” rotundo y procede a su
encierro. Por ello, esobrino encarna la ultima posibilidad histérica de escuatla
discurso de la necedad; después, los conceptogpids de la medicina legal y la
psiquiatria la enmudecen.

El encierro conlleva que los rostros variados dsifeazon se fundan en una
triste monotonia. El loco se convierte en un obgoconocimiento al que se niegan
derechos y, como si se tratara de imponer el estagnal que tanto se rechazaba, el
asilo le desposee de su condicibn humana. Asi ehggoyecto positivista de un
acercamiento objetivo al ser humano, al que caséditigualdad de condiciones que los
demas entes: “El estatuto de objeto serd impu@st@ empezar, a todo individuo

reconocido alienado; la alienacion sera depuestamocerdad secreta en el corazon de

2 pocos afios antes, el caballero Des Grieux hablarddo: “¢, Podéis pretender que lo que vos llataais
felicidad de la virtud esta exento de penas, desey y de inquietudes? (...) ¢Diréis vos, como los
misticos, que aquello que atormenta el cuerpo aglioha para el alma? No os atrevais a decirlonas
paradoja insostenible” (1984: 135). Y, mas adelatResdicadores que queréis devolverme a la virtud,
decidme que es indispensablemente necesaria, pene wcultéis que es severa y penosa” (1984: 138).
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todo conocimiento objetivo del hombre” (1985. Vdt. 189). La practica médico-
psicolégica relega su objeto de estudio en lugaiddetificarlo, 1o que logra con el
internamiento (Canguilnem, 1986); tanto mas sucedanto que el proceso de
objetualizacion del enfermo es paralelo a otro riteoaizacion del médico pese a que,
durante siglos, el facultativo estuvo ausente daes @asilos y hospitales que separaban el
saber cientifico de la autoridad moral y politiEanacimiento de la psiquiatria conlleva
la union de ciencia y moral, lo que otorga al médiéccapacidad de silenciar al enfermo
mental o, paralelamente, obligarle a dialogar solo él porque nadie mas le escuchara.
Foucault denuncia estos supuestos y un positivisirgque opone la opinién de Pinel
cuando este recalca la importancia de la moral @adasarrollo de la enfermedad y su
curacion; solo estos dispositivos permiten al expeauyo prototipo es el psicoanalista-
presentarse como poseedor de un saber esotérg®. \4l. 11: 262).

La publicacion deHistoria de la locura en la época clasicgue de Tesis
doctoral se convirtié en libro, en general fue hiecibida, especialmente por quienes
buscaban una alternativa al hospital psiquiatrica l practica médica, tanto en el
mundo universitario francés como en otros lugage&udropa y Estados UniddsSin
embargo, también hubo reacciones negativas queestep dividir en dos grupos, las
del campo clinico y las del histérico. Las primepascedieron de un cuerpo médico
gue veia cuestionado su trabajo y no percibiare ents pacientes rasgo alguno de la
locura sublime de un Artaud o un Van Gogh; quiddgm fuese un ensayo brillante,
pero era “irresponsable” (Roudinesco, 1992: 21) pesiquiatras, que conocian los
verdaderos problemas de los internos, no encomtnaspuestas en la obra de Foucault;
este, que impugnaba el proyecto positivista desigumtria, guardaba silencio respecto
a las preguntas o reproches lanzados por los pigsii

Las criticas que procedian del campo de la histoji@ llegaron mas tarde,
fueron igualmente incisivas. Se acuso al fildsoosdr parcial en la eleccion de sus
fuentes, ya que en lugar de acudir a textos otregiseconocidos citaba autores oscuros
y olvidados, al tiempo que interpretaba erroneaenkrs datos. A modo de ejemplo: el
hecho de que se encerrara a los alienados en &atapuwe las ciudades, que para
Foucault constituye la quintaesencia de la posittmdmar del encierro entre el interior
y el exterior (1985. Vol. I: 25), se explica porgas puertas de acceso constituian los

anicos espacios seguros de que disponian las @ades en esa época (Quetel, 1992:

% En relacién con Francia, tanto los articulos déafb Barthes (1961) como de Canguilhem (1986)
recogen este aspecto, mientras en relacién a, ltaiastino Pirella (1992) sefiala la misma repergusi
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84-85). Parecidas criticas se arrojan con lasgrg&ciones foucaultianas de otros tipos
de hecho¥.

6. Muerte, conocimiento y creacion: Raymond Roussel

La obra de Canguilhero normal y lo patoldgicanfluye en Foucault a través de los
temas de la enfermedad y la muerte, presentds| eracimiento de la clinica. Una
arqueologia de la mirada médicAsi, la razén se conoce a través de la obsenvago
los dementes (a quienes trata como seres bidinmeie®), mientras la vida se
comprende al estudiar la muerte, realizando awdepsi cadaveres (que también
constituyen un pobre reflejo de las potencias esfalEl paso del siglo XVIII al XIX
constituye la frontera entre estas concepcionesstpuque anteriormente la luz y la
transparencia representaban la imagen del sabearehio, el siglo XIX convierte lo
denso, oscuro e impenetrable en lugar de la ve®adonoce despejando las tinieblas
de su misterio porque estas envolvian tramas cgasplgue, hasta ese momento,
resultaban inaccesibles. El conocimiento continélalado del ojo que mira, pero la
verdad esta junto al objeto oculto.

Descartes defendia la fineza de la geometria co@imdo de conocimiento,
pero cuando lo denso se convierte en metafora neme@sta seguro de llegar hasta el
altimo recoveco o pliegue. Tras las evidencias mmeddes -forma, tamafio- o
perceptibles -color- se oculta la verdadera esedeiainos problemas que desvelan
manos y mirada expertas. En esta linea se congideréga enfermedad constituye una

especie de alter-ego de la vida que comparte scanisenos, aunque pervirtiéndolos:

La racionalidad de la vida es idéntica a la radidad de lo que la amenaza. Estas no
son, la una con relacion a la otra, como la nadmeal/ la contranaturalaza, sino que, en
un orden natural que les es comun, se encajansymEponen. En la enfermedsel
reconoce la vidaya que es la ley de la vida la que funda, adeel&ésnocimientae la
enfermedaqFoucault, 1989: 22-23).

4 para una impugnacién de la obra foucaultiana ecosjunto, ver J. G. Merquior (1988); la critica a
Historia de la locurase encuentra en el capitulo Il, titulado “El Gramnfinamiento, oDu Cété de la
folie”. En un sentido mas polémico, J. Baudrillard (1986

40



Asi, pues, el estudio de la enfermedad no constituy ejercicio morboso sino que
representa la otra cara de lo vivo, como pruelbeeetho de que los pacientes traten sus
males con el propdésito de curarse. El abandona dericepcion de que la enfermedad
constituye un problema para interpretarla comgoai@ conocer cambia la perspectiva:
se pasa de contemplar un espectaculo a descifrdenguaje, lo que conlleva el
esfuerzo por hacer hablar lo que hasta ese morhahbta permanecido mudo. Para ello,
el sintoma ha de transformarse en signo que eecajgma estructura significativa, lo
que presupone la hipétesis de que la enfermedad éstructura alfabética y se puede
analizar en sus elementos primitivos. En esa lineapmienzos del siglo XIX, los
médicos se muestran atentos a las conquistas dguimiéa que aisla los elementos de
muchos compuestos, analiza y establece sus equiiasg(1989: 1725.

El cambio mas profundo vendra cuando el conocitniabandone el privilegio
de la mirada y se vuelque en un sentido hasta esgabandonado, el tacto; se trata de
un proceso légico cuando se considera que los asiespn opacos y densos. El tacto
atraviesa las cosas mejor que el ojo; reconocelg@oajo de la piel y tiene la capacidad
para separar lo que le interesa, algo imposibleedézar por la vista. La medicina
sustituye la idea de un lenguaje asociado a larvigor otro relacionado con el tacto,
gue busca sintomas en el cuerpo y sus érganosnpedta la anatomia patoldgica, ya
que resulta imprescindible abrir cadaveres paraaanlos organismos (1989: 179).
Pero las ventajas del tacto no se reducen a estque el mismo sentido percibe las
fiebres, la dureza de las visceras, la rugosidalbgiérganos y sus asociaciones; asi,
constituye una tercera dimension en el campo méglieoda profundidad a los seres
VIVOS.

El privilegio del tacto es inseparable del hechajde en la época se concede la
posibilidad de seccionar cadaveres humanos. Detqyréen separacion entre vida y
muerte se atentla cuando se comprueba que, enifasras horas del fallecimiento,
sobreviven varias partes internas. Al buscar ladldmi de esa vida se observa que la
muerte se aduefia progresivamente del cuerpo; defasta se percibe una relacion
proporcional entre los procesos de desarrollo yexin, ascenso y descenso vital: “La
vida, la enfermedad y la muerte constituyen ahma tunidad técnica y conceptual”
(1989: 205). Por una paradogjica inversion, el lughigue la tradicion negaba todo

conocimiento, la muerte, se convierte ahora enoeb fque informa de lo que

% Conviene recordar aqui que Louis Pasteur, que jooi Robert Koch fue uno de los creadores de la
microbiologia, era quimico de formacion.
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permanecia oculto, el cuerpo y sus males. El wiumfitologico de la muerte se

transforma en via para conocer la naturaleza eéefermedad; el fallecimiento supone
un arma que la naturaleza -y, por lo tanto, la-vjmme a nuestra disposicion, mientras
que otros instrumentos empleados en el pasado iyades de la razdn, como las

matematicas, apenas resultan utiles.

En la Edad Media y el Renacimiento, la muerte apareomo una igualadora de
las diferencias de poder, riqueza y belleza, pdrosiglo XIX considera que
individualiza a cada paciente en su enfermedadglorlo macabro, que suponia una
percepcion homogénea de la muerte, se sustituyl poérbido. En consecuencia, los
médicos dejan de asociar la enfermedad y el faliecito con lo negativo para adquirir
aspectos positivos: “Sera sin duda decisivo paestra cultura que el primer discurso
cientifico, tenido por ella [la medicina] sobreimdlividuo, haya debido pasar por este
momento de la muerte” (1989: 276). El ser humancmwierte en sujeto y objeto
simultdneo de conocimiento, puesto que nada e®htual como un cadaver. Los
enfermos no llegan a un grado tan extremo de casifin aunque, a medida que la vida
los abandona, son vistos progresivamente comoosbfpie pierden autonomia (por lo
que otros deciden sobre sus necesidades); comm séfinal de la existencia adquiere
progresivamente rasgos antropoldgicos y revalor@a importancia para el
conocimiento.

En su obraRaymond RousseFoucault expresa estas ideas puesto que, como
novelista, Roussel auna verdad y muerte con elugagcomo punto de contacto.
Roussel es un escritor de obras ininteligiblespligdas por critica y publico, que en
varias obras siguié un riguroso “procedimiento” a@msmposicion similar a las reglas
métricad®. Su procedimiento utiliza dos palabras unidas ym preposicién (como
“Guitare a vers”) y luego se desarrolla el primentglo dever (verso; obra de Victor
Hugo en verso), el segundo (otro significado€le en francés, es gusano) o ambas; asi,
en Impresiones de Africaparece un gusano que toca la citara (traduccid@uitkre).

Se trata de separar silabas y sonidos, reunirlogug®o en una masa informe y

comprobar el resultado de su asociacion; por éd#le, novelas constituyen juegos

% Roussel explica el “Procedimiento” en un opuscpéistumo, Cémo escribi algunos libros mios
(version castellana en Tusquets. Barcelona, 19#&nbra incluye un Prélogo de Foucault (pp. 9-22) y
un ensayo del psiquiatra que le tratd, Pierre Jamet59-66). Roussel confiesa la enorme deceppién

le provocaron los fracasos consecutivos de suschrvelas, poesias, teatro- y el hecho de que nadi
descubriera su procedimiento oculto de composié&bdoctor Janet corrobora lo mucho que le afectaba
los fracasos; por su parte, Foucault publica sa sbbre Roussel en 1963, el mismo afioNa&miento

de la clinica
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linglisticos cuyo secreto reside en las propiasasedel lenguaje, en homologias
gréficas o fonéticas. El procedimiento descargaeseblenguaje la tarea de escribirse
segun sus propias dinamicas, mientras los sigdific@arecen de importancia (al igual
que las reglas estéticas, puesto que se tratarde gie ponen a prueba la paciencia del
lector o espectador teatral).

A Foucault le interesa especialmente una coseedato de que el procedimiento
se desvelase con la muerte del autor y que estesgusntre paréntesis lo que se habia
pensado y escrito sobre sus obras. Aunque sedeati®m lenguaje chato en apariencia,
resulta que “Es poético en sus raices, por el diogento de su nacimiento, por esta
gigantesca maquinaria que marca el punto indifémdoncentre el origen y la abolicion,
la mafana y la muerte” (1992: 61). Roussel cuesterser de la literatura a favor de un
lenguaje donde se confunden nacimiento (¢ textmllit® “procedimiento”?), estatuto
(¢ prosa o rima oculta?), autoria (¢ el escritor pr@bio lenguaje?) y naturaleza (¢,0bra
estética 0 juego?). Se trata de una literatura tpas, la muerte del autor y el
consiguiente desvelamiento de su mecanismo de onfum, se convierte en juego
linglistico que fue parcialmente imitado por lasrientes estéticas que practicaron la
escritura automatica y los caligramas.

Gracias a su sistema, Roussel habla de cosas wigtees ni pensadas por nadie,
como el enorme gusano de agua que produce efeetédions dejando caer agua de su
recipiente sobre las cuerdas de una citara. Lapasioniones repiten, en un lenguaje
legible para los demas, otro ininteligible segus flaglas compositivas usuales. Sin
embargo, frente a la poesia, cuyos patrones sacicirs, el procedimiento que dirige
Locus solus Impresiones de Africae desvela solo tras el suicidio de su descubridor:
agotada su paciencia al ver que nadie descubnig@@nismo oculto, el mismo Roussel
lo desvela. Como sefalaba, a Foucault le intergsac@almente el hecho de que sea una
muerte provocada por el propio autor quien desskepgocedimiento: “Roussel inventé
maquinas de lenguaje que no tienen, sin duda, fiedrprocedimiento, ningun secreto
gue no sea el de la relacidon secreta y profundataplee lenguaje mantiene, disuelto,
retoma y repite indefinidamente con la muerte” @ %8).

La relacion entre el secreto y la muerte se nmestdi en la ultima obra de
Roussel, publicada péstumamente, donde se ofrezdlava para comprender una parte
su produccion (a la que no es ajena cierta sinjaZirora bien, la cuestion es saber
hasta qué punto este desvelamiento no orienta $ahmista de otro secreto, aln mas

oculto, que ni siquiera la muerte del creador des\sey que dirigiria la composicion de
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sus otras obras; constituiria una combinacion dgomalcance y la Unica posible para
comprenderCémo escribi algunos de libros mioEs decir, puesto que hasta el
fallecimiento de Roussel nadie conocia la existende un procedimiento de

composicion de las obras, ¢por qué conformarseensar que aqui concluyen todos
los secretos y no existe otro mas profundo queiedrven superficial el confesado?
¢, Nos reserva la muerte de Roussel una sorpresanlbeen en el sentido de descubrir
los mecanismos de composicidbn de sus obras teatcalen el de mostrar que el
procedimiento revelado formaba parte de un sisteras profundo? El desvelamiento
de un secreto abre, de pronto, la puerta a pakibidis insospechadas.

El dltimo libro rousseliano constituye un enigmaeqilesvela al tiempo que
genera incertidumbres y convierte la supresionnguarte -del lenguaje, del autor- en el
unico medio de acceder a la creacion y la verdedniuerte estd agazapada en ese
lenguaje dltimo que, al abrir finalmente el atagdreial del telar [en referencia a una
de las maquinas inventadas por el autor medianpeoeedimiento], s6lo encuentra el
vencimiento de su plazo” (1992: 82). En opinion eucault, el procedimiento
inaugura una nueva dimension en el lenguaje y éamoidn estética; transforma la
dependencia que, como lectores, tenemos del salgithovista para convertirla en algo
diferente. Por ello, en la estela nietzscheanergacion constituye un juego en lugar de
un trabajo.

Aunque las obras de Roussel no alcanzan la alteiratros autores, en €l se
juntan dos fendmenos que se encuentran generalnseperados: cierta dosis de
sinrazén cuando escribe, mientras la muerte seeq@ssomo manifestacion de la
verdad de sus obras tras fallecer. Usualmentep&&tmconstituye una ruptura creativa,
mientras en el caso de Roussel tal acontecimiesgoutbre un procedimiento que dobla
la creacion y aflade un segundo pliegue al primoy,ocado por la enajenacion que le
lleva al suicidio. La ultima plegadura modificadaterior creacion y causa perplejidad;
auna la misteriosa desaparicion de Roussel corplécacion lucida y péstuma de sus
obras. Lo que resultaba incomprensible en vidansierele a partir del fallecimiento,
mientras lo que se conocia en vida se vuelve ostyartir de una desaparicion que
deja en el aire la pregunta de quien era Roussieheate.

En el dltimo capitulo deHistoria de la locura titulado “El circulo
antropolégico”, su autor sefala las caras de laaim mas cercanas al presente e incide
en la tesis de que su exclusion ha conllevado lanude verdad y locura. En la

actualidad, la sinrazén no habla del mundo aninfaiiritivo sino de cada uno, por lo
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que “ya no indica cierta relacion del hombre darverdad, relacion que, al menos
silenciosamente, implica siempre la libertad; lauta sélo indica una relacion del
hombre consu verdad” (1985. Vol. Il: 269). Desde hace dos siglek fenémeno
constituye el lugar desde el que contemplarse yaase, aunque pagando un alto
precio por ello. Al comunicar con el interior masfondo de cada uno -“su verdad”- el
sujeto pierde, al tiempo, la visibn de otras reales y de la propia; esto es la
alienacion. La unién de verdad y sinrazén convikrseobras de los genios en lugares
privilegiados donde se cruza su esencia y capacidadeacion. No se trata de que en
sus obras se muestre la sinrazén porque Foucadlamsen este punto: “La locura es
absoluta ruptura de la obra; forma el momento d@otisb de una abolicion” (1985.
Vol. 1I: 302). Aunque la alienacion impide escrilirpintar parece que estos actos se
realizan en su proximidad, lo que exige algun tij@ explicacion. Si abundan los
autores que naufragan en la locura y esta terntindacobra, entonces entre ambas no
existe intercambio sino enfrentamiento y exclusi@h.exhibir sus triunfos sobre la
razon, la locura cuestiona el equilibrio persorak que los genios abandonan al llegar
al estado final de la creaciéon, cuando se sumeegeal silencio de las preguntas sin
respuesta.

Surgen, pues, dos problemas. El primero es poetjggenio cae en la locura
mientras el segundo alude al motivo por el cuatdeciones entre razén y sinrazén son
de un tipo excluyente tal que, en ciertas situasprse pasa de una a otra sin
mediaciones. Foucault sefiala que estos hechos eumbririunfo de la sinrazon mas

gue de su oponente; se trata del famoso parraibdala obra:

Astuto y nuevo triunfo de la locura: el mundo quei@ medirla y justificarla por la
psicologia, debe justificarse ante ella, puestoegusus esfuerzos y en sus deberes, él se
mide en la medida de obras como la de Nietzsch®adeGogh, de Artaud. Y nada en
€él, sobre todo aquello que puede conocer de ladpdel da la seguridad de que esas
obras de locura lo justificaf1985. Vol. 1I: 304).

La razén ha excluido la presencia de la locuralaareacion del asilo, al tiempo que
fomentado su estudio como objeto de la psicolog@si{ivismo). Aunque de tales
medidas se podria esperar un triunfo absoluto skEbr@nrazén, las cosas no han

resultado asi; el hecho es que las obras que espaesla razén, algunas de las cuales
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constituyen cimas intelectuales, naufragan en maeteia. Es l0gico preguntarse si esto
no representa una superioridad de la sinrazon mealos, si la genialidad tiene una
causa de caracter eficiente o final; es decir: gltmas son producidas por la razon de
partida o la sinrazon de llegada?

El arte pictorico y la literatura son vecinos dealienacion porque esta necesita
lenguajes segundos que reflexionen sobre lo escat@liquen su especificidad, lo que
pareceria alejar la locura de la literatura, aungmida practica no sea asi. Foucault
sostiene que el lenguaje literario tiene un sepiprgue no guarda relacion con sus
significados aparentes sino con los ocultos, gjgueel vacio (1985. Vol II: 338). Esta
ontologia del lenguaje exige conocer ese ser latigdi proximo a la sinrazén, bien
porque su esencia tenga que ver con juegos deraslabporque surja de nuevos
significados que nacen de su entrecruzamiento.nfyoa casos, la esencia linguistica
acerca mas a la sinrazon que a la razén, comoamdeb ejemplos de Roussel y Artaud
(entre otros). Quizas el ser del lenguaje tengavgueon el mundo del inconsciente -
hipétesis defendida por Jacques Lacan- para at@sgren general, para los individuos
constituidos por su lenguaje (que, obviamente, sados).

La locura ha sido excluida tanto del mundo delrgambio econdmico como del
cultural, puesto que el encierro en asilos y halgst psiquiatricos conlleva su
silenciamiento. Si se solapan las ideas de qualleeados son invisibilizados vy, al
tiempo, que la ontologia lingliistica se basa ezgpks y vacios, la conclusion es que la
sinrazon triunfa desde la lejania de su exclusidmjue quizads no sucediese de no
haberla apartado con safa. Por lo tanto, la locarap las sirenas de Homero, atrae a
los humanos con su llamada con el propésito derddes en cuanto se acercan
demasiado, al tiempo que guarda relacion con eflaelenguaje. Por ese motivo, los
autores que investigan este ser -Roussel, Artastditan quienes con mayor frecuencia
naufragan en la sinrazén, pese a lo cual y gracielos la literatura se muestra mas
densa de lo que se pensaba y con un fondo ins@stedrenguaje y literatura aparecen
ahora como espacios tridimensionales que es nexéseestigar, quizas al precio de
acercarse peligrosamente a las sirenas.

La obra Raymond Roussetonstituye la culminaciéon del periodo que he
denominado “critica de la razén médica” porquegha, Foucault ejemplariza buena
parte de los temas tratados en esos afios: crea@énialidad, enfermedad mental y
verdad, muerte y conocimiento. Para Foucault, efites de vida y obra extrafas

constituye una de las expresiones mas depuraddssdeonflictos que padece la
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sociedad en sus relaciones con la antinomia loo@@cion. Roussel borra los limites
tradicionales entre realidad y creacion porquehssterias cuentan hechos improbables
en conjunto e imposibles en sus detalles concrptysgjemplo, soslaya las dificultades
para describir mecanismos imposibles con expresiated tipo “habia un cierto
dispositivo que...”. Sus descripciones dejan bogerabia un lector que duda entre
continuar con la obra o abandonarla para rehuasklerzo de imaginar lo imposible;
sus versos alejandrinos deben contarse con los ghesla asegurarse de que, en verdad,
estan compuestos por catorce silabas. Roussehesspacie de Julio Verne -a quien el
inventor del procedimiento admiraba profundameqtee convierte la ciencia ficcion en
pura imaginacion y, por ello, para Foucault encaingenio que investiga los limites
del lenguaje vy, con ello, de la realidad.

La enfermedad de Roussel constituye una fuerzalejwbliga a ir hacia las
fronteras y anotar lo que alli existe, hurgar égsekexperimentar. Creacion y alienacion
aparecen unidas en un autor neuro6tico: “No esildiéictonces, mostrar que la obra y la
enfermedad estan entrelazadas, son incomprenables sin la otra” (1992: 181). Su
unidn permite conocer el ser del lenguaje, la ogial que subyace a las palabras que se
utilizan. Para el filésofo, la enfermedad mentatngée imaginar nuevas formas de
realidad que la razén no comprende porque estardieficonfiguraciones tradicionales.
Si la razdn es la realidad, entonces la sinrazastitaye su limite, por lo que hay que
dirigirse a la dltima para conocer las fronteragreemmbas. No cabe duda de que
Roussel trabaja en los limites, que su vida y @lbeatiguan o mismo, y que en tal
situacion descubre un lenguaje plegado, un vacieeuajeno a la literatura tradicional
que permite la creacion y disuelve al autor en umdn que se despliega ante su
mirada. Si, en la literatura del siglo XIX, escrés como Balzac y Zola se someten a la
realidad porgue interpretan que su tarea consistiescribirla, con Roussel el escritor
se subordina al procedimiento que impone la cornofiosi

Las diferencias entre realidad y mecanismo corigosson las mismas que
existen entre significados y significantes, comsesgala en el ultimo parrafo del ensayo

sobre el escritor:

Es la angustia del significante lo que conviertesefrimiento de Roussel en el

esclarecimiento solitario de lo que hay de masacercen el propio lenguaje. Que
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convierte a la enfermedad de este hombre en nupstlilema. Y que nos permite

hablar de él a partir de su propio lengudjg92: 189).

Los novelistas anteriores investigan las relaciorasre significados y realidad,
mientras Roussel juega con significantes. Eligeftas®e al azar y luego busca palabras
u oraciones homofonas para dar via libre a una ositipn. Cada escritor, segun su
maestria, anudara mejor o peor unas y otras, pertalento esta al servicio del
significante; de ahi el caracter extrafio de lowultados. La coherencia de los
significados que resultan del procedimiento tierenos importancia que la relacion
entre las palabras de partida. La obra de Rousskrmalista en el sentido usual del
término: el interés se concentra en la sintaxignimas la semantica tiene menor
importancia. Si el lenguaje es el vacio que mudstmassel, o el doble que menciona
Foucault, entonces la tarea consiste en investgzs limites.

El lenguaje es una luz que muestra las cosasrapti que las oculta; debemos
atender lo que esa luz exhibe pero, al tiempoas aila de los sentidos para acceder al
nacleo linguistico. Para el filosofo, el lenguajenstituye una bisagra entre dos
extremos que se excluyen, la locura y la obra, yorgs alienados conservan un
lenguaje al que dan un sentido particular. Roussebién tiene un lenguaje, método
criptico hasta que publica su ultima obra dondestnaejue, en realidad, se trata de una
combinatoria; con su escritura comunica con elgmesmas alla de su fallecimiento.
Las experiencias que transmite resultan infrecgepteu mundo también es inusual,
aungue su mal no es tan profundo que le impida.cEgasu caso, creacion y sinrazon
no se excluyen porque la alienacion no es tan satesomo para impedirselo; al
contrario, se trata de un proceso creativo deledogran parte, al hecho de que sus
recursos le permiten dedicarse a la escritura madas fracasos de sus iniciativas.

El lenguaje subjetivo, usualmente excluido delesgior sus componentes de
sinrazon -o, al menos, de falta de objetividade@®vierte en la via de acceso a nuevas
combinaciones en una linea semejante a la podtimassel define un método y un
camino de conocimiento y, quizas como la poesfait®s para expresar cosas que
ignoradas hasta ese momento. Si los poetas, desatidua Grecia, asumieron la tarea
de crear ideas y conceptos para una civilizaciom lgg escuchaba, quizas el poeta
Roussel haya desvelado mundos nuevos graciasaigimles métodos compositivos.
Foucault encuentra genialidad en la sinrazon gbadtdesde sus veinte afios, lo que le

comunica con la sinrazon de nuestro mundo y comvim su precedente (1992: 187-
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188¥’. Roussel, como hicieron después las vanguardiesstiga las posibilidades del
mundo que le rodea y fuerza la escritura a creavamiexperiencias.

Los problemas no se encontraban donde pensdbames gentido) sino donde
no se sospecha (en los signos), lo que constitogectitica a la fenomenologia y al
existencialismo. Para el filosofo, Roussel reprieséa necesidad de la sinrazén y un
ejemplo de lo que se ganaria en caso de dejartesape; también constituye el lugar
de encuentro de un problema central para nuestreaggl que resulta de una teoria
autonoma de los signos (1992: 188). El significagopor lo tanto, el sentido del
mundo que habitamos- puede resultar de un juegzae(o, lo que es similar, de una
combinatoria). El problema no es el sentido sincolabinacion que lo produce, puesto
que con otros signos o reglas de juego se obtendiferentes resultad®s Foucault
considera que existe falta de sentido alli dondegba haberlo por lo que Roussel, con
Sus juegos irrisorios de palabras, se acerca masvardad que muchos sabios. El
procedimiento, al destruir el sentido, puede desclérealidad oculta de las cosas vy,
en ese proceso, Roussel constituiria un primer; gasmérito radica en descubrir que,
por debajo de lo visible y enunciable, se encuantieas posibilidades a investigar. Si
el novelista tiene razon, la alienacion habria ganana partida y toda la empresa de
encierro y tratamiento de los alienados quedaréstmnada. Tanto por el tratamiento
gue Foucault da a estos temas, como por el cuidacia Roussel, el filésofo comienza

a transitar un camino que le acerca a la obra dizdtihe.

" No obstante, Foucault también es critico con @ratuando habla de “irrisorios juegos de palabyas”
de “absurdas invenciones” (1992: 187).

8 Comienza a resultar evidente la influenciaSadre verdad y mentira en sentido extramgralurora,
entre otras obras nietzscheanas. Mas adelanteaicasf especificamente la influencia del pensador
aleméan en Foucault.
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Capitulo II. Critica de la razon histoérica

1. El estructuralismo

Yves Roussel, a proposito deaymond Roussele Foucault, sefiala que esta obra se
construye alrededor de la nocién dpisteme puesto que se basa en la idea de
discontinuidad (Roussel, 1992: 104). El filbsofoRidtiers se ocupa de dar cuenta de
un pensamiento y una escritura en funcion de lgkseque rigen la produccion de
enunciados y, en esa linea, el novelista Roussdtdee un ejemplo de ruptura con la
continuidad y la légica externa del discurso, puegte se basa en una inmanencia que
se explica y desarrolla desde si misma. Cada jdegpalabras conforma un sistema
propio que depende solo de él y quiebra la conestdnlos demas; en relacién con los
pliegues ocultos en el lenguaje sefala Foucaudtte'Biato, como todos los otros que se
encuentran en Roussel, contiene, entre sus passi@etricos, un circulo de palabras
y de cosas gque nace de si mismo” (1992: 40). Etaes una invencion autbnoma con
una estructura inexplicable desde el exterior. Eristir continuidad ni analogia entre
composicion y narracion se hace dificil de explizarelacion que existe entre dos
realidades heterogéneas: frases y novela por on dépisteme y saberes epocales por el
otro.

Ahora bien, el trabajo foucaultiano de los afeseata se enmarca dentro de un
contexto intelectual dominado por el estructuratisgue es un método de analisis que
surge en Francia de la mano de un antropélogo bélgude Lévi-Strauss, y un
historiador francés de las religiones, Georges Dnilir® movimiento se hizo visible en
los afios cincuenta, pero fue en los sesenta cudisfoutdé de una aceptacion
generalizada (incluyendo las matematicas: grupaliadi). EI mayor arraigo lo tuvo en
linglistica -dada la obra pionera de Ferdinand aas§ure en este campo- y critica
literaria (Roland Barthes), antropologia (Claudevii®trauss), psicoanalisis (Jacques
Lacan) v filosofia (el propio Foucault, a decir meichos}’. Desde la intelectualidad
parisina, el movimiento se expande por otros payséega a Estados Unidos; sin

embargo, la intensidad de su éxito fue pareja cocaducidad, puesto que en los afios

2 En la revistaLa Quinzaine Littérairedel 1 de julio de 1967, el dibujante M. Henry pabluna obra
titulada “El almuerzo estructuralista: Michel Foulta Jacques Lacan, Claude Lévi-Strauss y Roland
Barthes” donde los cuatro personajes apareciaadmen un claro de la selva, vestidos de abogene
discutiendo, supuestamente, de estructuralismo.réu®ducido innumerables veces; entre otras, en la
biografia que Didier Eribon publicé sobre Foucault.
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setenta decay0, aunque dejaba tras de si obradidiEdcy marcaba el futuro de muchas
ciencias (en particular, lingtistica y antropolggia

A la hora de analizar la corriente, lo primeroeatdcar es que existen, al menos,
dos o tres tipos de estructuralismo que se dife@aenpor su concepcién sobre la
relacion entre el todo y sus componentes. Seguryfidrey Rabinow hay un
estructuralismo atomista (que coincide con el atamitradicional) para el cual el todo
resulta de la suma de sus partes; otro holistaafju@a que el conjunto equivale a
menos que la suma de sus elementos porque algenestas no se consideran reales;
finalmente, existiria una arqueologia holista -djega al extremo el ultimo tipo de
estructuralismo- que desplaza toda la importana@ahel sistema porque este decide
gué es elemento o parte del conjunto y, por esmradas elementos solo existen dentro
de un sistema (1984: 86). El paso del tiempo his ganara preeminencia la version
holistica porque subordina partes y todo a unasslejue determinan la forma del
conjunto. Se trata de la posicion que mejor expiisanodificaciones sistémicas ya que
este problema, la comprensién del cambio, congtituna de las principales dificultades
a resolver.

Todos los estructuralismos comparten la convicciten que la estructura
constituye la Unica fuente de inteligibilidad y gemden del conocimiento previo de
otras realidades; como sefala el psicélogo JeagefRigue es uno de sus principales

representantes:

En una primera aproximacion una estructura es stersa de transformaciones que
entrafia unas leyes en tanto que sistema (por dfosic las propiedades de los
elementos) y que se conserva 0 Se enriquece pomighno juego de sus

transformaciones, sin que estas lleguen a un aelkufuera de sus fronteras o reclame

unos elementos exterior€s980: 9)

La autotransformaciéon es clave para distinguir estauctura de un sistema formal, ya
que el ultimo puede ser estético. La tarea de gestndia las estructuras consiste en
encontrar leyes formales, l6gicas 0 matematicas, eypliquen sus dindmicas; en esa
linea, uno de los ejemplos mas notables es el bestanto por Dumézil de que los
panteones de dioses indoeuropeos se jerarquizarmaleera tripartita, lo que

corresponde con la division de funciones que aparen la sociedad entre guerreros,
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sacerdotes y trabajadores (1986: 108-109). Si baakrsefalé que los humanos crean
a sus dioses a su imagen y semejanza, Dumézilcaxjals reglas empleadas en tal
elaboracion.

Existe cierto acuerdo en que el origen del estralismo se encuentra en el
Curso de linguistica generafle Saussure, publicado péstumamente en 1916. El
linglista suizo rompié con la tradicion, vigente ewu época, de estudiar
diacrénicamente las lenguas; en su lugar defienmdestudio sincrénico de los signos,
sus oposiciones e influencias reciprocas. Saugstiaba convencido de que la historia
de una palabra contaba menos para explicar suUisgglo que las relaciones que esta
mantenia con otras palabras dentro del sistema l@adua (1992: 159-160). Considera
al lenguaje como un producto social al servicidedeomunidad y, por lo tanto, externo
a los sujetos que lo emplean, lo que evita el problde representar objetivamente la
realidad; los términos no representan el munda, gure lo crean (Rassam, 1978: 16).
Asi, en lugar de constituir un intermediario newntre los hablantes, el lenguaje define
las realidades que habitan.

Ahora bien, el origen del lenguaje y su evoluci@nstituye algo ajeno al
estructuralismo, lo que se convierte en motivo ideaddia permanente con la historia.
El enfrentamiento se da porque el estructuralisnmoglos estados de equilibrio sobre
los de desarrollo; aunque se mostré inflexible & imeros tiempos en torno a este
postulado, con el tiempo tuvo que reducir su irgigencia para responder al problema
de la génesis de las estructuras, fendmeno quens@t® en una dificultad insuperable
y acabo por llevar a una crisis al movimiento. Biaggfala que el distanciamiento con
la historia se origina en la obra de Saussurenggaed de sus estudios de economia la
idea de que una crisis puede condicionar muchoeinZsor o la produccion de un bien
qgue su evolucién anterior, al tiempo que buscaibardrse de los elementos extrafios a
la lingUistica para sujetarse a los caracteresnemtas al sistema” (Piaget, 1980: 90).

En linglistica, el estudio de un sistema auténomcignos -esto es, de una
estructura sintactica- se vio facilitada por lapaaeion, casi general entre los expertos,
de que los significantes son independientes desigisificados. Se supone que los
signos son convencionales, a diferencia de unobadd® que poseen mayor carga
significativa (como se ha visto a propdsito de dasfios). A esa convencién se suma
otra, el hecho de que el sistema no es significadl modo como lo son los
conocimientos, puesto que no constituye una teswfae una estructura repleta de

significados (por ejemplo, las relaciones de pasad que estudiaba Lévi-Strauss). El
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estructuralismo analiza el instrumento empleadolg®rdemas saberes para expresar
sus contenidos.

El hecho de referirse a puros significantes fiacitiucho a Saussure el separarse
de los contextos historicos y las situaciones dsiémde las palabras. No obstante,
linglistas posteriores como Noam Chomsky criticste é@xmovilismo en beneficio de
lo que suponen un caracter generador de la lengparyo tanto, transformador de la
gramatica; en esta linea Chomsky afirma que “langteca de una lengua genera un
conjunto infinito de <descripciones estructuralesiendo cada una de estas
descripciones un objeto abstracto de algun tip@8¢1 177). La concepcion de una
gramatica generativa representa el esfuerzo pgoepoon la imagen de que el lenguaje
es un instrumento fijo de comunicacion (en cuymgc#es repeticion de frases seria el
modelo) en beneficio de otra que prima la creabdmana. Por oposicion a la lengua,
se entiende el lenguaje como instrumento creadaudeos significados.

Otra fuente del estructuralismo fue la psicolpgias en concreto, la psicologia
de la forma oGestalt(Piaget, 1980: 64), que nace por oposicion a vgiasionismo
que pretendia explicar las percepciones mediaoiEaason de sensaciones. Gestalt
defiende que la percepcion se da como un todo @a@Fm que antecede a las
sensaciones que contiene, por lo que estas sottepueslarse mediante analisis. Un
cambio de los elementos concretos que forman lasasmnes no modifica la
percepcion; es el caso, por ejemplo, de una mebptgase mantiene aunque cambien
las notas que la integran. Par&lestalt la capacidad de percibir es innata, se da de una
vez y no depende de la experiencia previa del iddd?®. No obstante, posteriores
experiencias realizadas por psicélogos cognitigisiEmostraron que existe aprendizaje
en la percepcion de lagpestaltéformas, ya que la percepcion depende de la vida qu
haya tenido el individuo; quizas la capacidad deipg sea innata, pero el organismo
interpreta segun sus experiencias previas. Porrasan también en psicologia se
evolucion6 desde un modelo estructuralista estdfiem rechaza el pasado a otro que
tiene mas en cuenta la actividad creativa y estrante de los individuos.

Una vez analizado el doble origen (linguisticosjcplégico) de la corriente es
posible plantear el problema del surgimiento y ee®idin de las estructuras. Quienes
integraban el movimiento eran conscientes de que psoblema tenia mayor

importancia que la unificacion de los sistemas. iimnexisten tres soluciones posibles,

% La afirmacién se debe a la influencia de la tedi$ica del campo de fuerzas ya que algunos
gestaltistas, como Wolfgang Koéhler, conocian béefidica.
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ninguna es plenamente satisfactoria: la primeraoesiderar que las estructuras son
innatas a la manera cartesiana (lo que, a su @g#tinia a la biologia); la segunda es
pensar que surgen inesperadamente en un momentoetori{seria el caso de las
epistemes foucaultianas), mientras la tercera eemitina construccion historica por
parte de un individuo o de una comunidad, sin gste afirme necesariamente la
libertad de los implicados para elaborarlas (Pjage80: 723" Para este autor, la

emergencia contingente de las epistemes contrédidea de estructura, por lo que su
génesis se reduce a las otras dos posibilidadsgef@rminacion o construccion.

Resulta dificil saber si Foucault es un pensadtiueturalista porque el aludido
unas veces parece sentirse comodo con la etiqL@®d.(Vol. I: 168) mientras otras la
rechaza (1994. Vol I: 603); los intérpretes tampseoponen de acuerdo sobre la
cuestion. Una explicacion plausible es que a Fduoade importé verse incluido en el
movimiento cuando este suponia una alternativéosofias de la conciencia como la
fenomenologia o el existencialismo. Sin embarg@ndo el estructuralismo cobré
fuerza, el filosofo se alejd, quizas en la ideajde un pensador no debe tener una cara
ni identidad intelectual Unicas (1979: 29). No ab&t, es evidente que alguna de sus
obras, notablementEl nacimiento de la clinigaesta escrita segun una perspectiva
estructuralista (Sinding, 1992: 77). Asi, en suf&ie se nos indica que, hasta ese
momento, el estudio del pensamiento de un autarsapnalizar los significados que
aparecian en él, dando por hecho que estos debratratkados como contenidos.

Entonces se pregunta Foucault:

¢No es posible hacer un andlisis estructural dalf&iado que escape a la fatalidad del
comentario dejando en su adecuacion de origen fismmd y significante? Sera
menester entonces tratar los elementos semanticospmo nucleos autbnomos de
significaciones mudltiples, sino como segmentos ifumales que forman gradualmente
sistema(1989: 12§°

Asi, la comprension de una proposicién no debeiségiermenéutica del sentido ni
suponer las intenciones que contiene, sino verdifigéencias la oponen al resto de

31 En la pagina mencionada, el psicélogo suizo eritictesis foucaultiana por no explicar la géndsis
las epistemes; en sus palabras: “surgen no sepsalgeié en el curso de esta historia caprichosa”.

%2 Esta cita se basa en la edicién espafiola de S)jloque sigue la primera edicién francesa de leaob
Sin embargo, en ediciones posteriores el autolirairgria mayor parte de las alusiones a la estracfu
la expresién “andlisis estructural” con el propdsés de suponer- de alejarse del movimiento.
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proposiciones con las que compone un discursogédlique Saussure estudiaba los
signos linguisticos y los caracterizaba por susiggmes mutuas, Foucault considera el
enunciado que aparece frente a los que podriamab&uplugar (aunque no lo hayan
hecho); de esta manera se constituye un saber onggleto que el derivado de una
interpretacion concreta. En la obra, Foucault istezonvertir la experiencia médico-
clinica de la época clasica en un cuerpo de soguifis que, con el tiempo, cambian
MAs su estructura que sus conocimientos o técflie&9: 15). La experiencia clinica se
constituye como campo de conocimiento y contenpopios que solo tardiamente se
adaptara al de la medicina legal. El hecho se pduconvertir al hospital en un lugar
de curacion, lo que posibilita observar y experitaencon la enfermedad sin
sistematizar el saber; de ahi la posibilidad ddanat® una estructura independiente de
la medicina, aunque anclada en las mismas coneégibrstoricas. En la misma linea
sefala el autor: “Lo que cuenta en los pensamiatedes hombres no es tanto lo que
han pensado, sino Ino-pensadpque desde el comienzo del juego los sistematiza”
(1989: 15). La afirmacion hace pasar, a través lgafjuaje, la interpretacion del
conocimiento y convierte en segundas las estriggigaificativas de los saberes.

El nacimiento de la clinica ademas de materializar una investigacion
estructuralista, ofrece claves para entender laesite obra importante del autd@as
palabras y las cosad.a razén se debe a que en ella se confiesa etmét tiempo que
expresa un proyecto futuro: el andlisis de lo gesdd hace dos siglos ha constituido la

clave de nuestras experienciBsnacimiento de la cliniceermina con estas palabras:

La cultura europea, en los ultimos afios del sigidllX ha trazado una estructura que
no esta aun desenredada; apenas se comienzameotiasalgunos hilos, que nos son
aun tan desconocidos que los tomamos de buenapgamaaravillosamente nuevos, o
absolutamente arcaicos, mientras que, desde hadglias (no menos y no obstante no
mucho mas), han constituido la trama sombria péimlas de nuestra experiencia
(1989: 279-280).

Entre la estructura de una contemporaneidad guoe tles siglos de existencia y lo que
se denominara “episteme” las diferencias son ndesnmas que de contenido; de
hecho, se puede sostener que la cita constituyeagrama de trabajo futuro que auna

un método y la idea que lo desarrolla: la inconmmtslidad entre las caracteristicas de
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diferentes épocas. Dicho con otras palabras: eesnlitil rastrear en el pasado la
génesis de los rasgos que nos constituyen, poudocarece de sentido pensar en
continuidades y progresos. El origen de nuestrggerencias se encuentra, segun
parece, al alcance de la mano.LE&as palabras y lasosas, Foucault sefiala que la época
actual descubre lo problematico que resulta swiglacon la verdad y el ser porque el
discurso que desarrolla es, a la vez, una ontolpgiaa semantica (1968: 206). La
ontologia viene dada por las relaciones con lac&gi el método de formalizacion,
mientras la semantica resulta del nexo entre siguibs, tiempo histérico y método de
interpretacion; por ello, la filosofia tiene conawda elucidar la relacion entre ontologia

y semantica, ya que la interrelacion de ambas gor#iel presente.

2. Las epistemes

El Prefacio dd_as palabras y las cosa®nstituye una de las partes mas logradas de la
obra en cuanto sintesis de las ideas que se d&sareolo largo de cuatrocientas
apretadas paginas. El texto comienza con una brantaxonomia que, supuestamente,
Borges encontré en una enciclopedia china y qusificia los animales segun criterios
gue resultan dificiles de imaginar (embalsamadm$hdnes, sirenas, que se agitan como
locos, que acaban de romper el jarron,...). La agiapaobliga a pensar los principios
en los que basamos las semejanzas y diferenciges lestentes; como sefiala el autor,
“¢.,Cudl es esta coherencia -que de inmediato saberosleterminada por un
encadenamienta priori y necesario, y no impuesta por contenidos inmaaiante
sensibles?” (1968: 5). La pregunta se mueve a wel mhas profundo que las
taxonomias, puesto que no cuestiona la asociaadibe s elementos de un campo de
conocimiento, sino las analogias, similitudes ysigones que median las relaciones
entre cosas.

En un texto publicado tres afios despugsarqueologia del sabeiFoucault
aclara mejor sus supuestos. Indica que por “epesteemtiende el conjunto de
relaciones que unen las practicas discursivas giggnan figuras epistemoldgicas,

ciencias e, incluso, sistemas formalizados (19722-23§°. Las epistemes no

3 canguilhem la define asi: “Lepistemees un objeto que hasta ahora no constituia elmbdgningin
libro, pero que éstos contenian, porque ella hadratituido todos los libros de una misma époceo Bie
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constituyen formas de conocimiento o racionalidado relaciones que se descubren
como sustrato de las ciencias al estudiar los diesuy realizar una “arqueologia del

saber”. El nivel de analisis para conocer el funaimiento epistémico de una época
carece de limites porque afecta a todas las regokx discursivas y presenta gran
movilidad, como sucede con los estudios centraddssediscursos. Por debajo de las
palabras usadas y de las cosas vistas existe ido tég relaciones que asocia

linglisticamente los entes; se trata de un ordeacéntrico por esencia, dado que
excluye otras agrupaciones posibles. Puesto quigilizacion occidental ha pasado por

diferentes fases histéricas, puede interpretarda oaa de ellas como un estadio que
exige un andlisis diferenciado; sus resultadoslteestian extraordinarios como si el

estudioso hubiese ido a la méas lejana de las seaonsiderar que los documentos
materializan rasgos de esas fases, Foucault lokearapron el proposito de acceder a
mundos desaparecidos.

Vistas en sucesion, las epistemes no se orgajeramuicamente, puesto que
cada una configura un conjunto de realidades naierdtras agrupaciones le resultan
extrafias; desde este punto de vista, el objetiusiste en conocer, sincronicamente, las
caracteristicas del presente orden. En ese sestdiaJa erLas palabras y las cosas
“Més que una historia, en el sentido tradicional ldepalabra, se trata de una
<arqueologia>" (1968: 7). El motivo se debe a duer@yecto de la obra no radica en
contar un problema o sistema racional a lo largbtigéenpo, sino en analizar los
criterios de asociacion y conocer las cienciasnocimmientos que alumbran; de ahi la
escasa pertinencia de conceptos como “época” yakonoperatividad de otros como
“episteme”, que Foucault extrae de su formaciorstepiolégica. Por ello, el autor
prefiere la epistemologia a la historia y se maeswnvencido de que el sistema
interpretativo de cada época es unico: “En unailg en un momento dados, soélo hay
siempre unapistemgque define las condiciones de posibilidad de temlwer, sea que
se manifieste en una teoria 0 que quede silenca#amnvestida en una practica”
(1968: 166). En principio, las epistemes no apargae generacion espontanea ni son
fruto de una obra o acontecimiento singular. Alairse de relaciones establecidas en los
discursos que conforman la realidad, explicanitagdciones que pesan sobre estos y
las libertades posibles en su interior. Las epistegon <rejillas> que vertebran ciencias
y saberes y fueron elaboradas para combatir @sofilas de la conciencia, donacién de

estos libros han sido finalmente leidos, ¢no esoaaaravés de la <rejilla> Foucault? Otra rejilap
botin de lectura” (1970: 136).
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sentido vy justificacion teleologica de la histogiae dominaban el panorama filosoéfico
del momento (1970: 324); como evidencia su propimlore se trata de una herencia
recibida de la escuela de epistemologia francesa.

Foucault menciona tres epistemes sucesivas; leeims la renacentista, que
hace de la categoria de semejanza la clave delcicoiento (1968: 26). Con la
semejanza, que engloba una multitud de relaciopegpdrcion, igualdad, consenso,
amistad,...), el mundo se vuelca sobre si mismo googa una de sus partes repite
elementos ajenos. Las figuras principales de Iat@pie renacentista son cuatro: la
conveniencia, la emulacion, la analogia y la sifapdta conveniencia se aplica a las
cosas cuya proximidad es beneficiosa, ya que saimoan e influyen mutuamente
(como el alma y el cuerpo). La proximidad crea mgeformas de semejanza que
superan la propia conveniencia y remiten al coojuig la creacion puesto que, en
altimo término, cada cosa se encuentra cercana @el@as. Entre los dos extremos de
la realidad (materia y espiritu, Dios y mundo) deam mdultiples vecindades que se
diferencian por pequefias propiedades.

La segunda figura es la emulacion, “una especieaweniencia que estaria
libre de la ley del lugar y jugaria, inmovil, endestancia” (1968: 28). Se trata de una
especie de conveniencia sin contacto que ocurredoudos seres mantienen sus
semejanzas pero su proximidad se ha quebrado. jgt Bjemplo es el esfuerzo que la
inteligencia humana realiza para acercarse, par goe sea, a la sabiduria divina. Aun
mas que la conveniencia, la emulacion conviertégoiex parecido en una semejanza
donde no importa la distancia, ni la constituciéel dnte. La relacion plantea el
problema de distinguir la realidad primera de swpiaoo reflejo. Aunque la
correspondencia entre la inteligencia divina y lanhna resulta clara, en muchas
situaciones dista de serlo, por lo que las emutgsigpueden considerarse reflejos de
origen incierto que recorren el mundo.

La tercera figura es la analogia, en la que “serpgmen laconvenientiay la
aemulatid (1968: 30). La combinacion de ambas caractedstipermite su uso en
numerosas situaciones; tanto mas cuanto la anasegiafiere a relaciones sutiles y
abstractas; existe analogia, por ejemplo, entrepéxes y el agua donde viven, las
marcas de la piel y la constitucion interna delrpae Los amplios poderes de esta
figura se rednen en quien constituye un lugar lpdiado de comparacion, el ser
humano, al encarnar un punto intermedio entre Bids creacion, al tiempo que se

relaciona con plantas (agricultura), animales (cayanaderia), tierra (agricultura,
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mineria); ademas, las partes del cuerpo humanmre@aran con realidades que, en
principio, le resultan ajenas: “su carne es glaing; huesos, rocas; sus venas, grandes
rios; su vejiga, el mar y sus siete miembros ppadeils, los siete metales que se ocultan
en el fondo de las minas” (1968: 31).

La cuarta figura es la simpatia, cuyo poder es raagor que los anteriores
porque franquea todos los obstaculos que encueotmastituye un principio de
movilidad entre cosas. En cualquier momento se g@udedcubrir la secreta simpatia de
algo hacia su opuesto y, en caso de no existirattaccion puede iniciarse
instantaneamente. Su poder para aproximar los teraselve peligrosa si esta dura
demasiado tiempo, ya que los afectados pierden cauacteristicas y esencia,
fundiéndose entre si. Por ello, “La simpatia exjegmplo de lo Mismo” (1968: 32).
Para explicar que el mundo conserve individualidatiesimpatia exige la actuacion de
un opuesto que actle en sentido contrario, la @nipsus relaciones mutuas explican,
en buena medida y en la linea del presocratico Hogbes, el incesante cambio de las
cosas. Las semejanzas se sostienen en sefaldssyigilacias a las cuales podemos
“leer” las relaciones que mantienen unas cosaotras. Por ello, el mundo se concibe
como un gran conjunto de marcas que se asociaavastrde las cuatro figuras
mencionadas.

A partir de este supuesto, el objetivo renacentisteiste en buscar e interpretar
esas sefiales con el fin de comprender su mengajestg linea, ¢qué cosa hay mas
evidente que el hecho de que la flor del girasguesiel recorrido del Sol porque
reproduce su forma? De esta manera, semiologiarmen€utica fundamentan los
saberes:

Llamamos hermenéutica al conjunto de conocimieptt&cnicas que permiten que los
signos hablen y nos descubran sus sentidos; llamaemiologia al conjunto de
conocimientos y técnicas que permiten saber dostdm éos signos, definir lo que los
hace ser signos, conocer sus ligas y las leyesudensadenamiento: el siglo XVI

superpuso la semiologia y la hermenéutica en tadate la similitu1968: 38§*.

Ahora bien, este sistema reune en si dos condiaparentemente contradictorias:

resulta ilimitado y pobre a la vez. Es inabarcgieque todo signo envia, merced a

3 El autor defiende una posicién muy similarNiatzsche, Freud, Mar§l981: 40-42).
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alguna figura de la semejanza, a otro signo couelse vincula; este segundo reenvia a
un tercero por la relacién que existe entre elfas,un cuarto y quinto signos debido a
su conexién con el primero, y asi sucesivamenteurtssistema limitado porque
proporciona enormes cantidades de palabras y cpsasio se conjuntan ni permiten
analisis detallados. El conocimiento se desaradlalos maneras que en la actualidad
considera incompatibles, erudicion y magia. La ieidd aparece cuando se pasa del
signo legible a la cosa representada (del mundgalébra) y la magia al avanzar desde
el signo oculto, que debe adivinarse, a la palatma;frecuencia, la misma persona -por
ejemplo, el astronomo Kepler- cultiva ambos aspgeeto su esfuerzo por conocer y
dominar la realidad.

La primera ruptura con esta episteme se encuentrias criticas de Francis
Bacon a la semejanza. Para el pensador ingléssidaitudes son espejismos que
enturbian la vision pero que desaparecen cuandceraproxima e intenta asirlas; se
trata de los “idolos” que ofuscan el entendimiemMientras los sentidos muestran
diferencias entre las cosas, la razon busca idatdgl inexistentes y da el mismo
nombre a entes distintos. Después estan las sriledescartes, quien, a diferencia de
Bacon, no niega las virtudes de la semejanza, pel@ de aquellas que comparan
medidas y orden; gracias a la primera son posilassrelaciones de igualdad y
desigualdad, mayor y menor, como corresponde arcanitmético. Por su parte, la
comparacion del orden parte de un primer elemetiego, segun grados de diferencia
creciente, establece series; asi, gracias al fdosacionalista, “se modifica en sus
disposiciones fundamentales todapmstemede la cultura occidental” (1968: 61). Para
Foucault, estos cambios no constituyen una evalucgno una ruptura con el
Renacimiento. El personaje de Don Quijote exprésarée mejor que nadie al negarse
a reconocer que este ha tenido lugar y descifrarueldo de la manera que aprendio en
su juventud; lee para comprender lo que le rodbasga analogias que confirmen la
validez de sus interpretaciones. Por ello, desadpisteme clasica en la que se mueve,
Don Quijote ha perdido la razén al asociar arbd@raente las cosas; en cambio, sus
contemporaneos, que ya no encuentran relacion elfdse intentan curarlo obligandole
a reconocer que las semejanzas que ve carecealidaafs.

La episteme clasica modifica dos cosas; de unate paestringe
considerablemente las semejanzas validas -casestaes- mientras, de otra, reniega

% El anélisis sobre Don Quijote, que se realizalepartado del mismo nombre que abre el capitijo II
constituye uno de los mejores pasajes de la obitdtiana.
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de los poderes magicos y ocultos de un lenguajedgjgede ser la lengua cifrada del
mundo para convertirse en sistema arbitrario deosigjue representan cosas (Trias,
1969: 62-63). Las palabras, que eran signos-magcdiperan de la tirania a la que
habian estado sometidas y comienzan a relacioeatsesi, independientemente de sus
contenidos. En el primer capitulo de la obra, diiolLas Meninas(en alusion a la

pintura de Veldzquez), Foucault sefiala la imporéade esta pintura como espacio

privilegiado donde la episteme clasica muestra anema de entender el mundo:

Quizas haya, en este cuadro de Veldzquez, unasespaeion de la representacion
clasica y la definicion del espacio que ella akre efecto, intenta representar todos sus
elementos, con sus imagenes, las miradas que esse pfos rostros que hace visibles,
los gestos que la hacen nacer. Pero alli, en esperdion que aquélla recoge y

despliega en conjunto, se sefala imperiosamentedquuier, un vacio esencial: la

desaparicién necesaria de lo que la fundam@r@68: 25)

El sujeto fundador constituye un lastre -insinGadamlt- cuando insiste en mantenerse
en su papel de creador y vigilante de su obra. udbrale resulta mas productivo
desaparecer tras la génesis, dejarla valerse pomisia; de ahi la relativa
independencia del lenguaje respecto de los usdariba verdad, cartesianamente
definida, reside en percepciones claras y distirgas o que el lenguaje diluye su
relacion con los seres para convertirse en espacitvo de conocimiento; no se trata de
dominar un lenguaje de potencialidad desconocita dé crearlo. De ahi la aparicion
de sistemas de signos que cultivan un campo del:dabgraméatica general, la historia
natural y el andlisis de las riqguezas. Ademasgabs tomado aleatoriamente, introduce
nuevos saberes que lo utilizan como elemento sinlerobabilidad, la combinatoria,
la pasién por el sistema; por ello, Foucault preséamcion a quienes destacaron en el
cultivo de alguno de estos terrenos (Hobbes, Huomdillac). La artificialidad del
sistema de representacion traslada el problema abelocimiento desde el
establecimiento de las semejanzas, segun algutes deguras mencionadas, hasta la
formacion de un orden general. Sistema, combiratoprobabilidad indican los pasos

de tal orden y aseguran su solidez frente a leequ@obable, pero no seguro; de aqui se

% La interpretacion se acerca a una ontologia Istigiai que comunica con el papel que el filésofo, en
esos afios, comienza a atribuir a la literaturaesopbranea (como se vio a proposito de Raymond
Roussel).
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deducen dos formas de ordenacidén segun la natardkdzobjeto de conocimiento, la
mathesisy la taxonomia (1968: 77-82). El &lgebra fundaméamathesisen cuanto se
ocupa de igualdades y desigualdades -es decira daeldida- mientras los signos
sostienen las taxonomias porque tratan de idemshadiferencias.

La idea de que los seres vivos evolucionan cpasb del tiempo no podia nacer
bajo esta episteme porque su configuracion del m@edbasa en la complejidad de
grupos y familias de vivientes. El tiempo no aparezomo vector de distribucion y
sucede que las ordenaciones segun la compleji@atranscurrir temporal se excluyen
mutuamente: “el tiempo, lejos de ser un principgolataxonomia no es mas que uno
de sus factores” (1968: 152). En la época clasecaesrizaba sobre el grado de
perfeccion de los seres, su ubicacién taxondmida yelacion que mantenian con
especies proximas dentro de una concepcion quedeoalsa fija la vida, tanto si se
pensaba creada de una vez por todas como en fasesvas. La discusion sobre el
origen de los seres, las fuerzas evolutivas, stideey orden corresponde a otro umbral
epistemoldgico que convierte la complejidad en a&goundario respecto a la posicion
en la escala temporal.

La episteme moderna aparece a finales del sigldl Xviticando el exceso de
formalismo de los saberes fundados en la reprasénteSurge para descubrir las cosas
mismas, pero con la peculiaridad de sostener queerehumano contiene en si las
condiciones para el conocimiento de los demas jestedrata de lo que Foucault
denomina “duplicado empirico-trascendental” (19880) en tanto los humanos son
objeto de estudio de los saberes formados bajoeepsteme (las ciencias humanas), al
tiempo que posibilitan el desarrollo de otros caméentos. Nuestras caracteristicas
determinan la perspectiva con que contemplamosdia, el trabajo y el lenguaje; se
trata de nucleos de saber que, ligados a la higtad, permiten el nacimiento de la
biologia, la economia politica y la graméatica, essivamente.

Si Don Quijote mediaba entre la episteme renagtanyi la clasica, ahora es el
marqués de Sade quien cumple esa funcion al sddalimites de la representacion y
liberar al saber de sus obsesiones por las jeemdarmalistas y taxonomicas (1968:
272). Sade descubre que la representacion congddtaposible porque se topa con el
limite del deseo, algo que si expresa verbalmenteuede satisfacerse en el momento
del discurso. Eso explica la alternancia de dissuysactos en sus obras, junto al papel
introductorio que juegan los primeros sobre losisdgs; de ahi, también, la sensacion

extrafia que provoca la meticulosidad de unos “éabfedonde los individuos realizan
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actos sexuales. No puede existir rigurosa ordenad® las composiciones porque,
segun Foucault, en el deseo el orden del discunsgeatra su limite y ley.

Sin embargo, al lado de Sade existe otra figura @umbién cuestiona las
representaciones; se trata del filosofo Emmanual,Kpiien deja de lado contenidos y
signos para estudiar la capacidad que los genarardpresentaciones suponen juicios
empiricos y reglas de asociacion que expresan Ity cor@enidos en un razonamiento, y
Kant investiga las condiciones que posibilitan agnbasas: “Frente a la Ideologia, la
critica kantiana marca, en cambio, el umbral destnaeépoca moderna” (1968: 238).
Kant descubre un instrumento, al margen del discudende este es pensado como
objeto, lo que cuestiona sus limites -y, con ellos, de la episteme clasica- y
transforma el campo ilimitado de la representaeidmetafisica. No obstante, el precio
que paga por ello es la constitucion de objetax#radentales -vida, trabajo, lenguaje-
que, a su vez, condicionan la formacion de nueaxias.

La episteme ilustrada abandona identidades y difeas mientras constituye un
espacio de organizacion y relaciones entre elemeotryo resultado asegura una
funcidén. En las relaciones entre conceptos no tigume existir necesariamente una
cadena logica que muestre continuidad entre loslases; por ello, mathesis y
taxonomia dejan paso a analogias y sucesiones: (2988 Si la episteme clasica se
constituyo en torno a diferencias no cuantitatieasla nueva configuracion los criterios
sucesivos y analdgicos impulsan una historia qdera los saberes. El formalismo se

convierte a finales del siglo XVIII en historicisgrasi,

A partir del siglo XIX, la Historia va a desplegar una serie temporal las analogias que
relacionan unas con otras a las organizacioneintdist Es esta Historia la que,
progresivamente, impondra sus leyes al andlisidadproduccién, al de los seres
organizados vy, por ultimo, al de los grupos lintiéids. La Historiada lugar a las

organizaciones analégicas; asi como el Orden abdéamino de las identidades y de las
diferenciassucesivag1968: 214-215).

La historia constituye empiricidades y alumbra grdeciales, al tiempo que establece
sus relaciones. ElI ser humano encarna el prototigo sujeto conformado
temporalmente, junto al que aparecen trascendsentdida, Trabajo, Lenguaje- que,

instalados del lado del objeto, posibilitan la faoidn de ciencias empiricas y del
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positivismo. Los juicios sintéticos expuestos p@nikKabren la experiencia a nuevos
fendmenos, al tiempo que declaran incognoscibledi@ménico. En consecuencia se
abandona la representacion como criterio de séleabeé conocimientos y divide el
saber en disciplinas analiticas (en parte, hersd#gala mathesis clasica) y sintéticas
(empirismo). Ahora bien, esta divergencia teorieareduce en la practica debido al
esfuerzo de las ciencias empiricas por adoptafarmea analitica (es decir, expresarse
matematicamente).

La reestructuracion también alcanza a la filosafiee pasa de ser una forma de
conocimiento que recoge lo universal a convergrsena reflexion que funda o desvela
el saber, pero que en ningln caso se encuentrasrmlonmivel que este (1968: 243). Asi
se puede sostener que la episteme contemporardaergor un lado, formas puras de
conocimiento que constituyen un modelo para lasc@s empiricas mientras, por otro,
establece dominios de experiencia, ligados a tsdfia, que tienen en cuenta las
relaciones con la historia y el ser humano. Ded&@sta episteme surge el marxismo,
de quien Foucault sefiala que “se encuentra ennsihpgento del siglo XIX como el
pez en el agua, es decir, que en cualquier ot piaja de respirar (1968: 256). La
afirmacion implica que el marxismo carece de laacajad innovadora que propugna,
por lo que resulta inatil para cambiar la realiddd.trataria de una ideologia que crea
las mismas utopias que otros movimientos de syptieque suprimen la historia cuando
realizan su proyecto, lo que prueba que constitnnysaber estructurado temporalmente.
Frente a utopias anteriores que, como la de Marfals|n con una perfeccion en el
origen, las levantadas sobre la episteme conteme@ard@puestan por la felicidad al final
de los tiempo¥.

Nietzsche rompe con esta tradicion al proclamarmaerte de Dios v,
paralelamente, la de su asesino: el ser humano.ellmnla antropologia retorna a la
finitud que le imponen la desaparicion humana yaoreepcion ciclica del tiempo, por
lo que sefiala Foucault: “es Nietzsche el que hangde para nosotros, y antes de que
hubiéramos nacido, las promesas mezcladas deléatita y de la antropologia” (1968:
258). Pese a ello, lo constitutivo de la epistenoglema es la creacion de las llamadas

“ciencias humanas”, situacion que deriva del papelliar que jugamos en ellas y que,

37 Obviamente, la critica fue respondida por los nstas franceses. Asi, Jean-Paul Sartre afirma bue e
éxito editorial deLas palabras y las cosase debi6 a que contenia todas las modas filos6tiehs
momento, entre las que se encontraba la criticaagkismo por parte de la burguesia (uno de cuyos
representantes era Foucault) (Sartre, 1966: 8748). su parte, la defensa de Foucault vino de
Canguilhem, quien, a su vez, acus0 a Sartre derseegaaceptar el gran talento de un joven pensador
(1970: 122-147).
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al tiempo, vuelve problematico su nacimiento. Lesn@as humanas aparecen en los
huecos que existen entre las ciencias formalesergsiricas y la filosofia; resultan
incbmodas para el resto de conocimientos porquamtiamt reproducir sus modelos e,
incluso, explicar su existencia (como en el castadmciologia del conocimiento). Al
carecer de una base sdlida resultan inestable;ituac®n se complica mas al
relacionarlas con la historia, puesto que estaiglisa muestra que los individuos
actlan en situaciones concretas, mientras lasiaiehuamanas suelen generalizar.

La episteme contemporanea sucede a la modernazaloua caracteriza
parcialmente porque carece de perspectiva parécaxglus rasgos. Una de las cosas
gue sefala es la generacion de saberes especialeargplen el papel de “anticiencias”
con respecto a las humanidades, y que son dosidbbgia y el psicoanalisis. En base a
su campo de experiencias y andlisis ambas cuestibtmaafirmado desde otras
posiciones porque no estudian lo que tiene queeerla conciencia, sino lo ajeno a
ella. Su papel de contraciencias es liberador gisten negarse a generalizar sobre el
ser humano, lo que constituye una lectura novedobee un psicoanalisis que habia
sido cuestionado unos afos antes. Junto a ellashreeimportancia un lenguaje que
atraviesa el conjunto de conocimientos y relaciehaistema general de significados
(etnologia) con el vivido por la vivencia individpsicoandlisis).

Para la episteme renacentista el ser humano wdastin lugar privilegiado de
semejanzas, pero no ejercia un papel trascendé&mah episteme clasica, su figura
desaparece en beneficio de la misma representamidia; moderna, el individuo es un
objeto de estudio y lugar privilegiado de constéincdel saber (doblete empirico-
trascendental). Sin embargo, en la contemporanesstno futuro no parece brillante,
como muestra el nacimiento de ciencias que cuestitas humanidades; la literatura
actual constituye otra prueba de disolucion dehbiddesarrollo autonomo del lenguaje.
El arte figurativo también evidencia una rupturalae normas de representacion y
busqueda de nuevos lenguajes. El ser humanocielasias que lo estudian, resultan de
un cambio en la configuracion del saber y, coma tld que surge, se puede estar
seguro de que desaparecera. Si cambiasen las foagagscitivas que han posibilitado
la constitucion del objeto-hombre como tema de déstuy la linguistica, el
psicoanalisis y la etnologia apuntan hacia la teaimscion- entonces, como afirman las
Gltimas lineas dd.as palabras y las cosaspodria apostarse a que el hombre se

borraria, como en los limites del mar un rostrama” (1968: 375).
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Se mostraran dos criticas a estos planteamientasinterna y otra externa. La
primera incide en el hecho de que no se exponemdivyos por los que una episteme
declina ni la manera en que aparecen nuevas coadignes del saber; debido a esas
lagunas explicativas, el concepto de “epistemeéaiérde la capacidad tedrica buscada
por su creador (Dreyfus y Rabinow; 1984: 48-49% tHticas externas procedieron de
un movimiento estructuralista para el que esta adsaltd ambigua. Foucault defendid
la supremacia de unas nuevas ciencias que, n@apaaliad, eran las preferidas por los
estructuralistas y, gracias al concepto de “episterse alejo de las filosofias de la
conciencia y las utopias teleologicas; sin embaagpnuevas ciencias aparecen en el
interior de una episteme que contempla el ocas@asldhumanidades, por lo que la
etnologia, el psicoandlisis y la linglistica canggn un producto a superar en el
momento en que se modifique la rejilla del sabesi, Aoucault contextualiza
temporalmente el estructuralismo, lo que vuelve m#&s dificil su relacion con la
historia. El filésofo desarrolla un estudio sindoandel movimiento con el fin de
rebajar la categoria de “sujeto” y, al realizaidagontextualiza tanto que obstaculiza sus
pretensiones de verdad; de ahi el proposito fotiaaol de no ser considerado
estructuralista. Si el movimiento se habia congtitucomo conjunto de estudios
sincrénicos, ahora la perspectiva sincrénica queskarizada y aminora la critica de
estos autores a los saberes anteriores; de ahiitiea ca Foucault por parte de

estructuralistas como Piaget (1980: 154).

3. Los paradigmas

El concepto “episteme” nacid6 de manera paraleldra gue también surgié con la
pretension de interpretar los cambios en el intedi® un sistema cientifico y, por
extension, en la sociedad. Se trata de “paradigtéaimino acufiado por el fisico
norteamericano Thomas S. Kuhn, quien lo defineadgduiente definicion: “Considero
a éstos como realizaciones cientificas universanestonocidas que, durante cierto
tiempo, proporcionan modelos de problemas y sohésa una comunidad cientifica”
(1990: 13). Como las epistemes, los paradigmastiaoyen rejillas que analizan el
entorno, localizan problemas importantes e ighatans que, aunque también lo sean,
resultan invisibilizados por el modelo; al igualeqlas epistemes, los paradigmas

dominan una época y tienen una duracion similargae variable- de uno a tres siglos.
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Kuhn elabora el concepto de paradigma para negacumulacion de progreso
cientifico, en el sentido llano del término, ya @sta convencido de que las teorias se
sustituyen unas a otras en lugar de acumulargmrgtigma anula soluciones aceptadas
hasta la fecha, obvia otras, condena al desintevéms terceras vy, finalmente, resuelve
las importantes. Una comunidad cientifica poseparadigma cuando acepta una teoria
gue soluciona muchos de sus problemas vy, al tiedgja,pendientes cuestiones en las
que trabajaran los cientificos; por ello, paradigesaun término “que se relaciona
estrechamente con <ciencia normal>" (1990: 34)dgicepto “paradigma” se aplica a
ciencias con un importante componente teorico gremmhia respecto a la expresion de
sus logros; por ello, en campos que satisfacen rimmes necesidades de la
colectividad -como la medicina o el derecho- sunfaion resulta problematica, dado
que falta el componente tedrico, la autonomia @act ambas cosas.

Las ciencias con paradigmas profundizan en proldemeaeladores y realizan
predicciones que presentan como logros de la catadny, por extension, del propio
paradigma. Por lo tanto estos, a diferencia depestemes, no constituyen un a priori
histdrico, ya que se encuentran presentes en @ermma y son analizados con cuidado
por quienes los comparten. A esa diferencia se sun@a segunda y es que los
paradigmas son creados por alguien, si bien rar@mera sola persona, y se centran en
campos limitados de la realidad, mientras las emies abarcan el conjunto del saber.
Pese a ello, se pueden analizar ambos términosrateld porque coinciden en tres
aspectos; en primer lugar, tanto en el caso deepastemes como en el de los
paradigmas se puede utilizar la idea de rejillatesna interpretativo o lenguaje
comprensivo que localiza los objetos y desvelardesrelaciones. En segundo lugar, su
nacimiento conlleva un extraflamiento respecto a $wecedentes por la
inconmensurabilidad que existe entre ellos (pampje, entre la fisica aristotélica y la
newtoniana). Por ultimo, constituyen un sustrate germite formar discursos, aunque
Su presencia es mas clara en el caso de los pasagligue en el de unas epistemes que
se mueven por debajo del conocimiento individuas¢c por ejemplo, de Don Quijote).

Cuando un paradigma domina la visidn que un ctéojda expertos posee de su
campo, aunque las crisis conlleven su sustituaébido a incapacidad para explicar o
resolver ciertos problemas- nunca se deja de pasegraradigma. O, dicho de otra
manera, una vez que una ciencia alcanza un condenstantendra, aunque los
paradigmas se reemplacen, ya que sin estos acusoiiwe cuestiones basicas el

conocimiento avanza a duras penas; por ello, “lcastis de rechazar un paradigma es
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siempre, simultdneamente, la decision de aceptaitr (1980: 129). Esto sucede cuando
se comprende que una nueva configuracion del caegpmnde mejor a las crisis que
enfrenta la ciencia en un momento dado, por loKjlen no interpreta que unas teorias
se incluyan en otras sino que las sustituyen, glacciintegramente. Pensar que la
ciencia de una época -por ejemplo, la fisica detd@a- no entra en conflicto con la de
siglos posteriores es un supuesto caracteristiquogd#@ivismo ajeno a la realidad.

Aunque no nombra la discontinuidad, es evidengegurabajo de Kuhn gira en
torno a este principio, con el que revolucioné istdmia cientifica al uso. El paso
equivale al que da Foucault cuando estudia el pagaatofundiza arqueolégicamente
en él. Asi, en la década de los sesenta, amboeauwtoinciden en impugnar la ficcién
de racionalidad lineal que dominaba la interpréiadiistorica al tiempo que conceden
un papel importante a la filosofia, puesto que Ksibstiene que los cientificos acuden a
ella cuando intentan clarificar los supuestos déagaaradigma. La ciencia normal se
desarrolla sin necesidad de la filosofia para sssfibs cotidianos, pero cuando surgen
conflictos adquiere importancia el analisis de upscipios que son reconsiderados a
la hora de elegir ciertos caminos. La filosofiantikenamente hablando, cuestiona la
esencia de los fendmenos con el fin de verterlasuienos moldes conceptuales.

Cuando dos individuos que observan el mismo femémaescriben cosas
diferentes se piensa que perciben el mundo de mafesigual; sin embargo, esta
concepcion constituye parte de un paradigma inicipdr Descartes y Newton. La
afirmacion de que un cambio de paradigma modificeejilla por la que se percibe un
mundo comun constituye una conviccion de nuestradigma (en este caso, de su
aspecto filoséfico), que mantiene la creencia deejunundo preserva su forma a pesar
de las alteraciones que se producen en el conadimgpie elaboramos sobre él. La
situacion es parecida a la que sefialaban DreyRabynow cuando decian que Foucault
no explicaba los cambios epistémicos; paralelamé&ntien es incapaz de responder a la
cuestion de si es correcta nuestra vision de lésciomes entre pensar y ser,
conocimiento y realidad.

Ahora bien, mientras Kuhn explota a fondo un pgrad del que es incapaz de
responder sobre su verdad y, ademas, muestra suisad®s, Foucault realiza una
lectura histérica y cultural de las epistemes giitarse, en apariencia, en ninguna de
ellas. En esa linea, su interpretacion del estralismo le permite declararse ajeno al
movimiento; resulta dificil saber desde qué luganld Foucault, pero la sensacién que

producen sus textos es que lo hace como concidranahistorica y, de ser asi,
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cometeria la incoherencia de criticar el cogitotesaano o el sujeto trascendental
kantiano mientras adopta un papel simflakuhn, con mayor humildad, elude la
pregunta por lo real en beneficio de lo que lasaias conocen (1980: 197).

En una comunidad cientifica, los cambios no guareétacion con la aparicion
de dificultades insolubles porque estas, generdabmemo afectan a la capacidad
explicativa de los paradigmas; incluso se espeeaagtios generen muchas clases de
problemas, algunos facilmente solucionables misntteos no lo son tanto. Esta es la
situacion de la ciencia normal; aunque se acumakebjeciones a un paradigma, las
sustituciones se deben a un cambio subito de fayoe tiene connotaciones de
transformacion gestéltica (Merquior, 1985: 63). & momento, todas las cosas
aparecen bajo una nueva luz y se modifican susioekes de igualdad, semejanza,... Se
trata del reemplazo de la ciencia normal por umalveion cientifica, tanto mas amplia
cuantos mas campos abarque. Existe un momento eiegel proceso: cuando se
apuesta por el cambio sin adivinar sus consecuenidigntras Foucault, como vimos,
elude el problema de explicar la sustitucion deeiateme por otra, Kuhn se refiere al
hecho como “un suceso relativamente repentino gstucturado, como el cambio de
forma Gestal)” (1980: 192).

También constituye una coincidencia entre ambosa@wepcion sobre las
realidades que abren a la percepcion; se trathedblo de que el mundo que inauguran
quizas no sea el mas valioso para la comunidadifotanni la sociedad, sino solo uno
de los mundos posibles y el Uunico bajo el nuevenpai interpretativo: “Un paradigma
puede incluso aislar a la comunidad de problema@®itantes desde el punto de vista
social, pero que no pueden reducirse a la formendgna” (1980: 71). Lo que cae fuera
del paradigma no conforma el campo cientifico, e gnpide investigarlo o abordarlo
segun una racionalidad de medios y fines. En eb cds las epistemes, los
conocimientos que respalda tampoco tienen porguéosamds convenientes para la
sociedad; por ejemplo, la confusién entre magiaignaa en el Renacimiento a
consecuencia de la extension ilimitada de las giadoy la naturaleza entonces

significativa del lenguaje.

% AGNn mas cuestiones: si el psicoandlisis, la etfialoy la lingiistica son los saberes de la nueva
episteme, ¢los anteriores van a desaparecer?rBdadd, ¢ es Foucault el pensador de la epistetnalac
y, en ese papel, profetiza el ocaso del ser hurbamm centro de los saberes o, por el contraribmég

a contar lo que ve desde una posicién exteriol@ @iimero, ¢tienen sentido sus criticas al pas&id®
segundo, ¢ el fildsofo reencarna el trascendentdisken?
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Conviene recordar que, para Foucault, el prognesexiste o, de lo contrario, la
idea de episteme careceria de sentido. El fildsefopone a conceptos que, desde el
presente, juzgan el pasado como suma de erroneguycps que desaparecen a medida
que se avanza en el tiempo. En ultimo término, |gafifosofia nietzscheana que asume
Foucault, la idea de progreso tiene caracter meeatrata de un principio que soslaya
preguntas incobmodas y mantiene un optimismo adifi€n esa linea, el filésofo
francés niega que desde el inicio de la culturaemtienel respeto por las personas,
reduzca la violencia e incremente la toleranciaigh#é&s opiniones minoritarias. El
progreso constituye una idea elaborada dentro deepisteme que desea interpretar el
pasado desde ese principio, pero que no puedalapitantenerse indefinidamente.

Para concluir, un ultimo punto de conexion enfpestemes y paradigmas se
encuentra en el hecho de que quienes utilizan aodresen de propoésitos teleoldgicos.
Los paradigmas se adoptan con el fin de resohasl@mas concretos y, mas alla de
eso, carecen de otra finalidad o propésito quecefren campo de trabajo para los
cientificos. Los paradigmas no expresan deseosraldts por mentes privilegiadas con
el fin de impulsar la ciencia hacia ciertos lugap® lo tanto constituyen procesos sin
finalidad. EI mecanicismo tampoco los describe addamente, debido a la existencia
de un punto ciego al inicio del proceso. En cambivo,iltimo punto de diferencia se
encuentra en el hecho de que Foucault, en coharenai su critica al progreso, no
aceptaria que las epistemes consiguiesen “una eosipn mas detallada y refinada de
la naturaleza” (Kuhn, 1990: 263)

4. La arqueologia

El término “arqueologia” aparece, por primera vez l@ obra foucaultiana, en el

Prefacio deLas palabras y las cosa€n el texto interpreta la arqueologia como
investigacion sobre el pasado para comprobar I|stemdia de discontinuidades
historicas (1968: 7); desde este momento, arquaoiodiscontinuidad se asocian en el
mismo campo semantico. La arqueologia trabaja sebespacio general del saber,
lugar donde emergen las ideas y se describen Isascoon el fin de suplir una

deficiencia filoséfica: explicar la historia sosdayo las bruscas discontinuidades y

39 Ademas, el filésofo insiste en abandonar todasntasones ligadas al postulado de la continuidad,
como las de tradicion, desarrollo y teleolodiitg et écritsl, 1994: 701).
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rupturas epistémicas (Lecourt, 1987: 91). Dicho otvas palabras: discontinuidad, si,
pero sin mutaciones de tal profundidad que su prgénesis se vuelva inexplicable (lo
gue obstaculiza pensar en epistemes).

En este contexto, Foucault escritee arqueologia del sabgrara enfrentarse a
las cuestiones de método que quedaron pendientssisdebras anteriores; el libro
constituye una especie de discurso del método &RasE978: 24). También escribe la
obrapara responder al Circulo de Epistemologia de taidta Normal Superior, como
indica en una nota a pie de pagina de la Introdauc¢i979: 27-28). La propuesta

arqueoldgica consiste en convertir los documentas@umentos:

Digamos, para abreviar, que la historia, en su dommadicional, se dedicaba a
“memorizar” losmonumentoglel pasado, a transformarlos documentos/ a hacer
hablar esos rastros (...) en nuestros dias, la lsistmmde a la arqueologia, a la

descripcion intrinseca del monume@®79: 10-11).

Frente a la historia tradicional, que utiliza loesmamentos como documentos, la actual
procede a la inversa, reobjetualiza el documembopetrifica; es decir, lo emplea como
signo de otras cosas y busca un mensaje oculttrageende las palabras. A la historia
asi entendida se opone la arqueologia, que noralébarias justificativas sino que da
cuenta de lo que halla -en principio- sin holisnpyeconcebidos. La arqueologia
imaginada por Foucault investiga las condiciones mgrmiten ciertos enunciados y sus
relaciones mutuas. En cierto modo, el conceptoegesteme” cumplia la funcion de
desvelar las condiciones de enunciacion, pero a®baisca una teoria que, ademas, no
constituya un obstaculo para comprender los camBiosbjetivo consiste en tratar los
discursos como practicas que conforman los obgetos que aluden en lugar de pensar
gue constituyen simples conjuntos de signos.

Esta manera de abordar el pasado encuentra wiolaiites, pero son diferentes a
las constituidas hasta la fecha porque se asigihas @opios conceptos o sistemas de
pensamiento, mas que a los autttelsa continuidad arqueoldgica no viene dada por
las ideas de quienes participan en un proyect@ gor a prioris que afectan a la

produccion discursiva. Desvela la compatibilidadreerteorias y muestra que, en

% Viene al caso recordar aqui el nombre que propesmault para su catedra en el Collége de France:
Historia de los sistemas de pensamiento.
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ocasiones, la rivalidad es mas aparente que m@alp cucede -en opinidn de Foucault-
entre las investigaciones de los naturalistas BuffaCuvier. El objetivo del fil6sofo
consiste en reestructurar el saber partiendo tdatdocumentos conocidos como de
otros olvidados en bibliotecas (al igual que hdlgieho erHistoria de la locurg; desde
esa posicion acusa a la historia tradicional decrangsmo y artificialidad: “La
discontinuidad era ese estigma del desparramamiemtporal que el historiador tenia
la misién de suprimir de la historia, y que ahoaallagado a ser uno de los elementos
fundamentales del andlisis historico” (1979:13)

La persecucion/elaboracion de continuidades axawe consecuencias para los
estudiosos. La primera es un ocultamiento de fesetticias para caer en el culto a las
identidades, lo que acarrea un olvido de la akeriddistoria de la locurahabia
mostrado que esa omision podia llegar a ser ttalien cuanto supresion fisica o
moral de las personas. La segunda consecuencigeda gonciencia domina sobre algo
ajena a ella: el tiempo. Existe paralelismo en#&rehistoria continua y un sujeto
fundador, trascendental, que realiza ciertas s$ntes el proposito de comprender el
sentido y finalidad de los sucesos: “La historiatowa es el correlato indispensable de
la funcion fundadora del sujeto” (1979: 20). Lacitim de continuidad impide ver
realidades que adquieren una posicibn marginalaecohstruccion del presente. La
arqueologia permite interpretaciones sociopolitipas adquieren pleno sentido en la
etapa genealdgica.

La continuidad no tiene una cara sino mil rostoqpee son aquellos que unifican
el discurso bajo un solo principio. La tradiciomstituye uno de ellos porque reune,
bajo una apariencia de identidad, la dispersiompiprae la historia, al tiempo que
sacraliza los origenes lejanos. La influencia es d¢ los rostros porque transforma las
relaciones e intercambios azarosos en otros cayusalyando las rupturas (lo que ya
realizaba la semejanza en la episteme renacenfidés) importantes son las nociones
de desarrollo y evolucién porgue “permiten reagrupe sucesion de acontecimientos
dispersos, referirlos a un mismo y unico principiganizador’ (1979: 34). Ambas
unifican los acontecimientos a partir de ideas aetiy anticipan unidades futuras
analizando el desarrollo de los hechos; se tratandgaro ejemplo de sometimiento a
principios racionales.

El concepto de “espiritu de la época” también pppese a su caracter abstracto
y metafisico, una funcion unificadora porque somatediferencias presentes en un

momento dado (de manera parecida a como lo hasesefaejanzas diacronicas). Aun
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dos artificios mas, la clasificacion de los disogren géneros -filosofia, sociologia,
historia, entre otras- y las unidades de autor sa.obha compartimentacion de los
saberes parte de dos presupuestos. El primerosegjlaidad en las fronteras de cada
uno, lo que constituye una certeza probleméaticasegundo es que las limitaciones
actuales pueden encontrarse en el pasado, lo gnasps defendible. Asi, por ejemplo,
el discurso teoldgico del Medievo incluia, ademas rdligion, filosofia, politica,
literatura,... Tampoco se puede equiparar un textgudentud y otro de vejez del
mismo autor (por ejemplo, el Platdbn que escriRépublicadiferia del que redacto
Leye$, un documento escrito para entrar en una acadgumeiatro postumo (publicado
sin que el autor tuviera tiempo de revisarlo).

Foucault propone convertir los enunciados en acimientos, asi como “una
descripcion pura de los acontecimientos discurst@®0 horizonte para la busqueda
de las unidades que en ellos se forman” (1979: BI3filésofo trata a los enunciados
como si fuesen unidades de un tipo especial quetnanesus condiciones de emision,
no en referencia a reglas gramaticales -en cuyo, das epistemologia seria una
gramatica- sino en relacion con los principios geeeran ese enunciado en lugar de
otros que podrian ocupar su lugar. La arqueologita tos documentos-enunciados
como acontecimientos significativos, aunque coremdios grados de importancia segun
los casos. El caracter peculiar de los enunciaaftisa en que constituyen funciones -un
apartado de la obra se titula, precisamente, “Lacifin enunciativa’ que
contextualizan y cruzan dominios estructurales.

Los enunciados son necesarios para formar praposg o frases y juzgar su
correccion gramatical. Como afirma Deleuze, un erago constituye una singularidad
que se malinterpreta a partir de categorias comjetts, “origen” o “fundamento”, ya
gue unifican la funcién enunciativa (1972: 14). Bionilar motivo, carece de sentido la
originalidad o el hecho de que el enunciado seaepat primera vez o se repita; o que
importa son las reglas que determinan su produgciistribucion. Por ello, la funcién
enunciativa prescinde de los individuos para reraltiugar desde el que estos hablan:
sujeto emisor es una posicion que pueden ocuparedies personas para producir el
mismo enunciado; asi, el campo representado p@raglombre reflexivo “se” en
oraciones como “Se dice que...” 0 “Segun se cuentakEl.hecho conlleva la negacion
de una conciencia ahistérica y del cogito como &mmento enunciativo (Deleuze, 1974:
15); también se deriva la idea de serie para afrdatcausalidad de un posible sujeto

creador o de las mismas estructuras, al tiempoeqgtra en crisis la historia lineal del
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pensamiento: “De aqui en adelante, el problemaoestituir series: definir para cada
una sus elementos, fijar sus limites, poner al elidipo de relaciones que le es
especifico” (Foucault, 1979: 11).

La serialidad corta las secuencias lineales, angolo obstaculiza las
perspectivas de larga duracion que preconcibennsetas, caso del progreso o la
finalidad. Las series se conforman segun critativersos de duracion y organizacion,
en funcion del fendbmeno concreto que estudian; ceaitala Tomas Abraham: “La
elaboracion de series permite la constitucion de historia-problema frente a una
historia-relato. Es una propuesta alternativa ahiasrias de analogias estructurales
histéricas” (1989: 81); el enfoque permitiria inporar los elementos azarosos que
intervienen en la situacion. Los enunciados ncetiereferentes del mismo tipo que los
conceptos y las proposiciones, que pueden seicedlifs de “verdaderos” o “falsos”
segun su correspondencia con los hechos, sino engrapn campos discursivos cuyas
referencias al mundo son hipotéticas, como ens da una frase tan bien construida
como “La montafia de oro esta en California” (19/48).

Los enunciados tienen correlatos que pueden setoshinateriales, creaciones
imaginarias de diverso valor cientifico (como laxai@momia de Borges) o figuras y
elementos simbdlicos en los que se cree 0 condesg imagina (religion, simbolismo
onirico). El referente enunciativo esta formado leges de posibilidad para las cosas
nombradas y asociadas, al tiempo que su identidpendle del conjunto de enunciados
al que cada uno esta ligado; de ahi que la commepie una evolucion de las especies
se corresponda con la episteme contemporanea, @aameriormente hubiese autores
que razonaran sobre ella. Por eso, los recursasreinoria para asignarles un tiempo
de nacimiento y una mente creadora resultan vaaogue los enunciados se repetiran
en cuanto se cumplan similares condiciones de émisi

Se distinguen entonces tres niveles linglisticosamgtical (oraciones:
presuponen un sujeto), légico (proposiciones: siddes de verificacion) y
enunciativo (enunciados: reglas de formacion). Atihde existen frases también hay
enunciados, pero no sucede lo mismo a la inversgupdos ultimos no se ajustan a la
estructura sujeto-predicado; es el caso, por emnad las clasificaciones en forma de
arbol, las taxonomias biolégicas y las ecuacionatematicas (1979: 136). Los actos
locucionarios tampoco son enunciados porque unellde puede incluir varios, como
en el caso de las promesas, los contratos o lgar@s. Un ejemplo de como utiliza

Foucault su teoria enunciativa se encuentra emdgsas deHistoria de la locura
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consagradas a la evolucién de la categoria “enfdaichenental” y sus atribuciones; en
concreto, la formacién de conceptos como “histeda™iclo maniaco-depresivo” a
partir de dominios institucionales y aspectos guaiticos. TambiérEl nacimiento de
la clinica muestra los cambios en la concepcion interna detpo, las fiebres y las
infecciones asi como, en general, la formaciénrdsaber fisiologico distinto al de la
medicina tradicional.

Los enunciados constituyen materiales que, comaesio de creaciones
humanas, pueden ser alterados, desgastados y abdondcen funcion de los deseos, a
la vez que “entra en el orden de las contiendas kaslluchas, se convierte en tema de
apropiacion o de rivalidad” (1979: 177). Aparecem eelaciones donde priman
necesidades y se los emplea como armas, lo quesneuklve artificiales porque las
reglas de formacion siguen vigentes. No existe lErs @ina apariencia frente a una
realidad, sino un uso diferente; de ahi su monualidat. Asi, los enunciados
religiosos se emplearon durante siglos para dirdisputas politicas, por lo que cada
concilio de la Iglesia constituia la ocasion pane ps poderosos declararan la guerra o
firmaran la paz. No obstante, Deleuze prefiere ebmos como multiplicidades de tipo
matematico que rompen el juego de oposiciones antdad y multiplicidad, individuo
y colectividad, al tiempo que desaparece el proaldenasignarles un origen (1986: 39).
Segun Deleuze, los enunciados expresan series gargpugnan el sujeto, el
nacimiento y la causalidad; de esa multiplicidamcpde el pronombre “se”, impersonal
por reflexivo, que sustituye a cualquier sujetos lemunciados constituyen redes con
puntos vacios que ocupan los individuos, nudosilepgiados que predominan en la
formacion enunciativa y en zonas de escasa caghgil@erativa; se organizan segun
reglas a las que Foucault denomina “archivo” (Bitécrits 1, 1994: 708).

En juego se encuentra la capacidad enunciativa pereeder a la
institucionalizacion y generar realidades. Asihare fue el saber creado en torno a la
locura que posibilitdé el nacimiento del asilo, eicierro de los dementes y los
conocimientos médicos surgidos gracias a ese podes arqueologia toma los
enunciados independientemente de sus relaciongxtgas, formales o deductivas;
deja de lado los saberes formales y estudia losrexg para atender a la historicidad
gue los permite. Foucault afirma una especie deaai,psometido a la historia, que
determina la produccion enunciativa y que no s&rdadicion de validez para unos

juicios, sino condicién de realidad para unos emdos” (1979: 215-216); como
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producto historico, los enunciados no explicandqgwiori formales, aunque aclaran su
papel.

Se puede considerar que los a priori y el archorstituyen la alternativa tanto
a una antropologia esencialista como al anquilasaimide las epistemes. Enunciados y
archivos permiten el acceso a la materialidad gxg@gesan histéricamente, en lugar de
ser intuiciones puras o productos instituciondles. ideas deben ser estudiadas desde
un punto de vista archivistico, desde las condasajque materializan y transforman los
enunciados. El archivo no describe totalmente B spiencuentra porque los discursos
se componen con sus fragmentos; por otro ladoltaesids facil describir archivos del
pasado que del presente porque al estar clausuradosnenos, parcialmente-
proporcionan una vision objetiva. En cambio, ehas@ actual es indescriptible porque,
de intentar explicitarlo, se emplearian sus propégas, o que impide sefalar sus
limites; de ahi la dificultad para explicar la ¢épme contemporanea €as palabras y
las cosas La arqueologia se propone actualizar estos arshw estudiarlos en la
monumentalidad que impone su presencia: “La arggédldescribe los discursos como
practicas especificadas en el elemento del arc{iv@79: 223).

Foucault no desarrolla la arqueologia para anakaderes ni racionalidades
concretas sino para estudiar el lugar donde seawmrizs factores que materializan
enunciados y positividades. Se trata de repart@ivarsidad en figuras diferenciadas
porque la arqueologia multiplica en lugar de uaifiiDeleuze, 1972: 35). En concreto,
debe aclarar las analogias y diferencias provogaalasl juego de reglas de formacion,

lo que se traduce en cinco tareas:

a) Mostrar que reglas analogas forman discursos difeseisomorfismos;

b) Investigar el orden de presentacion de las reg&rsigivas, su encadenamiento
l6gico y jerarquia: modelo arqueoldgico;

c) Sefalar cdmo conceptos diferentes cumplen funcisimeisares en un régimen
discursivo: isotopia;

d) Mostrar, inversamente, cOmo un mismo concepto zeglapeles distintos en
niveles diferentes: desfases (el caso paradigméayi@ocomentado, es el de
“evolucion”);

e) Estudiar las subordinaciones y asociaciones de&gimen a otro: correlaciones
(1979: 269-270).
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El esfuerzo descubre relaciones entre formaciomsesidivas y estratos no discursivos:
factores econdémicos (precios, salarios,...), origerfugcionamiento institucional
(asilos, prisiones,...), entre otros. En opinién laistoriador Paul Veyne, el propésito
consiste en describir lo que se hace sin presupmmeas materiales (relaciones de
produccion) ni finalidades (la paz, la preservacd®l Estado,...) (1984:. 207). La
arqueologia investiga la articulacion entre disgsing practicas, el régimen enunciativo
y los valores sociales, al tiempo que soslaya &0ni marxista que interpreta los
discursos como apéndices de las practicas.

En el subapartado “Otras arqueologias”, la obralifia con una interrogacion
sobre el camino a transitar por una investigactarea del pasado que sustituya a las
epistemes. Aqui Foucault esboza un estudio solsexiaalidad que iniciara una década
mas tarde, al tiempo que muestra sus lineas sajdrattelimitar lo permitido de lo
prohibido, la culpa del deseo. La ciencia es apgeeatos campos porque la sexualidad
es un sistema binario que determina lo apropias@@opiado en connivencia con la
moral, la religion y la justicia (1979: 326). Elogecto se materializa en los volimenes
que componerHistoria de la sexualidadel primero de los cuales esta volcado al
dispositivo de sexualidad mientras los dos sige&se inclinan hacia la ética.

La arqueologia niega que las palabras designexs gmsque “fuera del discurso
no existe nada” (Rassam, 1978: 107). Ahora biersentvata de aceptar lo ya dado, en
vena fenomenoldgica, sino de estudiar la matrizeggiva, por la misma razon,
tampoco tiene sentido realizar andlisis gramascale los enunciados. EI método
foucaultiano convierte los mecanismos discursivogyeneradores de mundo y niega
gue las cosas se asignen unilateralmente a paldBrgsoblema es que este camino
deja en el aire la relacidon entre reglas discussivaroduccion de enunciados (Dreyfus
y Rabinow, 1984: 125). El arquedlogo debe mostradegcribir las regularidades
presentes en el discurso (lo que hizo el fildsofio seis textos sobre medicina y
enfermedad mental), pero en la practica presciribmmgplear categorias totalizadoras
(caso de “episteme” o de ciertos conceptos estalistas). Foucault sefiala que el
objetivo consiste en “determinar el principio seglncual han podido aparecer los
anicos conjuntos significantes que han sido endiosia(1979: 201). El problema es
que, por esta via, la posicién del arquedlogo apabgarecerse a la del fenomendlogo
qgue pretendia un acceso privilegiado a la verdattpja la inmunidad de su trabajo

frente a las criticas.
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Ahora bien, un saber que se presenta como racjoaatidogmatico, caso del
arqueoldgico, no deberia sostener que las reglasodieiccion discursiva proporcionan
los resultados mas importantes para descifrar tiauctgra de los saberes. A este
problema se afiade otro, la incapacidad para halghmpresente y distinguir sus
conflictos relevantes. El arquedlogo se aproxima goan precaucion a su entorno
porque carece de distancia para distinguir losrfemnis basicos de los superficiales, asi
COmMo Sus propios supuestos valorativos; por edlalifécil concebir una arqueologia del
presente. De aqui se deriva la imposibilidad detdana postura politica ni compartir
una moral, puesto que lo que ahora parece impertamtel futuro puede revelarse
secundario y los valores actuales mostrarse coamptis. Como sefialan Dreyfus y
Rabinow: “El discurso arqueoldgico, que no pretealdanzar el sentido ni la verdad, es
un discurso ahistorico” (1984: 142. Traduccion jappEn este momento comienza a
ser evidente la influencia de Nietzsche, al tiemgpe adquieren sentido las criticas

lanzadas a Foucault de anarquismo y nihilismo.

5. Los discursos y el humanismo

Una formacién discursiva produce discursos, tésnicstituciones y valores a partir de
los conceptos y hechos que genera. Dado este pancio se debe esperar que la
historia del saber asemeje a la cientifica, yaajuespliegue interno de la ultima puede
concebirse como un proceso de formalizacién o fieanion, mientras su desarrollo
externo se relaciona con los factores que la hantaiado e impulsan (u obstaculizan).
El nacimiento de la clinicas prototipo de este nivel de comprension enteziaies -0
practicas- internas y externas a un discurso demdgen puntos de incompatibilidad:
“dos objetos, o0 dos tipos de enunciacién, o dosemios, pueden aparecer en la misma
formacion discursiva, sin poder entrar -so pena cdatradiccion manifiesta o
inconsecuencia- en una sola serie de enunciad®79(1107-108). Asi se forman
teorias cuya originalidad radica tanto en su dicansbnceptual como en la exclusion
que realizan sobre otras; un ejemplo lo constitlyenalisis de las riquezas, concebido
como adicion de anteriores teorias sobre la mornelts precios. Esto conlleva el
problema de comprender porqué unas ideas ven haikrtras otras nunca emergen, asi
como los resultados de una formacion discursivandoigse analiza desde una éptica

diferente; por ejemplo, la gramatica general désgedagogia.
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La dificultad consiste en encontrar correspondenciaras entre discursos y
practicas, lo que guarda relacion con el uso deplimeros por parte de grupos
concretos. El problema es que el acceso, utilimagiocontrol discursivo no esta
equitativamente distribuido; como sefala el fil@sden las sociedades burguesas que
se han conocido desde el siglo XVI, el discursménaco no ha sido jamas un discurso
comun” (1979: 112). Algunos individuos acceden &cdrso y ejercen un control
oculto sobre la produccion de la realidad soc@b(le el autor denomina “analitica del
poder”). Tal situacidbn no constituye una manipuaciteleologica ni un simple
instrumento en manos de la clase dominante (yaldiscurso tiene su propia logica),
sino que las elecciones son realizadas por unasspodividuos.

Las formaciones discursivas modelan regularidapes desarrolladas a través
del tiempo, asocian discursos y practicas. Los eos conectados a traves de reglas
pueden cambiar su significado o llevarse a cabsasuasociaciones semanticas sin que
se altere la significacion; también sucede que rapip formacion modifica las
relaciones de sus unidades instaurando nuevosrstiscgue solo coinciden con los
anteriores en las palabras que emplean: “El carogpitalario, por ejemplo, no se ha
mantenido inmutable, una vez que, por el disculisico, ha entrado en relacién con el
laboratorio” (1979: 124). Tal comprension del tegegopone a formas tradicionales de
analisis en términos de deduccidn légica o veufima Queda claro que, quien excave
por debajo de los discursos (como arquedlogo o lsirprioso) no encontrara una
verdad y una vida en bruto susceptibles de emgearsnnumerables juegos, dado que
su plasticidad no es total; quizas se podrianicatiestas dinAmicas de “prediscursivas”
si no fuera porque este concepto forma parte delidso vigent€. Detras o debajo del
discurso no existen realidades mas hondas que tpermana correspondencia entre
enunciados y hechos porque ambos, basicamentelosonismo. Lo que se puede
afirmar es que las prediscursividades alientartcctgpo de elementos en la medida en
gue no existe oposicion frontal entre unas y ofrasJo que su forma concreta es ajena
a ese sustrato. Como se ve, no es posible evadioredonte del discurso, lo que
convierte su comprension en una de las tarea®fibas mas importantes y, hasta cierto
punto, constituye el tema de la época (como pruédnato los analisis estructuralistas

como la publicacion dEl Anti-Edipopor Deleuze y Guattari).

“l Lo que subyace es algo méas parecido a la mateiriza paristotélica que a lo vivo dominando o
desplegando sus fuerzas en la linea de Bataille FAscault se mantiene equidistante del marxismely
neopositivismo.
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Lecourt sefiala que la distincidn entre practicaxutsivas y no discursivas
responde al deseo de oponerse a la dicotomia n@aexire ciencia e ideologia (1987:
104-109). Para Foucault, pensar en una oposicitme emmbas constituye un error
porque el corte que las separa ignora la existedeiaun saber productor de
positividades que supera las delimitaciones deqaiel ciencia; las ideologias tampoco
son puros reflejos de las practicas econémicastdunionales. Entender el nacimiento
de una ciencia como el resultado de la reordenat#nn campo no supone arrojar,
fuera de la racionalidad, una constitucion prediieat compuesta por ideas, técnicas y
todo lo que se configura de manera diferente &lec@a. Las relaciones entre saberes y
ciencias contindan aunque las ultimas traten cecudsos, ya que también se relacionan
con practicas no discursivas que las afectan; fmr Rassam menciona tres reglas de

control de la funcidén enunciativa cuyo cumplimieatwe la positividad discursiva:

1°) Ley de la rareza: interpreta los enunciadaslelesi mismos, sin referirlos a nada
externo;

2°) Ley de exterioridad: libera de subjetividadesdiadoras y cogitos, a la vez que los
considera en su dispersion;

3°) Ley de acumulacion: estudia los enunciadod garepo en que se producen a partir

de las practicas que los muestran (1978: 39-40).

Los discursos deben contemplarse en un sistemaladones materiales, por lo que

resulta adecuada la expresion “practica discursiiad obstante, hay que evitar la

ilusion antropologica de pensar que, al existir pnactica, también debe haber un

sujeto X que convierte el discurso en realidad; glocontrario, se debe entender “la

existencia objetiva y material de ciertas regldasaque esta sujeto el sujeto desde el
momento en que interviene en el discurso” (Lecdi@87: 99). La instancia practica del

discurso es su tendencia a convertirse en elenaenta realidad desde el momento de
su emision. El objetivo debe lograrse sin el aaxile intelectuales portavoces que lo
presenten como elemento de transformacion, puesttocges sin su apoyo.

Foucault titulagl orden del discursda leccion inaugural de su entrada en el
College de France, el 2 de diciembre de 1970, paupar la plaza dejada vacante por
Jean Hyppolite; en tal acto expone sus ideas sebrédiscurso: su naturaleza,
funcionamiento y control. La obra analiza los efeade verdad que los antiguos griegos

le atribuian y muestra como, en menos de un siglogracidad se desplaza desde la
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autoridad que pronuncia el discurso hacia los citds que muestra (1987: 18)asi,
entre los presocraticos, es verdadero si posemr@fadecuada: verbigracia, el poema
de Parménides a una diosa donde el autor expdilesafia, lo que acarrea la adhesién
comunitaria. En cambio, Soécrates sostiene que t@genidos discursivos deben
ajustarse a lo real; por ello, con Socrates y Rlaig#ce una voluntad de verdad que
supera la coercion de la fuerza, proceda de umaidad o de la tradicion.

Ahora bien, si la voluntad de verdad pervive laszase debe a que “como los
otros sistemas de exclusion, se apoya en un sojpstiicional” (1987: 18). Uno de
esos soportes mantiene el sistema cultural: libyddiotecas, universidades,... por lo
tanto, también esta voluntad mantiene relacionémdizcursivas, al igual que sucede
con el resto de los sistemas y reglas enunciatisas.embargo, cuando el saber se
materializa en instituciones, Foucault insiste e gilencia discursos alternativos,
como ha mostrado la genealogia del asilo. La coace® muestra en la necesidad de

apoyarse en la verdad (o la veracidad) para defeudexistencia publica:

Pienso ademas en cOmo un conjunto tan prescriptinm el sistema penal ha buscado
sus cimientos o su justificacién, primero naturaitee en una teoria del derecho,
después a partir del siglo XIX en un saber sociolfyg psicolégico, médico,
psiquiatrico: como si la palabra misma de la leypodiese estar autorizada en nuestra

sociedad, mas que por un discurso de ve(ti887: 19)

La necesidad no se reduce al derecho ni a la meditambién afecta, al menos, a la
economia y al arte. EBI orden del discursoel fildésofo menciona tres sistemas de
exclusién. El mas evidente es la censura de caldsni la prohibicién de que ciertos
individuos se expresen; después se encuentradaasén entre razén y sinrazon vy, por
altimo, una voluntad de verdad -cuya solo enuncigdo la sitta en la linea
Schopenhauer/Nietzsche- que comienza a centraabajo del filosofo en estos afos.
Esta voluntad esta compuesta por las potencialaqatividad filoséfica excluyé desde
su inicio, dos milenios y medio atras: el desed poeler. Tales fuerzas, de naturaleza
primitiva, han sido separadas del escenario destarta, lo que las obliga a realizar

subterraneamente su trabajo. Asi, la luz cegad®ia derdad oculta las potencias que

“2 En la misma linea cabe mencionar verdad y las formas juridicasonjunto de cinco conferencias
pronunciadas en Rio de Janeiro, en mayo de 19B8¢cadas sin su revisidn ni autorizacion; su indaos
enDits et écrits(Vol. 1ll, 1994: 538-646) ha servido para incor@das al corpus foucaultiano.
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la vertebran y trabajan en la sombra; de ahi gfi®®sbfo apele a los defensores de las
fuerzas primitivas que cuestionan la racionalidatl discurso: Nietzsche, Artaud,
Bataille (1987: 20).

Ahora bien, ¢qué requisitos debe cumplir una ideana proposicion para
encajar dentro del discurso cientifico? Fuera deréglas discursivas no existe ni la
verdad ni el error, puesto que el Ultimo se da caleeajuste respecto a ciertos
principios. Se puede decir la verdad fuera de tmmas discursivas (por ejemplo: “Me
duele la cabeza”) y del patron temporal, pero s&“en la verdad” al obedecerlas; es el
caso, por ejemplo, del genetista Gregor Mendelp ¢tabajo fue ignorado por no “estar
en la verdad”; es decir porque sus investigaciomese ajustaban a la ciencia del
momento. El autor sefiala que “no se esta en ladards que obedeciendo a las reglas
de una <policia> discursiva que se debe reactivarada uno de sus discursos” (1987:
31), lo que plantea el problema del control dertapccion discursiva.

Foucault esta convencido de que en las sociedamédeatales tiene lugar un
auténtico control, aunque no sea explicito ni ciemée; el ejemplo més evidente es el
tabu que pesa sobre temas a los que no se puelite(@lbacerlo solo tangencialmente).
En este sentido, el caso de la sexualidad resafedjgmatico, ya que existen practicas
cuyo disfrute inclina hacia la sinrazén de Sadeobistante, también cuenta la instancia
que lo emite: un médico queda al margen de la cansaientras un presidario la
concentra sobre si en mayor medida que otros ohag. Algo parecido sucede con el
discurso sobre el poder, que resulta subversivaca gue indague en sus mecanismos;
lo demuestra el hecho de giEePrincipefigurase, durante siglos, en el codice de libros
prohibidos, asi como que Napole6n Bonaparte |laatkermle anotaciones. Otro asunto
excluido es la sinrazén, por lo cual se defiendentéras claras con el fin de distinguir
la locucidn sensata de la enajenada; por ese madavexpresion “discurso del loco”
resulta contradictoria. El loco carece de contenidmpie transmitir: provoca risa
(Erasmo) o menosprecio (polémica sobre el cogpe)yo la razén es sorda a sus
palabras.

Otro procedimiento de control discursivo (de caaatterno) es el comentario,
que consigue que los discursos se vigilen, ordgn@tacionen segun reglas explicitas
(1987: 21). El orden se manifiesta en el respetcieaos principios légicos -por
ejemplo, el de no contradiccidon- y en la repetiai@formas o frases coherentes con su
contenido (caso de los textos religiosos); otréardgta el momento en que el discurso

se manifiesta. Desde el punto de vista pragmatisteela misma relacion entre las
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reglas y las ceremonias que materializan ciertesudsos; en esa situacion, estos
cumplen el papel de una formula necesaria y caueolDe igual manera, el comentario
permite dominarlo porque la repeticién parcial tarla fuerza creativa del discurso. Los
esfuerzos del intérprete no son los de un auteratte sino, en cierto modo, los del
mismo creador que se contempla desde fuera y escoimo otro. Que la repeticion
nunca sea perfecta y todo comentario acarree camioialtera el principio de que la
interpretacion limita la capacidad innovadora yns$gresora del lenguaje; como sefiala
Foucault: “El comentario conjura el azar del disoual tenerlo en cuenta” (1987: 24).

El dltimo mecanismo de control discursivo lo reafizquienes poseen la
capacidad de producirlo, que imponen ciertas camiis de uso. La posibilidad existe
en la medida en que los discursos estan desiguedroatificados y, en ciertos casos,
solo unos pocos individuos los actualizan. Se watan ritual que muestra de manera
visible a unos ejecutores que apenas improvisapaabras: entre otros es el caso de
las ceremonias religiosas y de los procesos judgidoucault también menciona las
“sociedades de discurso”, cuya mision consiste mxtyzir y conservar un cierto
namero de ellos para que circulen en ambitos ngstios (1987: 34); se trata de las
condiciones impuestas para publicar una obra a®dfic trabajo cientifico o estudio
social. Los requisitos académicos cumplen la dtdriea de garantizar la distribucion
adecuada del texto y, al tiempo, controlar y remesu contenido a una minoria; el
ejemplo mas evidente de ciencia probleméatica esdaomia.

Las doctrinas religiosas y politicas (entre ottasjbién vigilan la produccion
discursiva de manera paraddjica, puesto que nealinta incorporaciéon a sus filas. Las
doctrinas hacen circular un saber sobre el mayamrend posible de individuos, quienes
se sienten semejantes y unidos entre si por la dbeptacion de los principios; sin
embargo, se castigan las desviaciones -aunque hagian fisicamente, como sucedia
en el pasado- a través de la anatematizacion \stehaismo. En estos campos, las
disensiones se hacen sospechosas de atentar elotuierpo entero de principios; tanto
mas peligrosas cuanto mas central sea el nlclestiau@do, motivo por el cual los
enemigos internos son mas peligrosos que los @geAl tiempo, los individuos son
controlados por la doctrina porque esta represenéieses -sexuales, econdémicos,
locales- rechazados por la mayoria de la sociddesde esta perspectiva, las doctrinas
profundizan las diferencias existentes al proponiles un cuerpo tedérico, con lo que

se someten a intereses grupales.
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Sin embargo, la sumisién es mutua en la medida un lgs sujetos, para
integrarse en el grupo, deben renunciar a parsudadividualidad®. Aan un control
mas: la educacion. El sistema educativo se comsigdest modulacion entre formas de
saber y ordenacion social y es la manera en quedik®irsos se adaptan a la
institucionalizacion del poder (1987: 38). Mienttaseducacion permite que cualquier
sujeto acceda al discurso, su reflejo del podeitdifa produccion objetiva de verdad
que fomenta la propia instituciébn; no es casual disintos sistemas politicos
desarrollen dinamicas educativas diferentes. Plagater, la organizacion educativa
compendia todos los medios de control anteriormesgi@éalados al posibilitar la
vigilancia, por parte de las autoridades, del amigjude saberes producidos y
transmitidos.

Un esbozo de las relaciones ambivalentes que raueditura mantiene con el
discurso mostraria que, por una parte, confia ecapacidad de verdad y liberacion
mientras, por otra, controla su desarrollo parégaewertezas imposibles de asumir. El
discurso constituye un instrumento de produccionvdelad, aunque se teme su
capacidad para arrastrar a lugares desconocidoflokafia foucaultiana advierte de
que si se estimula y simultaneamente controla studéo pueden temerse sus
consecuencias; si nos liberaramos de ese miedm(earel caso de la sinrazén) quizas
se pudiese asumir su potencia. El pensador propaoakficar tres factores para que la
relacion se vuelva sincera y legitima: “poner emauuestra voluntad de verdad;
restituir al discurso su caracter de acontecimieletiantar finalmente la soberania del
significante” (1987: 43).

En relacion con el humanismo debe sefialarse qu&rasctia, constituyé un
importante movimiento cultural entre finales de s cincuenta y finales de los
sesenta. En el contexto de fuerte enfrentamietusdfico e ideoldgico que siguid a la
Segunda Guerra Mundial, el humanismo constituy@speacio neutro que permitio el
acercamiento de viejos enemigos, entre los quachstel marxismo, el catolicismo y
la fenomenologia; por ello conformo6 una ética cor(dioraham, 1989: 61). Es obvio
que no se trataba del mismo humanismo que el retistee sin0 que su origen se
situaba mas cerca; en concreto, en Kant, con sue delmpirico-trascendental

(anteriormente analizado); asi, el filésofo iludtraconvierte la antropologia en

43 Se observa cémo, en su exposicién sobre el discelsilésofo esboza los temas que desarrolldca a
largo de la década, en la denominada “etapa gegieal6éandlisis del poder, sistemas de controltjpoli
y disciplinamiento.
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fundamento de la finitud. Foucault plantea el temael Prefacio deas palabras y las
cosas aunque desarrolla su analisis en los dos capifinales de la obra.

Como se recordara, el humanismo se aborda comeecimohgenerado por la
apertura del espacio de la representacion, lo goeds al final de la episteme clasica.
Al desaparecer ese sistema, una nueva figura atupagar, directamente o por medio
de la historicidad: el ser humano. Sin embargo, ccandividuo que llena el vacio
dejado por otros, su existencia puede finalizacwaquier momento. La polémica de
Foucault con el humanismo ignora la ventaja sogiol que sefialaba Abraham para
volcarse sobre su debilidad: si esta corriente @cap panorama intelectual del
momento, el hecho se debe a la incapacidad detetrdas para centrar los debates. Asi
se explica que las escuelas de pensamiento quenpamnt el humanismo sean aquellas
que Foucault y Deleuze rechazan con mayor vehemepai la impotencia de los
contratantes se vislumbra la esterilidad del radolt En este contexto viene al caso
recordar el papel central que se asignaba a laudiren la episteme moderna, que
convertia al ser humano en eje central del saber.

Aunque la metafisica tradicional sucumbié a ladicas kantianas, que la
ubicaron en lo nouménico (es decir, en lo incogibes); el propio Kant configura al ser
humano como epicentro del saber. El hombre dedtsssxVI y XVII mediaba entre la
divinidad y la creacion, se consideraba inmutablenoy concebia limites a su
conocimiento (cogito cartesiano); en cambio, eltemporaneo es una figura de
caracteristicas inversas: su finitud y limitaci@ nvierten en las condiciones del
conocimiento (vida, trabajo y lenguaje). Al confear que el saber empirico recoja los
conceptos empleados para aludir al mundo se cbriesgo de convertir lo derivado (el
lenguaje) en fundamento de lo a priori; del gircsggien dos posibilidades: el intento
de basar lo empirico en lo trascendental y, aVarsa, de fundar lo trascendental en lo
empirico. La primera reduccion sigue la linea da estética kantiana cuyo objetivo es
explicar el conocimiento en base a los sentidos yakon; la segunda sigue una
dialéctica trascendental que muestra las marcaadakejen la razdn por épocas
anteriores. Ambas vias coinciden en que la verdastieey los conceptos la recogen, lo
que permite fundar tanto el positivismo como edogtas de tipo marxista, entre otras
posibilidades (Dreyfus y Rabinow, 1984: 55).

La fenomenologia naci6 con el objetivo de unir asnbaminos, lo que provoca
su ambigledad y el hecho de que sus cultivadoresusgan en circulo, sin distinguir

lo trascendental de lo empirico; por ello, la respa a la tensidon entre empirismo y
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utopia no se encuentra en un camino intermediar@gudta tan dificil de seguir como

Sus extremos, sino en negar la base del problenexidtencia del ser humano. Adorno
y Horkheimer ya sefialaban, Bxaléctica del lluminismpque “La respuesta de Edipo
al enigma de la Esfinge -<el hombre>- vuelve indglismadamente, como solucién

estereotipada del iluminismo” (1970: 19). De ahisignificativo de la aparicion de

ciencias que lo obvian, como la linguistica, etg@oy psicoandlisis.

En la episteme moderna cabian tres tipos de comatios, los fisico-
matematicos, los empirico-naturales y la filosofla; clasificacion excluye las
humanidades porque no encajan en ninguna de esagsiones (1968: 337); por ello,
las ciencias humanas se desarrollan en el intersentre los tres tipos de
conocimientos, de donde viene la dificultad pareartas. Su inestabilidad las vuelve
peligrosas para otras ciencias porque tienden lzanaualquier campo de saber desde
las caracteristicas humanas vy, con ello, a retativsus resultadds el hecho también
explica su dificil relacion con la filosofia. Lagtension de universalidad de las ciencias
humanas no fracasa tanto por la imprevisibilidaduebjeto de estudio, con la libertad
que se le supone, cuanto por la complejidad denéiguracion epistemologica donde
se emplazan y su comunicacién con otros ambitosater (1968: 338).

Dificultades parecidas lastran la relacion entreis¢éoria y las humanidades. Por
un lado, estas muestran cémo su objeto de conattionvgé/e en un tiempo concreto que
explica buena parte de sus caracteristicas psica®g/ sociologicas; por otro, la
historia muestra la incoherencia en que caen é&xigis humanas al pensar en un sujeto
ajeno a las vicisitudes que experimentan los iiyadores. La propia reflexion
humanistica deviene ahistorica: “En el pensamientmlerno, el historicismo y la
analitica de la finitud se enfrentan uno a otre@6@: 361). El historicismo enmarca
temporalmente al ser humano para comprender elcooento elaborado desde esa
situacion; por ello, la finitud funciona como criteque niega cualesquiera otros. Dada
su autorreferencialidad, el historicismo correalgro de ser un proyecto tan relativo y
dogmatico como la fenomenologia.

Frente al historicismo se levanta una analiticaadénitud -cuyo profeta es
Heidegger- que sustituye a la antigua metafisiese pal riesgo de constituir otras

nuevas. Esta analitica estudia las condicionesodibifidad del saber; Foucault asi lo

4 En esta linea, Foucault sefial6Erorden del discursque, para los griegos, la aritmética era propia de
sociedades democraticas porque se basa en relaenigualdad, mientras la geometria caracterizaba
mejor a las aristocraticas, al razonar segun pogoes desiguales (1987: 18).

86



interpreta cuando afirma que “la analitica der#dd quiere interrogar esta relacion del
ser humano con el ser que al designar su finitwe Ipasibles las positividades en su
modo concreto de ser” (1968: 362). El punto commitneeesta postura y el historicismo
es que ambas visiones tienen la pretension de umdg@mentarse, al tiempo que
consideran a las teorias alternativas como vasgasgesu propia explicacion. Por esta
via se vuelve a la alternativa entre lo empirido yrascendental, el positivismo y la
escatologia, por lo que la solucidon se repite: nqga exista el ser humano y este sea
responsable del circulo sin salida en que se etreueinsaber. Asi, lo que queda claro al
finalizar Las palabras y las cos&s que “el hombre no es el problema mas antigeb ni

mas constante que se haya planteado el saber hu(h868: 375).

6. DelLas Meninasa Esto no es una pip&Ceci n"est pas une pipe

El texto foucaultianoEsto no es una pipaen alusién a la pintura del belga René
Magritte del mismo titulo- tiene dos versiones. framera se publicO pocos meses
después del fallecimiento del pintor, acaecido gosto de 1967, y como homenaje
péstumd> por lo tanto, sigue das palabras y las cosapero antecede &a
arqueologia del sabey El orden del discursoLa segunda versién aparece en 1973 y
constituye una ampliacion de la anterior, |0 quposie una excepcion en la norma
foucaultiana de no retocar sus textos en casoatkcién; Foucault, incluso, se resistia
a que fueran reeditados, dado que ya habian réalizafuncion que debian cumplir:
cuestionar consensos e investigar linfftes

El andlisis deEsto no es una pipeonstituye la segunda incursion estética del
fildsofo, trasLas Menina¥’. Foucault utiliza la pintura de Magritte para mialezar su
filosofia bajo ropajes estéticos, ya queEsito no es una pipafleja varios de los temas
que acaba de teorizar (la semejanza, la similijmajo a otros que ven la luz &

“5 El texto aparece, el 15 de enero de 1968,esncahiers du chemifEn 1973, la editorial Fata Morgana
publicé una edicion ampliada -especialmente, eltakpV- junto a dos cartas del propio MagritteteEs
version es la base de la traduccion castellanagaualal por Anagrama en 1981, que también incluye un
Prefacio de Guido Almansi, elaborado para la edi¢iliana (Serra e Riva, Milan, 1980).

6 Magritte escribié dos cartas a Foucault. La prameon fecha de 23 de mayo de 1966, a raiz de la
publicacién dd.as palabras y las cosal segunda, fechada el 4 de junio de 1966, refparuna carta
anterior del filésofo. Ambas ocupan las paginaaléa de la edicion de Fata Morgana (y, por lo taito

la versiobn de Anagrama); es probable que las cartasaran a Foucault a escribir un ensayo sobre el
pintor.

“"En el Apéndice d#lichel Foucault: una ontologia de la actualidad incluye una version libre de la
obra.

87



orden del discursdlos enunciados, la verdad discursiva). Al tiempone en practica
su metodologia: la sospecha de que el cuadro deittdags un caligrama roto ¢no es
una conjetura de tipo “arqueoldgico”? Por otro |ddadescomposicion de la pintura en
una figura y un texto -que se repite como tituienas a la representacion naturalista,
¢no recuerda los trabajos estructuralistas, taroga en esos afios? Asi, en el segundo
capitulo del ensayo foucaultiano, titulado “El gedima deshecho”, se plantea la
imposibilidad de que el texto inscrito en el cuadesmienta al dibujo que acompafa,
pese a que niegue su existencia porque “tan sa@capguaber contradiccion entre dos
enunciados, o en el interior de un solo y mismaeraao” (1981: 31). Sin embargo, en
la pintura solo existe un enunciado y no puederadatirse, puesto que el sujeto de la
oracion es un pronombre demostrativegtd).

Enunciado y dibujo son contenidos irreducibles bgxan en si un especifico
criterio de verdad, pero en la pintura ambos condor una Unica obra: ¢se trata de
duplicacién, choque o una muestra de su indepera@emgtua?El hecho es que el
principio de representacion pictérisa ve completamente alterado por la introduccion
de un texto que niega la figura;, como Foucault Isefiguizas no se trate de una
contradiccion porque ambas realidades son incorumanies, pero es evidente que el
enunciado distorsiona la comprensién de la pinttraspectador se pregunta qué no es
una pipa: ¢el objeto enmarcado en la pintura,dei@n o la pipa que flota sobre ambas?
El motivo de la extrafieza que provoca la obra dgriita no estriba tanto en el uso de
lenguajes diferentes cuanto en los principios quee rigen, ya que implican una

subordinacion:

En la pintura occidental de los siglos XV a XX ldominado, creo, dos principios. El
primero afirma la separacion entre representadéstipa (que implica la semejanza) y
referencia linglistica (que la excluye). Se hagenvediante la semejanza, se habla a
través de la diferencid981: 47)

Lenguaje e imagenes no se entrecruzan ni mezcleyualdad de condiciones porque la
imagen se subordina al enunciado o este a la ima&géa regla admite una excepcion
que es el caligrama, donde las estructuras de alabgsajes se confunden: el dibujo
duplica el texto, con lo que ludicamente desaparéa® oposiciones tradicionales entre

mostrar y nombrar, figurar y decir, mirar y leea subordinacién de un sistema a otro
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ha sido abolida por una parte de la pintura conteémnea -Klee, Kandinski- mediante
la introduccién de signos -letras o signos de dipo: flechas en Klee- en las
representaciones; en el caso de la pintura actusahta del cruce de dos lenguajes en la
misma obra, uno que alude a la semejanza pictgriotro referido a la capacidad
significativa.

El problema surge cuando la representacion utdizeriterio de la semejanza
como norma de validez de las imagenes, con lo qubatiza la relacién entre una obra
y su modelo a través del enunciado: “Lo que veiagsello” (1981: 49). El juego de
Magritte resulté incomprensible hasta el momentguenla pintura separé el dibujo del
color, atribuyé a este una existencia material ghaegd la necesidad de la
representacion. El pintor belga parece respetsenaejanza clasica -incluso uno de sus
cuadros se titula “La representacion”- y retrocedespecto al proyecto de las
vanguardias. Sin embargo esto es solo aparentéopyies la primera pipa, ademas de
duplicarse en una segunda de mayor tamafo, va af@u@ de un enunciado que la
impugna. De esta forma, Magritte distorsiona la m@nsion de la pintura porque, Si
bien el mensaje no contradice al dibujo -como seRalicault- provoca perplejidad en
un espectador que lee lo contrario de lo que espkeaunciado anula la representacion
que funda la pintura.

El filésofo utiliz6 Las Meninacomo modelo de la episteme clasica que validaba
las semejanzas defendidas por Descartes (orderdigaeAl dar ese paso, el lenguaje
pierde sus poderes magicos y ocultos, al tiempdapupalabras abandonan su caracter
de signo-marca para limitarse a indicar cosas. lua ale Veldzquez constituye la
expresion mas elaborada de la representacion mdses@ a si misma, liberada del ente
saturado de analogias que fue el ser humano rdrsaaeha desaparicion del creador
permitié que los objetos rompieran su sumisiongresaran sus potencialidades; asi, la
pareja real tan solo se percibe como reflejo epaquefio espejo. Foucault utilizd esta
pintura para exponer la tesis central de su lifger humano no es la invencion mas
antigua ni mas reciente del saber, sino productmdéguraciones epistemoldgicas que
se modifican con el paso de los siglos.

Sus analisis sobrkeas Meninasofrecen claves para comprender los realizados
sobreEsto no es una pip&n la pintura de Magritte vuelve a fallar la egentacion,
pero no tanto porque se encuentre ausente su fondasbstén, como en el cuadro de
Velazquez, cuanto por el hecho de que chocan esdmgi dibujo. No solo en esta obra,

ya que en numerosas obras de las pinturas del beligat se encuentra ausente el ser
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humano, que se muestra de espaldaécglcamoniy fragmentado Les liasons
dangereuseso mencionado pero ausente$ vacances de Hefjelambién desaparece
la representacion por semejanza que conservaliatet pspariol (caso dee soir qui
tomb@. El propio titulo de sus obras coarta los intertte establecer semejanzas porque
nos confunden y alejan de ellas: “Magritte dejanaeiel viejo espacio de la
representacion, pero solo en la superficie, puesoyas mas que una piedra lisa que
porta figuras y palabras: debajo, no hay nada (168)L Se ve que este artista enlaza
con los proyectos vanguardistas, aunque por unneadiferente al que transitaban sus
defensores explicitos.

Magritte invierte la corriente de los ultimos siglal combatir la semejanza para
recuperar la similitudLas palabras y las cosadeclaraba el fin de la Ultima en
beneficio de la primera, al menos desde el Reneaantmi “De entonces en adelante
tendremos semejanza (el hombre puede tener cacmgoparecerse a un cerdo), no
similitud (el hombre de la cara porcina no tienee qgompartir la porcinidad del
puerco)” (Almansi, 1981: 11). En la episteme rendist&a, como se recordard, la
semejanza entre las cosas explicaba el mundo, raselat similitud relacionaba niveles
distintos de realidad. En cambio, la episteme cdaaltera la conexidén entre ambas; la
similitud cae fuera del dominio cognoscitivo ponsilerarsela un burdo empirismo, al
tiempo que la semejanza se convierte en la basesexggacional. A partir del abandono
de la similitud surgen dos tipos de analisis quameximan con el paso del tiempo. Por
una parte, el que explica las representacionesyagrafico ahistérico y simultaneo de
comparaciones; por otro, el analisis que da cudetéa semejanza partiendo de una
reparticibn esquematica de sus similitudes desadien (1968: 75-76). El dltimo
permite concebir la vida a partir de discontinugadntoldgicastl orden del discurso
no analiza las diferencias entre ambos sino queso@funto, alude a aspectos que
adopta la representacion; asi, en relacién coimditeid, indica que una obra clasica
como Odisea inspira discursos diferentes en la misma épocejocta traduccion
realizada por Bérard o Blisesde Joyce (1987: 2%)

En su texto sobre Magritte, el filosofo retoma wateolla la distincion entre
semejanza y similitud, al tiempo que recupera tianal en contra de la primera porque

la semejanza se encuentra al servicio de la rapgesén y depende de un modelo que

“8 En este contexto, conviene recordar la criticaNiietzsche a la semejanza: “Pero la tendencia
predominante a considerar la semejanza como ldiddértendencia ilégica, pues no hay nada que sea
idéntico en si- cred el fundamento mismo de lackig{La Gaya Cienciaaforismo 111).
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reproduce; en cambio, la representacion por sidilgutonomiza una obra respecto al
origen de la cadena causal. Mientras la semejagizende el enunciado “Esto es eso o
aquello”, la similitud “da a ver lo que los objetasconocibles, la siluetas familiares
ocultan, impiden ver” (1981: 68). Esto sucede percada similitud mantiene un nucleo
de originalidad respecto a las representacionegsa®y es irreductible a ellas, lo que
anula el mundo de las semejanzas. En este seMalpitte sefala que las similitudes
pertenecen a las cosas porque son gradacione® dkntun parametro, mientras las
semejanzas forman parte de un pensamiento queitagastelaciones a partir de
sensaciones (1981: 83-84).

Si se comparan ambas pipas en busca de semejenzasgge estas no existen, a
no ser que se convierta el hecho de ser pipas & ma ello. Si fuesen semejantes
habria que preguntarse cual es la original o léaac@b enunciado “Esto no es una pipa”
impide plantear asi las cosas porque afirma qudibelio de una -o de ambas- no
representa una pipa, lo que destruye el intentfunidar la vision sobre el par objeto-
reflejo*®. Ademas, el hecho de que una fuese semejante pipmaeal cuestionaria la
finalidad de la otra; también habria que preguetanse significado tiene el que una
pipa esté dentro de una pintura y la otra tambasmdue fuera del cuadro que
reproduce la primera, de menor tamafio). La pipagia estd doblemente enmarcada y
figura sobre un enunciado que, a su vez, da téul® pintura; quizas, a su pesar, la
relacion entre enunciado Y titulo alienta una saneg con el fin de abolir un referente
externo al cuadro (la semejanza por antonomasia).

Resulta mas facil argumentar que la similitud es caracteristica de las pipas
porque no son la misma, ya que no se trata de igmalry de una copia ampliada
(basta observar el acabado de ambas para converdeersllo) sino que constituyen
figuras diferentes que cumplen una misma funciéostrar, al primer golpe de vista,
que parecen la pintura de una Unica pipa real, wungo lo sean. Magritte,
probablemente, buscaba esa confusion y, a parélialesl espectador reconoce su error
-el equivoco de la semejanza- y se ve obligadcsadndas diferencias. Foucault sefiala
que, mientras la semejanza implica siempre la migoggpcion (“Esto es eso”), “La
similitud multiplica las afirmaciones diferentesyeq danzan juntas, apoyandose y

cayendo unas sobre las otras” (1981: 68). Askiltaeganza se reconoce como error y el

9 Foucault, erLas palabras y las cosagatd el problema del original y su reflejo o @op partir de la
segunda figura de la semejanza, la emulacion: “éfaya emulacion algo del reflejo y del espejo; por
medio de ella se responden las cosas dispersasés tlel mundo” (1968: 28). La destruccion del par
objeto-copia en el arte contemporaneo constituyatagque afiadido a la representacion por semejanza.
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observador que dice “No, espera, las pipas se gran@ero son diferentes” se situa del
lado de la verdad.

Afirmar la similitud es impugnar la relacién origircopia porque todos los
elementos son ambas cosas a la vez; el paso ébarte de su tradicional servidumbre
respecto a la realidad y rompe las continuidadesnibles. Asi, la pintura comienza
una cadena de relaciones que no se justificanehoteservador ni le facilitan la tarea de
reconocer el mundo a partir de una creacion oiigia dejan de lado los grandes
progresos del arte clasico en el dominio de lapeets/a y la expresividad de las
figuras como servidores de la continuidad. La cosigpdn debe crear mundo
independientemente del exterior e, incluso, sirfiseal mundo por ella instaurado. Al
igual que la pintura de Veldzquez constituye elomejemplo de cdmo la episteme
clasica se concebia a si misma, la de Magritteecesariamente la que aqui se analiza,
ni forzosamente este artista- exponen la concepp@nla nueva episteme tiene de si,
gue olvida al ser humano y sitla en ciencias réssegl origen de un nuevo saber.

Tras la muerte de Dios, anunciada por Nietzschatdsira, viene la del hombre,
Su asesino; tras la exaltacion y climax del desmundel clasicismo (Canova, Ingres), el
cuerpo se descompone (Picasso), suefia (Dali) otmauelsvacio de su ausencia
(Magritte). En las obras del pintor belga se recen@omo en las clasicas, elementos
familiares. Lo peculiar es que la representacidn koes de si misma y no garantiza
qgue haya nada en el mundo (como en el cuadro de§etz: la princesa Margarita, el
rey Felipe 1V, la reina Ana de Austria, cortesagatoncellas) que se corresponda con
ambas pipas. La ausencia plantea un serio conflithosemejanza en el caso de que el
artista no desease reproducir en su obra otraqeesana imagen mental (como parece
ser el caso); por ello, el enunciado “Esto no es pipa” niega la semejanza entre
representacion y realidad, lo que inicia una cadgmasimilitudes que invierte las
relaciones usuales entre arte y mundo.

Foucault eligi6 a Don Quijote como ejemplo de laduradad de la episteme
renacentista y a Veldzquez como prototipo de laicda a Sade como muestra de
caducidad de la ultima y a Marx y Darwin como ej@apelevantes de la que imperaba
en el siglo XIX. En esa linea, es posible creer guélosofo busca otra figura que
supere la episteme actual; en el lado de la nodadhlha colocado ejemplos excelsos
mientras en el de las rupturas a extravagantesalgen{entrafiables: Don Quijote;
aborrecibles: Sade). Nietzsche, Bataille y Artarafgiizan un nuevo tipo de saber, pero

en la lista faltaba un artista plastico. Foucaut elige a un autor de indiscutible
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influencia (como Picasso) sino a alguien sorpretgjem que es insolito encasillar a un
pintor en un estilo denominado “metafisico”, coma@exle con Magritte; quizas el
filésofo reconoci6 en el belga al genio que neabsitpara encarnar un modo peculiar
de contemplar el mundo, que es el nuestro: “Ma&gs# convierte para Foucault en el
poeta por excelencia: el cazador de las similityedidas, pariente cercando del loco”
(Almansi, 1981: 12).

Don Quijote estaba alienado porque buscaba siohd#u que habian
desaparecido, descompuestas en el trasfondo iewdi@ado que formaba el mundo. Sin
embargo, el pintor metafisico se convierte en wtgque las recupera y recrea para el
espectador ya que, como sefialé el autdradepalabras y las cosa%l poeta es el que,
por debajo de las diferencias nombradas y cotidi@mée previstas, reencuentra los
parentescos huidizos de las cosas, sus similitddgsersas” (1968: 56). El bardo,
paradigma de la innovacion desde Grecia -como décdidlderlin y corroboro
Heidegger- escucha otro discurso, el que se ddsab@o la superficie de las cosas
donde se encuentran similitudes que los demasagn&i el alienado funde todos los
signos en un juego de semejanzas salvajes quiarpatabras escucha un mensaje que
no es emitido por ningun ser humano sino por guaje mismo y las cosas. Homero y
Holderlin vuelcan la similitud sobre las palabrsigros para el artista- que la ocultan y
preservan; alienados y artistas constituyen los ekbemos de la configuracion del
saber.

En el proceso de ruptura de la semejanza converwdar a Roussel, quien
daba curso libre a los fonemas al desarrollar oimmas creadas por el propio lenguaje,
dado que partia de una frase que, por combinacénsicilitudes fonéticas,
desencadenaba una historia. Roussel rompe ladelgae las palabras mantienen con
las cosas al jugar con signos que ocasionan lastgracias a la similitud que guardan
con la oracion creada (Unico momento original delceso artistico). La narracion,
frente a la frase, guarda una posicion parecidacué mantienen ambas pipas entre si;
quizas en el escritor el comienzo esté claro esmos qu€omo escribi algunos libros
mios es su ultimo libro- frente al problema de establesgkeinicio pictérico. Sin
embargo, tanto en Roussel como en Magritte un prateenento elegido al azar inicia
una cadena de similitudes autbnomas que solo rdepante si; entonces desaparece el
sujeto fundador, el lenguaje se independiza yagsaran las semejanzas; como afirma
el propio Magritte: “Me complace que usted encuentra semejanza entre Roussel y lo

que yo puedo pensar que merece ser pensado. L@lgmeagina no evoca nada
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imaginario, evoca la realidad del mundo que la egpeia y la razén consideran
confusamente” (1981: 88).
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Capitulo Ill. Critica de la raz6n democréatica

1. Friedrich Nietzsche y la genealogia

Ha sido frecuente considerar que, con el propadgtcsuperar los obstaculos de su
arqueologia, Foucault inici6 una etapa genealdgim se extiende a lo largo de los
afios setentd En el capitulo que ahora se inicia no se distzuuesta genealdgica,
pero se considera resultado de la confluenciaaerts biograficos, socioldgicos y, por
supuesto, filoséficos. En primer lugar, hay queat=s que los temas que preocupan a
Foucault en los afios setenta, como el poder, did&rencajar en la corriente
estructuralista; no digamos en la fenomenoldgieaistencialista. No obstante, y pese a
sus diferencias con el marxismo, es obvio qudd@dfo comparte con esta corriente su
interés por la politica hasta el punto de reiviadia obra del pensador aleman: “¢Qué
hace Marx cuando, en su analisis del capital, ericaieel problema de la miseria
obrera? (...) Marx ha realizado un analisis de ladpccion en lugar de denunciar un
robo” (“No al sexo rey” emits et écritslll, 1994: 258). Aunque gran parte de los temas
y reflexiones foucaultianas difieren del marxismanteés, la genealogia es el trabajo del
filbsofo que mas se aproxima al marxismo hastauelt@ de acercarse al maoismo
(Eribon, 1992: 299).

En su trabajo es inevitable que influyan los aecmientos que, a finales de los
sesenta, conmocionaron las sociedades occidentates afios contemplaron una
contestacion masiva al sistema de poder vigent®mo representante suyo, al saber
gue se difundia desde las universidades; en raspaessas demandas, y con el fin de
desactivar la fuerza de la Universidad de Nantéere buena medida, foco de las
protestas), se cred la de Vincennes. Las protest&staban guiadas por el hambre, la
falta de futuro ni la ausencia de libertades ma#tj ya que estallaron en un momento de
prosperidad y respeto a derechos politicos conldbdatad de expresion o sufragio.
Pese a ello, una parte importante de la pobla@épecialmente, los jévenes- estaban
convencidos de no vivir en una auténtica democragm un pais como Francia,
gobernado con mano dura por el general De Gaudlegohviccion tenia visos de

realidad. En ese contexto resulta l6gico que elataetal poder -es decir, de los

0 Asi lo afirma, por ejemplo, Miguel Morey en surbiuccién aUn didlogo sobre el podemo
obstante, el comentarista cambiara después dedapinbmo se comprueba en la Introducciéon que
escribio para otra obra foucaultiaff@cnologias del Y¢ver bibliografia).
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mecanismos reales de gobierno, ausentes en lai@oidst de un Estado- adquiera
relieve y que los pensadores distingan, por ejenmgitre derechos formales y reales,
poder auténtico y aparente.

Fruto de la conviccidbn de que no se vivia en uematracia plena fue la
creacion, a comienzos de 1971, del Grupo de Infoidnasobre las Prisiones (G.I.P.)
con el fin de denunciar la situacién de las cascglen el que Foucault desempefidé un
papel destacado; no se puede dudar que esta exqertavo gran influencia en la
redaccion deVigilar y castigar EI G.I.P. amparaba las revueltas que se dabdasen
prisiones, autbnomamente o fomentadas por la pragi@vidad del Grupo; al
considerar a los encarcelados como victimas delnsés el G.I.P. les pide que hablen,
tanto ellos como los empleados de las carcelesekfim de contar lo que sucede en el
interior de los recintos. Entre 1965 y 1966, Folicaabia colaborado con el gobierno
conservador francés en un proyecto de reforma &dacdo que hizo que fuera
contemplado con desconfianza por intelectualesilideién izquierdista; su trabajo a
favor de los presos e, incluso, su enfrentamieotol@ policia modificaron esa imagen.

Cuando se producen los sucesos de mayo de 19%fi@sefo se encontraba en
Tanez. A raiz de ellos regresa a Francia y es nasiobresponsable del departamento de
filosofia de Vicennes durante sus dos primerososu(968-1970), que contemplaron
la participacién masiva de alumnos y profesoresodn tipo de actividades politicas;
durante el segundo curso (1969-1970), Foucaultrimméases sobre Nietzsche. Un afo
después entra como docente en el College de Framre, sus lecturas del afio
precedente, ademas de inspirarle un famoso tbhk¢bdzEche, la genealogia, la histdria
marcan su desarrollo intelectual durante la déceelddera. El filésofo francés
comparte con el aleman el interés por la histoeidadverdad y la preocupacion por
asuntos que la historiografia consideraba de esaatieve (el cuerpo, las
disciplinas,...); la reivindicacion de estos temascide con el trabajo que llevan a
cabo en ese momento Philippe Aries, Georges Duiartg de la Escuela de los Anales.

La influencia de Nietzsche en este momento seigaplbr varias razones. En
primer lugar, el agotamiento de sus temas anteri@@mo la incapacidad sefialada de
las epistemes para explicar los cambios y la iogufcia delLa arqueologia del saber
para resolver las deficiencias que lastraban atequio; pese a su esfuerzo, Foucault no
aclara el origen o finalidad de las epistemes luracel presente porque cada episteme
es ciega para si misma en su periodo hegemaénicestaenanera se muestra incapaz de

cuestionar el presente y, por esa via, la apuestaap concepto impide al pensador
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criticar su entorno. Al desconocer la generacidstémica y los factores que inciden en
su desarrollo se vuelve imposible transformar &idad, por lo que la filosofia es una
reflexion consciente sobre el pasado pero inutileempresente; por lo tanto, mas
proxima a la metafisica de lo que hubiera deseadoemador.

La genealogia nietzscheana parece un antidotb pdea ese problema porque
investiga como se ha llegado a ser lo que se ssride los instrumentos de fuerza y los
derechos violados, al tiempo que sefiala los mavasisle transformacion del presente.
La influencia de Nietzsche se nota en el estudiocderpo y la potestad que lo
disciplina, ya que entiende al individuo y su comgmiento como efectos del poder.
Sin embargo, para superar la division tripartita lde produccion foucaultiana
(arqueologia-genealogia-gubernamentalidad) debalase@ que el tema del dominio
entronca corHistoria de la locura en la época clasigorque, en esta obra, su autor
desbroza los factores que influyen en la experenaios constituyen como sujetos de
cierto entramado social. EI mismo Foucault sefifuando lo pienso ahora, me
pregunto de qué he podido hablar, por ejemplo,addidtoria de la locurao enEl
nacimiento de la clinicaino del poder” (“Verité et pouvoir” eDits et écritslll, 1994
146). Asi, el dominio no constituye un tema arqag@o porque sobrepasa los niveles
de institucionalizacion y capacidad enunciativa gsteidiaba la arqueologia.

El término “genealogia” es correcto si se entiem#mos como estudio de los
factores que en el pasado han condicionado un hgobhouna focalizacion en sus
origenes y evolucion. La genealogia se proponerarogtie todo lo que surge, como
hecho o verdad “se ha ido cargando poco a pocaziy hasta el extremo de que nos
resulta inverosimil que en su origen fuera unaagiim” (NietzscheAurora, aforismo
1)*%. Nuestras creencias no nacen de acuerdos raciceratie partes que ceden algo de
si mismas por el bien comun sino que resultan tes ate fuerza que, al alcanzar su
objetivo, borran su origen bastardo de la memooiactiva; por eso constituye una
paradoja 0 una mentira poner de relieve lo quegezé de relegar, no se ve ni admite,
como ocurre con las condiciones que impugnan lmseshumanitarios.

Los fendmenos que importan a una historia clasiceoderna no tienen porqué
impresionar a la genealogia; si asi fuese entdagesculiaridad de la apuesta radicaria

en su eleccion de los temas, lo que la reducidgeraina corriente historiografica mas.

L En la misma linea: “De este modo flerzade los acontecimientos no reside en su grado diager
sino en su antigliedad, en su grado de asimilaeidisu caracter de condicion vital’al Gaya Ciencia
aforismo 110).
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Por el contrario, la genealogia estd a medio caririce la historia y la filosofia, el
analisis del pasado y su reconstruccion; asiGenealogia de la morakl fildsofo
aleméan afirma que el concepto “bueno” no desigga generoso o util sino que es un
término que los nobles se aplicaron a si mismasgbsar “como algo de primer rango,
en contraposicion a todo lo bajo, abyecto, vulgptepeyo” (1986: 31). La arqueologia
estudiaba enunciados y discursos mediante el aaemehivo del que procedian, lo
gue prescindia del ser humano, sus deseos o etp@EEta se basaba en el cruce de los
enunciados Yy los saberes asi producidos. La gegiaafmor el contrario, presupone una
voluntad de poder que se expresa en el sometimigotola fuerza, del inferior al
superior (o la sumision voluntaria de los débiles el fin de sobrevivir).

La voluntad de poder, ajena al individuo concrelga su huella en el mundo
mientras la razon, en un esfuerzo casi hegelianemamontrar sentido a lo real, justifica
la existencia de tal voluntad convencida de sufim@opcomo se estudia el pasado para
aceptar los origenes, la racionalizacién constitingfalsedad retrospectiva. La utilidad
de una institucion no demuestra su necesidadjustdica porque esa es una de las vias
por las que miente la razén. Bien mirado -parecé tBetzsche- casi todo lo que existe
puede ser justificado utilitariamente porque desdiapalguna funcion (o se la
encuentra rapidamente); por ello, la utilidad nostibuye la causa de su presencia. Los
pensadores pueden inventar cuantos beneficiosrdgsea una préctica sin avanzar un
paso hacia su comprension.

La voluntad de poder, principio gravitacional de talaciones humanas, es una
fuerza dominante que se complementa con el azarcpanprender el nacimiento de los
hechos sociales. Voluntad y azar constituyen la gairuz de las capacidades humanas
y es significativo que la razén occidental, de beseratica e ilustrada, ignore y olvide
la concurrencia del azar y la fortuna -en el sentjde da Maquiavelo al término- en la
gestacion de un fendmeno. La razén oculta su estemio del mundo concibiendo
causas que no existian cuando nacieron los fen@nen@nta una naturaleza que, Si
tiene éxito la explicacion, se convierte en la tlastera”’ realidad del fendbmeno;
Nietzsche sefala e@onsideraciones intempestivd®sta primera naturaleza fue ella
también, en otro tiempo, una segunda naturalegstaysegunda naturaleza victoriosa se
convierte en una primera naturaleza” (1932: 94).

El autor dd_a genealogia de la morafirma que el desarrollo de una costumbre
0 una institucion no constituye un progreso hacia meta prevista en los comienzos

por un demiurgo, ni una depuracion logica o practiesde un origen imperfecto o
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cadtico hasta un orden racional. Por ello, lo seiile una existencia mas precaria de lo
que presupone cualquier apelacion a la utilidadgya depende de los apoyos que
recibe y las resistencias que supera en un canélieirno. El Unico progreso seria el que
encaminara el fenbmeno hacia un poder mas grandgqua esta idea no sea compartida
por Foucault en coherencia con las dudas que leopaola voluntad como fuerza
explicativa (la experiencia fascista y la Segundaer@ Mundial probablemente
tuvieron mucho que ver en ello).

Ante la pregunta de como se llega a creer que algterializa la verdad,
Nietzsche es tajante: se impuso con sufrimientagyimas, aunque se haya olvidado
esta fase de dolor: “tal vez no haya, en la enpeehistoria del hombre, nada mas
terrible y siniestro que smnemotécnica<Para que algo permanezca en la memoria se
lo graba a fuego; s6lo lo que no cesaddier permanece en la memoria>" (1986: 69).
Nada de racionalidad, utilidad ni contractualisrotos han pagado en sus carnes el
coste de los valores. Nuestros antepasados conmmprolia que le sucederia a quien
discutiese las normas o las pusiese en tela dm.juia genealogia sostiene que la
crueldad en las leyes y humillaciones, o las ejecgs publicas, solo muestran que la
los individuos no han aceptado todavia los valpoegue su memoria es fragil.

La atrocidad muestra el vigor de las fuerzas qupoman las normas y la
obligacion de cumplirlas. Cuando la moral pasa anéamnoria colectiva entonces la
crueldad resulta innecesaria, por lo que las pseatulcifican. Las normas sociales se
convierten en morales, sancionadas internamentdap@zon y externamente por la
vergienza y el escandalo. Nada de procedenciaagligintes bien, origen cruelmente
humano. Una genealogia llevada a su extremo sasplectodo lo que se ofrece como
verdadero y desconfia de la entera historia hun@unando Nietzsche, en su olSabre
verdad y mentira en sentido extramorake pregunta en qué consiste la cualidad
denominada “verdad”, responde que es una violeepicida sobre el mundo
fenoménico (Unico real). La presion se realiza ebrfin de generar conocimiento
mediatizado por deseos y expectativas imponiendoeios estables.

Las verdades son metaforas empleadas durante ntigrhpo, asi que la
genealogia debe mostrar ese origen y las fuerzadagumaterializan. El asunto tiene
otro aspecto y es la firmeza con la cual el gérmrmano defiende una verdad
construida de esta manera. Se olvida la informasémsible, abstrae metaféricamente -
se miente, pues, inconscientemente- y, ademasyahesmos intolerantes con quienes

siguen diferentes juegos. La consecuencia de ttmlesun sistema politico que divide
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la sociedad y convierte al conocimiento en compdied¢a desigualdad: “En el &mbito de
estos esquemas es posible algo que jamas podri&egrorse bajo las primitivas
impresiones intuitivas: construir un orden pirarhidar castas y grados” (1990: 26).
Aunque no todo conocimiento cumpla esa funcidonqle acarrearia que la propia
critica nietzscheana fuese estéril- ese parece btmeel caso hasta la fe¢heEl saber,
lejos de liberar, contribuye a dominar al ser hum@ara que sirva a un poder
beneficiado por sus capacidades.

El reverso del conocimiento es la existencia de eaor&iencia que lucha por
imponerse sobre los instintos y tiene caracter ingaaque busca la verdad y defiende
la veracidad. Como almacén de las verdades-mesafonaroducto de una reflexiéon
volcada sobre si misma, la humanidad ha desarcodath capacidad para salvaguardar
sus descubrimientos. El problema es que la coneiemnstituye una creacion tardia,
por lo que se revela débil e inexperta frente asunstintos que frecuentemente la
someten, algo de lo que debemos alegrarnos: “Dexistir el vinculo conservador de
los instintos, que es infinitamente mas fuerte [lgueonciencial, y la virtud reguladora
que ejerce en el conjunto, la humanidad tendria ltper perecido a causa de sus
juicios pervertidos” I(a Gaya Ciencia,aforismo 55). El filésofo aleman critica la
imposicion de la conciencia sobre los instintosgperconllevan el debilitamiento y
decadencia de una cultura; en cambio, la geneafogi@aultina la rechaza porque
somete ciertas fuerzas -la sinrazon, el placeraexreador o heterodoxo- al precio de
la desdicha, la marginalidad y el ostracismo; Hatasirve de mediador entre la
genealogia nietzscheana y la foucaultiana debidsu areivindicacion del éxtasis
provocado tanto por el desenfreno como por saiodfidtuales. Foucault continta el
esfuerzo de Bataille por recuperar las vidas yresb&metidos, declarados “infames”,
para superar la necesidad de inmolar victimas exaa.

Para Nietzsche, la muerte de Dios constituye @ébfadtave para comprender el
declive de las verdades que adquirian caracteadagror su relacion con la divinidad.
Realizado el sacrilegio/deicidio, nada impide desvias demas falsedades y prejuicios
sociales: “Desde el instante en que la fe en Dmisidkal ascético es negaday

también un nuevo problemal del valor de la verdad” (1986: 175). En esadjra

*2 | a idea constituye una critica a la llustraciée oucault no solo comparte sino que amplia. Nib&s
alaba el espiritu critico de la llustracion, pesk alecadencia que supone la razén frente a lg vida
mientras el filosofo francés -con la excepcion de de sus Ultimos textos, titulado precisame/@eé es

la llustracién? responsabiliza al movimiento del actual estadoegeesién y dominaciéon consentida.
Foucault invierte la manera en que los ilustragogesan a si mismos.
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genealogia foucaultiana da por superada la religiprescinde del caracter metaférico
de la verdad; para reemplazarla busca textos yosedbnde el poder define lo que se
debe creer. En esa linea concede una enorme impi@rtal hecho de que en las
universidades alemanas del siglo XVIII se fundama wiencia de la policia
(Polizeiwissenchaftque se ocupaba de la poblacion. También investigéos textos
donde el poder se expresa sin pudor, como en eldmsa construccion de prisiones
segun el modelo pandptico de Jeremy Bentham. Enaboedida, el filésofo francés
abandona el problema de la naturaleza del conatimgara ocuparse de su expresion
practica; el giro le lleva a analizar las verdadesstruidas en ciencias humanas y sus
consecuencias practicas. Se trata de una geneajpgiaexpresa la voluntad de
desenmascarar los mecanismos de alienacién quessensn sobre el dominio. No
obstante, cuando Foucault se refiere al poder redajwclaro si alude a fuerzas
capitalistas y burguesas, mecanismos estatalgginaabtra cosa.

Se pueden citar otros autores que constituyen udofaapropiado para la
genealogia. En primer lugar, un texto ya comentB@éctica de la llustraciondonde
Horkheimer y Adorno reflexionan sobre el destinérida por el cuerpo en la cultura
europea; su disertacion recorre una breve histpuréaarranca con los primeros padres
de la iglesia y concluye con el fascismo que ankeda Segunda Guerra Mundial. Su
historia muestra un sujeto impregnado de una setagatemida por las autoridades y
controlada mediante la religion y las normas desdei@. LaDialéctica contempla al
cuerpo como objeto de dominio por unos poderedeajoenvierten en tema privilegiado
de reflexion. Posteriormente, Adorno, en un comjuiiteterogéneo de escritos
publicados con el titulo d®linima moralig proporciona temas interesantes para la
genealogia, como la apuesta por los vencidos &)@, vez, se encontraba en Walter
Benjamin- en sus reflexiones sobre historia: “Bsstitutivo de la esencia del vencido
parecer inesencial, desplazado y grotesco en sotémga” (1987: 151). Esa relacién
vuelca todo el peso de la realidad en la perspedivios vencedores y deja de lado lo
accidental para una logica del dominio que ocutgue permanece al margen de la
victoria; por ello es necesaria una historia esdésde el punto de vista de los sujetos y
saberes sometidos. Resulta obvio que la maximaiashar de que se debe dignificar lo
gue parece trivial y grotesco fue atendida con grearés por Foucault. Para el fil6sofo
de Frankfurt constituye una prueba de sabidurimtehto de cambiar la perspectiva
bajo la que aparecen normalmente las cosas cam @ fdescubrir rostros infrecuentes;

en la dltima disertacion ddinima moraliaescribe: “Es preciso fijar perspectivas en las
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que el mundo aparezca trastocado, enajenado, mdstrsus grietas y desgarros,
menesteroso y deforme” (1987: 250)

El inicio de la genealogia foucaultiana se encaealtr un articulo de 1964 -al
que se aludié con anterioridad- donde el filosefitexiona sobre el papel realizado por
tres maestros de la sospecha: Nietzsche, Freudy; Mia andalisis hermenéutico de las
obras de estos autores asienta las bases de @lagiaeEn el articulo se contraponen
dos formas de hacer filosofia; por una parte ldi¢i@nal, a la que se acusa de
empefiarse en una profundidad que, en el peor deakmss, es hipdcrita y resignada
mientras en el mejor “es un juego de niflos” (1967). Por otra esta la hermenéutica,
cuyo origen se sitia en el Nietzsche que concibfldsofia como una especie de
filologia sin fin. Frente a la busqueda de profdadi la obra nietzscheana se desarrolla
en permanente ascenso, en una busqueda de las(comas se ve en los movimientos
del profeta Zaratustra).

Desde las alturas, la profundidad se contempla ceuperficialidad porque la
filosofia debe centrarse en fendmenos que pareéstamexos, extrafios al mundo o
unilaterales. La hermenéutica descubre formas jpesbsdas bajo el aspecto que, en
una primera ojeada, muestran los oficiantes diaois o, 1o que viene a ser lo mismo,
elabora nuevas mascaras bajo el requisito de queddicipantes cumplan un papel
acorde con la representacion. En este sentido esepaefinir la genealogia como una
hermenéutica especializada en buscar los origéhetzg¢che) o acentuar el papel de los
poderes y del azar en los acontecimientos. Enrebalel 7 de enero de 1976, Foucault

afirma:

En dos palabras: se podria decir que la arqueategia el método propio de la analitica

de las discursividades locales y la genealogiadca que hace jugar, a partir de las

%3 Las coincidencias entre Foucault y la Escuela @akfurt terminan aqui. Uno de los mas conocidos
representantes de la segunda generacion frankfaytiirgen Habermas, en su articulo “La modernidad
inconclusa” El Viejo Topg n® 62, 1981: 45-50) distingue tres tipos de coagkirismos y en uno de
ellos, el de “los jovenes conservadores” incluy®aaille, Foucault y Derrida porque, entre otros
motivos, “oponen maniqueamente a la racionalidattumental un principio que es accesible sélo a la
evocacion, a saber, la voluntad de poder, la alg#drsoberana, el ser o la fuerza dionisiaca dedtgo”
(1981: 50). En esa linea, Habermas se perfila celngpan opositor europeo a Foucault, pese a qee est
nunca respondié a sus criticas.
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discursividades asi descritas, los saberes libsrage se desprenden. Esto, para

restituir el proyecto de conjunt®its et écritslll, 1994: 167§*

El siguiente articulo sobre el filésofo alemanulitio Nietzsche, la genealogia, la
historia, data de 1971 y constituye su aportacion a un hajgepostumo a Jean
Hyppolite. En el texto, Foucault propone abanddaarmperspectivas que convierten la
utilidad en una justificacion de los valores ya,quar el contrario, su existencia se debe
a luchas, trampas y rapifias. La genealogia egitag guntillosa como otros saberes en
recopilar datos y estudiarlos, por lo que su e§ip&ad radica en retomar lo dicho,
pensado y documentado y buscar maneras nuevasgaripe También constituye un
modo de historiar que prescinde del progreso panaarse en los diferentes momentos
de un proceso; como sefiala Foucault en el artithRlatén, en Siracusa, no se convirtio
en Mahoma” Dits et écrits 1l, 1994: 136).

La precaucion mas importante consiste en no iavemta historia que justifique
concepciones tradicionales que, a su vez, ampapasente. El genealogista que lucha
contra las “significaciones ideales” y muestra &xidentes y fracasos no lo hace
porque estos sean “mas reales” que los aciertoeggod sino porque han sido
silenciados. La historia conocida es la de losoéxijt voluntades fuertes que triunfan
gracias a su ambicién y perspicacia, por lo queekalogista asume la tarea de mostrar
las innumerables rupturas y reinicios: “es descuipie en la raiz de todo lo que
conocemos y somos no se encuentra la verdad nerglsgio la exterioridad del
accidente” Dits et écritsll, 1994: 141). Este hecho convierte la genealegiana tarea
critica.

La sustitucién del éxito por el fracaso y del gpor el azar desmonta la
metafisica del conocimiento que hacia de la vewtabien en la estela platonica -de ahi
el rechazo de Nietzsche al filésofo griego- y catigeel conocimiento en prerrequisito
de las buenas obras. Contra esa linea de pensanlgemenealogia ensefia que ni la
verdad ni el ser muestran una historia continuaey & bien y el mal resultan del azar;
lo dltimo, que era conocido por Kant, le hizo fumdstar la moral en una cuestion
formal o intencional (Imperativo categorico). Tagtbila conciencia y el cuerpo son
productos histéricos tardios cuya configuraciérel@wnarcas de derrotas pasadas. La
genealogia critica tanto las éticas materiales clamdormales porque cuestiona todas

** Es de notar el empleo del término “tActica” quEmo se vera en el siguiente apartado, procedesde su
lecturas de C.P.G. von Clausewitz.
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las maneras tradicionales de pensar; ademas eufretaseas se encuentra un
cuestionamiento de la moral al demostrar que tieigeenes impuros.

También se puede sostener que lo venerable tdotgne perder sus signos de
vida y momificarse para soportar los envites deinpo. Como sostenia Nietzsche:
“Cuando a una religion, a un astro o0 a un genie sgiita esta envoltura [de misterio] y
se los condena a gravitar como astros sin atmg@sfenaos debemos asombrar de verlos
secarse, endurecerse, esterilizarse en poco tie(hp82: 120). Frente a la invencion de
origenes que salvaguardan el presente, al preciacalar los temores y ocultar los
sinsabores, la genealogia muestra como se hanitomitstios poderes vigentes. Lo
lleva a cabo por dos caminos: la negacion deldenyia comentada- y la reivindicacion
del azar en el curso de la historia. Ambos desvellaerdadero fundamento social, por
lo que su tarea es vista como una profunda catiearadicion y la moral; contra lo que
han dicho las corrientes racionalistas que estudi@@nadamente el curso de los
acontecimientos, el devenir carece de logica yrordel presente de solidez.

La genealogia muestra la debilidad de los cimignim que conlleva que nos
semejemos al enfermo que esta tanto peor cuantodesz®noce su mal y mantiene
unos habitos que lo aumentan; por ello, tras rezemel problema, la Unica alternativa
consiste en rectificar el modo de pensar y trabdfant, en su opusculha paz
perpetua(1795), sostiene que incluso un pueblo de demgnieslen llegar a acuerdos
y leyes comunes; en cambio, para Foucault las gsiero cesaran nunca porque la
humanidad “va de dominacion en dominaciébit§ et écritsll, 1994: 145). El autor
considera que la sociedad esta en un estado de pecimanente, lo que guarda relacién
con lo que Nietzsche llamaba “voluntad de podewt garte del deseo individual por
dominar la produccién y reparto de bienes (entsegiee destaca el propio poder). El
trasfondo antropologico de la genealogia esté itoitst por una lucha continua por la
hegemonia en la que se participa, de manera valuntaforzada. Los poderosos
abandonan las reglas que resultan inutiles paralgesvos -aunque hubiesen tenido
gran importancia en un pasado reciente- y busaas ouevas; por ese motivo, unos
valores y costumbres sustituyen a otros como im&nios en una batalla que se
prolongara tanto como perdure la especie. En asteose da una coincidencia con
Adorno en la medida en que se sitla lo racionararional en su contexto, no de
manera aprioristica, lo que soslaya la tentacioprdsentismo; asi, la obra histérica de
Foucault es la materializacion de lo que Nietzsghen parte Adorno, prescribieron

pero apenas realizaron.
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El cuerpo constituye un tema privilegiado pargdaealogia como expresion de
las marcas de dominio, lo que se muestra en susgily habitosLa Gaya Ciencia
afirma: “¢Se ha pensado alguna vez en convertmateria de estudio las diferentes
divisiones de la jornada, las consecuencias defijataon regular del trabajo, de las
fiestas y de los dias de descanso?” (aforismo &)nievo, Nietzsche plantea el tema
pero es Foucault quien muestra los resultados denwuestigacion realizada bajo ese
principio; asi alumbra, entre otras obregilar y castigar Sobre el cuerpo sefiala el
autor francés que no constituye una expresion tieréa fisiologia sino que “esta roto
por ritmos de trabajo, descanso y fiestas e inéakdgor venenos (alimentos o valores,
habitos alimenticios y leyes morales conjuntamér{iits et écrits Il, 1994: 1475. El
curioso olvido del cuerpo como objeto de estudibedsubsanarse cuanto antes para
comprender los mecanismos de poder; por ejempfo,idstrumentos de sumision,
gratificacion y castigo.

La modernidad ha reemplazado la preocupacion paimea en beneficio del
interés por el cuerpo, hasta el punto de que lzammdn tradicional que hacia del
altimo la prision de la primera es invertida; ssdrde un sometimiento del espiritu a la
materia concebido por los ascetas en la conviccdénque un cuerpo sometido
encadenara al espiritu. En los ultimos siglos sprbducido el cambio de una teocracia
por una “somatocracia” de la que deriva una inteci@ del Estado en la vida, la
relevancia de la medicina y una obsesion por lads#®unque una intromision masiva -
propia de agencias estatales como los ministegoSahidad y Seguridad Social- es
posterior a la Segunda Guerra Mundial, sus origeeesitian en el siglo XIX, en
relacion con la penalidad. Tras publidégilar y castigaren 1975, el filésofo relaciona
cuerpo y castigo, disciplina y poder leavoluntad de sabd1976) -primer volumen de
su Historia de la sexualidaddonde mostrara una poblacion cuidada y dirigida e
poder; de tal campo semantico nace el conceptbidpdder”.

A la hora de cuestionar la genealogia, una prirogtiga procede de Habermas,
quien da la impresion de escriliil discurso filoséfico de la modernidgdra reprobar
el trabajo foucaultiano. En primer lugar, Haberrmabia la genealogia en un presente
compartido por las ciencias humanas, por lo querimera corre el peligro de
convertirse en una faceta de las segundas (199): B8 esta linea se pregunta si la
genealogia no representa un peligro mayor quedamhidades para la independencia

> En la misma linea se sitan las conferencias itiaren Rio de Janeiro en 19Dit§ et écritslil,
1994: 42).
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de los individuos en el caso de cumplir el mismgetn de dominacion, aunque
inconscientemente. Al fin y al cabo, genealogiausnanidades vuelcan su atencién en
el pasado como via para explicar el presente, autawprimera intenta evitar este
peligro sustituyendo progreso por ruptura y autgets por acontecimiento.

Mayor problema deriva del rechazo de Kant por habenvertido la
antropologia en clave para la comprender las detilds humanas en base al doble
empirico-trascendental; Habermas -que se declar@aka- vuelve la critica contra la

genealogia y sefala que esta

representa epapel empiricode un andlisis de tecnologias de poder cuyo olgsto

explicar el plexo de funciones en que quedan iasezh la sociedad las ciencias del
hombre; las relaciones de poder interesan aqui comdiciones del nacimiento y como

efectos sociales del saber cientifico. Pero esssnmigenealogia juega, por otro lado, el
papel trascendentale un analisis de tecnologias de poder, cuyo fiexgticar como

son en general posibles los discursos cientifiobsesel hombr¢1991: 328)

Para el pensador frankfurtiano, la genealogia Wééeuna perspectiva que no es
empirica porque ninguna referencia fundamentadatificidad del discurso. Como en
el doblete kantiano, el problema radica en queenmuede prescindir de un aspecto para
quedarse con el otro, ya que ambos se apoyan memteurLa genealogia parte de la
conviccion de que solo sus temas de estudio explecéormacion del saber; de no ser
asi se dedicaria a analizar las condiciones fosrdgevalidez de un discurso o haria
algo parecido a una historia de corte tradicioaah@jue sobre campos novedosos, como
el poder o el cuerpo). Ademas, es posible preguwntesta forma de analizar las cosas
puede prescindir de los parametros de juicio dapiprinvestigador y su entorno; para
Habermas necesariamente se comparan formas de po@enicas de dominacion
porque ninguna se explica a partir de si mismay p@es confrontaciones se realizan

desde la propia situaciéon hermenéutica.

2. El imposible progreso: C. P. G. von Clausewitz

El general prusiano von Clausewitz, que vivié aatlabentre el siglo XVIII y el XIX,

se hizo famoso por afirmar que la guerra constituye prolongacion de la politica; en
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sus palabras: “una realizacion de la misma porsatredios” De la guerra 1992: 49).

La idea, en boca de un militar competente que, ademara un lucido intérprete de la

obra de Maquiavelo, obligé a replantear la con@@prigente sobre la politica. Aunque

se estudio un primer cuestionamiento del progresel @partado sobre las epistemes,
Clausewitz ofrece un segundo acercamiento al téthayeneral duda del progreso

cuando sostiene que el trato humanitario que, efpsaa, los vencedores daban a los
vencidos derivaba de que la inteligencia hubiestualgierto medios para alcanzar sus
objetivos sin necesidad de recurrir a la crueld®92: 33). La moral de los pueblos no

ha progresado, pero lo ha hecho su conocimientta deaturaleza humana; si los

sufrimientos se revelaran necesarios, Clausewitduda de que retornen (como la

experiencia del siglo XX ha demostrado).

Si la moral es ajena a la guerra porque impideseguir victorias y la guerra
constituye una prolongacion de la politica, entent@ moral resulta extrafia a la
politica; en ese caso, ¢se puede hablar de progresd de la humanidad cuando cada
pueblo emplea todos los medios a su alcance paranense sobre sus enemigos? La
peculiaridad de Clausewitz es que, a diferencigwdecontemporaneos, no concibe la
guerra como una ciencia precisa o un arte -lategieg por ejemplo- sino como
practica social; desde esa perspectiva, la guergaece al comercio, que también es
un campo de deseos en conflicto y, por supuestmeja a la politica (campo de
choque de intereses por antonomasia). La difer&ocial comercio es que los ejércitos
no disputan mercancias sino territorios y poblaesony emplean la fuerza como
instrumento. La similitud con la politica se basaeéhecho de que los conflictos no se
solucionan por mediadores externos -los juecesasa de disputa entre comerciantes-
sino mediante pactos, alianzas y choques armados.

Foucault estudia al general prusiano en el cutsoiopparte el 7 de enero de
1976 en el College de France e invierte su afariganpolitica es la continuacion de la
guerra por otros medio®its et écrits lll, 1994: 172). En la sociedad, los conflictes e
torno al poder constituyen episodios de una guesegrceos de dudoso desenlace entre
contendientes. El triunfo de uno de ellos quedkejeefo en diferencias econdmicas,
control institucional, desigualdad legal y educatyy por supuesto, en el cuerpo de los
vencidos; por ello, los periodos de paz son inéssapor definicion. El filésofo
desarrolla esta concepcion de la politica comaredteva tanto a los analisis marxistas -
en esos afios, todavia en boga- que la pensabamends de relaciones de produccion,

como a un psicoanalisis que la interpretaba corpoes&n por parte de la autoridad
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paternal y, al tiempo, se identificaba con ellan@ ambas posiciones, Foucault se
apoya en Nietzsche -por ejemplo, en el aforismo daAurora- para realizar una
lectura novedosa que arranca del general prusEmalgin momento, Clausewitz y
Nietzsche piensan lo mismo; asi, en referencietabeeso de la crueldad, el ultimo
afirma enLa Gaya Ciencia“sélo aceptaré que ahora la crueldad se haceefihada y
que en lo sucesivo sus formas mas antiguas ateotdra el buen gusto” (aforismo 23).

El marxismo y el psicoandlisis creen en el pragresl primero cuando
relaciones de produccion justas sustituyen a lasegientes y, el segundo, al liberarse el
individuo de las ataduras del instinto, la repnesio los traumas. En cambio, la
genealogia no concibe una sociedad donde el patierequitativamente repartido, la
lucha apaciguada y se respetan los pactos; si esdoaaltimo, el hecho se debe a un
equilibrio temporal de las fuerzas en conflicto lagar de corresponder a ningun
progreso. En relacién con la buena opinion que cagla tiene sobre si mismo al
compararse con el precedente, Nietzsche sefi&@haapusculo de los idolagie “toda
época piensa adiene quepensar asi” (1993: 111). Cada sociedad cree queraal
pasado en algun sentido importante, por lo quessidera “moderna”.

En este contexto, Foucault invierte la tesis dei€daitz sobre la relacion entre
guerra y politica, aunque mantenga sus concepcideda tactica y la estrategia. El
general define asi la tacticapréparar y conducir individualmentestos encuentros
aislados” mientras la estrategia consisteaamibinarlos unos con otrgmara alcanzar el
objetivo de la guerra” (1992: 102). La tactica ém@sedmo emplear, combinar y
jerarquizar las fuerzas en un enfrentamiento direttientras la estrategia aporta una
vision general del conflicto y muestra el signifioade cada encuentro para la guerra.
La politica continda la guerra porque, en ambo®s;asl fundamento del gobierno
reside en una masa sana Yy disciplinada; semejantepcion de la tactica inspirara los
andlisis sobre el poder normativo y disciplinarioe g-oucault defiende eviigilar y
castigar.

Una poblacion -que se concibe como la masa dondéase establecido
diferencias de edad, sexo y residencia, entre-airés que se ha disciplinado consigue
objetivos mas elevados que otra dejada a su s{@rneargen de que se le sustraigan
dineros para la hacienda y mozos para la milid. manera parecida un ejército
organizado constituye una advertencia hacia otstadgs, pero también previene las
revueltas internas. Un desarrollo eficiente de detidca militar se aprovecha para

controlar a la poblacidén y se entiende que, deséel/olucion Industrial, la poblacion a
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vigilar son los obreros, porque en su seno apdeeogayor oposicion a la burguesia,
como en el caso del socialismo o del anarquismtyg(das resistencias organizadas).
Asi emerge el trasfondo de una de las ideas mastedsticas del pensador francés: el
poder engendra saber (la inversa -que el poderequema del saber- constituia un
principio ilustrado).

La concepcidn tactica también fundamenta las dadbee el progreso, tanto al
modo cientifico-técnico como humanitario. En redaccon el primero, no cabe duda de
que el futuro deparara mayor perfeccion técnicacpdlogica en base a la invenciéon de
medios e instrumentos que reducen el tiempo depfosesos -lo que incluye el
desplazamiento de personas- e incrementan lositiesefle las empresas. Pero este
perfeccionamiento puede acarrear un mayor sometimig cosificacion del ser
humano por las restricciones a su libertad, y lodamonado de sus elecciones o
expresiones; a ambos hechos se le suma la enomtielach de informacién que
proporcionan las tecnologias actuales. Si el dasartactico conlleva un mayor
disciplinamiento y control, entonces resulta imptesicreer en el progreso. La misma
duda surge en el campo moral porque, a consecudedi anterior, una disminucion
de sufrimiento o violencia fisica implica que latié&a no necesita de la crueldad para
alcanzar sus fines; de ahi que Foucault se pregirte creencia en el progreso no

constituye el deseo de materializar un fantasma:

Los historiadores de las ideas atribuyen facilmentes fil6sofos y a los juristas del
siglo XVIII el suefio de una sociedad perfecta; gexdabido también un suefio militar
de la sociedad; su referencia fundamental se faataben el estado de naturaleza, sino
en los engranajes cuidadosamente subordinados alenaquina, no en el contrato
primitivo, sino en las coerciones permanentes, mtbg derechos fundamentales, sino

en la educacion y formacién indefinidamente pragos1975: 173)

Para la genealogia, la fe en el progreso es urdavgue los contemporaneos se ponen
para ignorar el perfeccionamiento de las técnieadaminacion. Como critica a estos
planteamientos debe sefalarse que, hasta el fasasma época de entreguerras,
apenas se encuentran proyectos de disciplinamsot@l. Pudiera ser que tal plan
permaneciera oculto entre los gobernantes y cagsté un saber esotérico, aunque en

ese caso se nos pide creer en algo de lo que aywos@n pruebas. En relacion con esta
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posicion, Jon Elster sefiala que la afirmacion foliieaa “es sugerida dentro de una
cascada de verbos que carecen del correspondig@®,sy que corresponden a
intenciones que flotan libremente y que no puedenimputadas a un individuo en
particular” (1988: 153). Por otro lado, existen mtantes ejemplos que muestran cGmo
los sujetos emplean las novedades tecnolOgicas ggamnizar formas eficaces de
resistenciz’.

La sospecha del fildsofo francés se sostiene andesconfianza gnoseoldgica.
John Stuart Mill sostenia que una de las falsedadsspatentes de la historia es que la
verdad supera los obstaculos que se le oponerel montrario, la Unica ventaja que la
verdad posee es que, al contar con una base ueddr®ta no le impide resurgir en un
futuro donde encuentre mayor apoyo (1986: 91). Masnes claro que Foucault
apoyaria la primera afirmacion no resulta evidepe sostuviera la segunda; para el
filésofo francés, lo verdadero no existe al modat@iico como algo de caracter
intemporal que primero se alcanza y luego se dédiecomo parece pensar Stuart Mill-
sino como conjunto de enunciados relacionados tesiol®s por intereses; de la fuerza
de sus defensores deriva “la verdad” su capacidad pnponerse. Lo certero es
producto del poder ya que, como sefiala el filo$@focés, no se trata de cambiar las
ideas que pueblan la conciencia de los individsio® “el régimen politico, econémico
e institucional de produccién de la verdad” (“Vatdapoder” erDits et écritslil, 1994
158). Aun mas: el poder genera y sostiene evidergia resultan de la aplicacion de
métodos introducidos por la inquisicién

La propuesta foucaultiana pasa por concebir eb@ariento como algo que
cambia en el mismo sentido que las fuerzas quergomina sociedad. Puesto que la
evidencia se construye en lugar de descubrirseglaoracion puede conllevar un
sometimiento creciente de la poblacion a los apardé poder; tal idea enlaza con los
analisis que aparecen Biléctica de la llustracionO bien podria provocar una mayor
liberacion de los poderes hegemoénicos, algo queqweu posible- resulta poco
probable, dada la tendencia que muestra la histddase trata de liberar la verdad del

poder (lo que constituye una quimera porque esfmoedsr) cuanto de separar el poder

% Se puede aportar un hecho actual que no aparecia eedaccién de la Tesis: la denominada
“orimavera arabe” que, a lo largo del afio 2011 ribael norte de Africa empleando redes de
comunicacion social proporcionadas por Internedrigis a estas herramientas, los pueblos derroearon
mandatarios que llevaban décadas en el poder eralhas sistema generalizado de corrupcién; essel ca
de Tunez, Egipto y Libia (por el momento).

°" La afirmacion de que la inquisicién constituydinatitucién mas sobresaliente en la investigacion y
produccién de verdades se encuentra tanto encleréeconferencia del volumésa verdad y las formas
juridicascomo en eAnnuaire de Collége de Francia 192 285).
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adscrito a una verdad de las formas de hegemondéaysn interior funcionaits et
écritsllil, 1994: 160).

Resulta dificil concebir una paz perpetua porquedrdad expresa una cierta
desigualdad materializada legalmente en forma derp&i un cuerpo juridico como el
actual se proclama igualitario, pese a servir pawatener diferencias evidentes,
Foucault invita a pensar en el significado de ladtiples normas extrajuridicas que
regulan el comportamiento. Asi, sefiala en “El ailutado”, articulo publicado ehe
Nouvel Observateyuigue “nos dirigimos, a grandes pasos, a una satiegtrajuridica
donde la ley cumplira el papel de autorizar intecienes apremiantes y reguladoras
sobre los individuos”[its et écritslll, 1994: 275); lo mismo sucede con los saberes
coercotivos que se desarrollan al margen de lademo la psiquiatria. Si el poder
alumbra verdades habria que conseguir que esaidagpaeneradora cambie de manos,
aungue tal hecho resulte dificil. En una entrewistmtenida con Noam Chomsky, en
1971, cuando a Foucault se le pregunta si cree ®iviuna democracia, responde
negativamente: “Non, je ne crois absolument pasniie société soit democratique”
(Dits et écritsll, 1994: 495).

3. Analitica del poder

En la entrevista que se acaba de mencionar, Fauteuiifiesta que un trabajo que
aspire a tener repercusiones debe desvelar el oamgw con el poder de las
instituciones que aparentan neutralidad; el moteeo debe a que, en su papel
estabilizador, las instituciones apuntalan unaeviola partidistaits et écritsll, 1994:
496). La dominacion esta mas asentada de lo queEme y, ademas, se ignora en
buena medida su naturaleza y capacidad de co@mahlo se ve, la concepcién va mas
alla de la clasica afirmacion que identifica el @odon la clase dominante y su control
de la maquinaria estatal. ElI Estado puede camkianahos tras una revolucion -como
la rusa de 1917- y, pese a ello, una mayoria gel#acion continuar oprimida porque
se perpetuen los métodos de dominio.

Foucault, que ha estudiado profundamente la fnraz el internamiento,
concluye que el trato proporcionado a los alienaosicomprensible desde un punto
de vista puramente econdémico, puesto que resultémaisu repercusion sobre la

acumulacion de riqueza. Asi, el gran encierro d&placa clasica fracasé como via para
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reducir el desempleo e incrementar la produccigguesolucionaba los problemas de
unas zonas a costa de incrementarlos en otragtiAgmesa contrariedad, el fildsofo se
interroga sobre los mecanismos que permiten salirevinstituciones antieconémicas;
por ello, cuando se le preguntd en una entrevistaepsentido de estos organismos,
respondié que mejoran los engranajes del pdoigs €t écritslil, 1994: 146). La misma
relacion explicaba la formacién y autonomia deliaiea frente a un saber del que, a
priori, parecia constituir un apartado, la medicina

En buena medida, la naturaleza del poder permatedi, lo que constituye un
problema de enorme importancia porque es el saselos discursos. Asi, en una
famosa conversacion mantenida con Deleuze y pulalican el titulo “Los intelectuales
y el poder”, Foucault responde que la dificultadapancontrar formas de lucha
adecuadas deriva de nuestra ignorancia respeatesehcia del domini®{ts et écrits
Il, 1994: 31258 Hasta el presente se estudiaba a quienes manejhbatro o dirigian
fi°llas relaciones econémicas, lo que personifieapeoblema; por el contrario, se trata
de analizar la hegemonia como cuestion central. dstgdios sobre el castigo y la
sexualidad, que Foucault emprende en los afostaeteonfiesan que su finalidad
consiste en comprender como obra hoy lo que acttiabygpo atras. Los individuos
concretos carecen de importancia porque equivaf@oaes de una partida de ajedrez;
lo que debe conocerse son los mecanismos-reglaanguadran sus movimientos.

Identificar el Estado con el poder es erroneo peeste es mas extenso e infimo
y existia con anterioridad a esa institucion, pocual es probable que sobreviva a una
hipotética desaparicion del Estado; lo importarda ks recursos menores 0 poco
significativos con los que se gobierna una nadirobjetivo es identificar las luchas,
decidir lo que se juega, quiénes lo disputan yapnsecuencias se derivan del triunfo
de unos u otros. El analisis se vuelve dificil perqio son necesariamente quienes
tienen en sus manos los mecanismos de gobierngusnuestran mayor interés en
ejercerlo Dits et écritsll, 1994: 314). En esa linea, Foucault distingukeitéa contra el
poder de la resistencia a la explotacion econontiagprimera ha de ser mas amplia
porque los oprimidos superan en nimero a quienes)gaotados; de ahi una lista -que
se supone no exhaustiva- que incluye mujeres, opesds, soldados de quinta,

hospitalizados y homosexualeBité et écritsll, 1994: 315). Las luchas han de ser

%8 Por su parte, Habermas cree que la centralidagodigr en el trabajo de Foucault de los afios sesent
debe a las insuficiencias que lasttas palabras y las cosasn la medida en que la obra interpreta el
nacimiento y desarrollo de las ciencias humanaéremnos puramente discursivos (1991: 298).
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solidarias entre si porque todos los oprimidos nestéeresados en transformar el
sistema de dominacién, aunque unos grupos resiséanvisiblemente que otros; por
ese motivo se puede interpretar que Foucault didiéumna lucha en serie”.

El fildsofo, en un texto de 1977 titulado “Podeyesstrategias’dits et écrits,

[ll, 1994: 418-428), sostiene que el poder se taraa por los siguientes rasgos:

1°) Las relaciones de poder se encuentran imbgcamtan ambitos personales
(sexualidad, familia) y sociales (formas de prodty

2°) La dominacién no se sostiene exclusivamentpegras y castigos, como afirman
numerosos analisis de orientacién pedagodgica,

3°) Es incorrecta la opinibn de que unos individwmninan mientras otros se
encuentran completamente sometidos, ya que lasaets fluctian con el tiempo;

4°) Los mecanismos de poder son parcialmente sabeilde un sistema productivo
gue se beneficia de ellos (aunque no los hayaa)yead

59 Toda hegemonia encuentra resistencias quetaiesolas eficaces cuando se
organizan. La expresion “lucha de clases” sirve @@aproximacion para comprender la

situacion, aunque no abarca todas las posibilidades

El andlisis soslaya la cuestion de la legitimidatl mbder porque se trata de un tema
profundamente investigado por la filosofia politycal derecho; también deja de lado el
problema de como se consigue y conserva, en lirsgpiavélica. El fin es conocer
como funciona la dominacion y el sometimiento y ese propdsito, como sefiala en el
“Curso del 14 de enero de 1977”: “hay que coggroeler por sus extremidades, en sus
altimos alineamientos, alli donde se vuelve capi{@its et écritslll, 1994: 178). El
estudio debe volcarse sobre los lugares periferggodugar de concentrarse en los
centros de gobierno, observar los rincones apatgdos informes sobre cuestiones
insignificantes porque la simplicidad de estas rasfeensefia mas que los grandes
mecanismos del Estatio

No se trata tanto de olvidar el papel de las instihes cuanto de investigar el
dominio donde su caracter elemental, por eficaciotencia, lo vuelve facilmente
observable. Se trata de regiones abandonadas qrizoge de la corte -monarquica,
democratica o comunista- en las que nadie se esfper convencer de que la realidad

%9 La posicion recuerda la defendida por Descartesdm, erEl discurso del métodaecomienda aceptar
solo lo evidente (primera regla) y dividir lo corajgl en cuestiones mas simples (segunda regla).
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se ajusta a los principios; tampoco se encuentibantles superiores que con sus
sentencias modifiquen leyes fundamentales. Soncespalonde los principios se
descuidan ligeramente y la mirada se desvia dédobos cuando conviene hacerlo;
aqui las normas, mas que las leyes, junto a lechgzhotorgada a ciertos funcionarios
para obrar a su criterio, revelan la naturalezapoeler, especialmente en sociedades
burocratizadas (caso, por ejemplo, de las dem@sacintemporaneas).

Coherente con su antihumanismo, en el Curso mesmboprFoucault propone
olvidar las intenciones y declaraciones de primdara centrarse en lo que realmente
hacen las autoridades. El poder desvela su nataralgando fabrica o manipula la
realidad, cuando actua u obliga a hacer en algariosdcampos que Nietzsche propuso
como tema de estudio: cuerpos, gestos, sentimieftosas cosas tan visibles y
concretas como la materialidad de los individuasujétos” cabe decir, en la doble
acepcion del término); su configuracion muestrariascas del dominio. Ahora bien, tal
construccion de cuerpos y almas no resulta dellmtax consciente y omnipotente de
un individuo (monarca o tirano), grupo privilegiadcclase social (burguesia) que se
impone sobre el conjunto social; como se vio, leargimados siempre disponen de
instrumentos para oponerse a los propositos dautsidades porque el poder no es
como el capital -el individuo tiene el suficientara vivir sin trabajar o, de lo contrario,
se emplea para otros- sino una relacién que pgigilenos cruces y, con ello, a quienes
los transitan.

Una descripcidn correcta permite que, ocasionakenémdividuos marginados se
hagan con el control porque, a menudo, no sedetanquistar un espacio clave, como
la prision de la Bastilla -en 1789- o el Palaciolagerno -en 1917- o de vencer una
gran fuerza; el primer objetivo consiste en domgw capilaridades. El motivo se debe
a que los integrantes de una sociedad tienen agla chaturaleza del dominio: “El
individuo es un efecto del poder y al mismo tiemgoJa medida en que es un efecto,
un relevo: el poder transita por el individuo qaeclonstituido” Dits et écritslll, 1994
180). Por ello, el primer paso en el camino debl@rhcion consiste en atribuir poder a
quienes se pensaba que carecian de él, lo quaedgmnaba de unas luchas que creian
perdidas de antemano. Si el poder circula entre ifmBviduos, aunque esté
desigualmente repartido, hay momentos y lugaresle@ldos marginados dominan la
situacion; se trata de preveer esas posibilidadesipclinar la balanza de su lado.

El andlisis parte de la capilaridad del poder graliza inductivamente, al modo

de las ciencias empiricas, porque la deduccion ipesacar conclusiones divergentes;
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asi, de la hegemonia burguesa se deduce la repsesiGal para ajustar la poblacion a
parametros productivos (menos tiempo para el pkageas para el trabajo), a la vez
que, inversamente, un estimulo a la natalidad téin de aumentar la oferta de mano
de obra. En contrapartida, el fildsofo estudiant@ranismos concretos que apuntalan el
actual sistema de dominacion; de ahi la formac®mumh “micromecanica del poder”
como método de analisis adecuado al presente pa@@uwdcanzan los objetivos por
medio de pequefias mecdanicas que edifican la camgigrtonducta de los sujetdsits

et écritslll, 1994: 183).

En coherencia con esta posicion pierde relieveoetepto de “ideologia” por
tres razones: se concibe como opuesta a algo gaelaeerdad, apela a un sujeto que
la asuma y se sostiene sobre una infraestructdetesminante materiaDfts et écrits
[ll, 1994: 148). Sin embargo, el poder se comprepmtelos sistemas de relaciones que
controla, que obtienen informacion de los gobersaglalirigen su comportamiento.
Ademas, es necesario explicar como consigue undugtividad creciente de los
individuos, ya que con ese propésito invierte emdgias de acumulacién de datos
(informética); de ahi la desconfianza ante la ideaque el crecimiento tecnoldgico
conlleve un aumento de autonomia y libertad indi@idEl abandono de la ideologia
acarrea la inoperancia de nociones como “representde la explotacion estatal” o
“muralla de la burguesia frente al proletariadad;as que tales expresiones carezcan de
sentido sino que resultan inutiles para explicacdmplejidad de los mecanismos de
dominio, su especificidad y complementariedad. rBbjgma no radica en los intereses
econémicos ni en el gobierno que los defiende cuantrelaciones y efectos de poder
gue mutuamente se implican, estructuran y perfaacioAsi, en un articulo titulado
“Las relaciones de poder penetran en el interiolodecuerpos”, publicado en 1977, el
filésofo niega que el dominio dependa de voluntadggereses, ya que “se construye y
funciona a partir de poderes, de multitud de caees y efectos de poder. Es este
dominio complejo el que es necesario estudi@its( et écritslll, 1994: 232); la
dificultad radica en que el conocimiento de algglioa su control previo; en ese
camino queda un largo trayecto por recorrer.

Vigilar y castigares una obra que convierte al cuerpo en centroldeiores de
dominio. Las normas Yy disciplinas a que se somelas ycastigos que se le infligen
constituyen una microfisica que explica el almatemporanea. El proyecto se concreta
en una genealogia de las penas -especialmentecielrre en prision- mientras su

perspectiva es que el cuerpo solo se conviertaarad Gtil cuando es productivo y, a la

115



vez, se encuentra sometido (1986: 33). El domiwmicaonlleva un uso continuado de
violencia porque, en ese caso, el individuo seligaréa y careceria de iniciativa. El
orden que sostiene el gobierno implica que los gao®s disfruten de cierto grado de
libertad; por ello, el sistema se debilita cuanéoopone a las iniciativas de unos

individuos obligados a actuar por la fuerza.@nnes et singulatim-oucault afirma:

Un hombre encadenado y azotado se encuentra soradidfuerza que se ejerce sobre
él. Pero no al poder. Pero si se consigue que hali@do su Gnico recurso habria sido
el de conseguir sujetar su lengua, prefiriendo leene, es que se le ha obligado a
comportarse de una cierta manera. Su libertad d@a sdmetida al poder. Ha sido
sometido al gobiern(1991: 138)

Por el contrario, un gobierno exitoso consigue lggendividuos sometan su libertad al
poder. Cuando las normas han sido aceptadas, adizemtas y apoyadas, el dominio
alcanza sus objetivos; de ahi que la eficiencidailibertad y que esta se incremente
al compartir intereses con el gobierno. En esteesdm, la microfisica esta constituida
por los dispositivos que someten al cuerpo -o,npejor decir, al alma que lo dirige- a
las normas; por ello, el poder no constituye urmpiedad que algunos tienen sino una
relacion de fuerzas en movimiento permanente queltsea cuando cambian los
factores en juego. Si se busca una matriz intexjivat Clausewitz escribe la partitura
que Foucault interpreta: “que se le dé como motkelbatalla perpetua mas que el
contrato que opera una cesion o la conquista qapagera de un territorio” (Foucault,
1986: 33).

La concepcion de una sociedad en permanente conéle intereses tiene sus
ventajas; por ejemplo, nadie maneja permanenteni@ht@ecanismos de poder ni sus
capilaridades. Si, ademas, existe continuidad eosedominios, el triunfo de los
oprimidos en alguno de ellos facilitaria su congudel siguiente; de ahi que en “Los
intelectuales y el poder” describiera los gruposiinos con mayor interés en oponerse
al poder y buscar solidaridades entre sus luchassk linea, Estado y derecho solo
constituyen la expresion formal de la desigualddgo que Deleuze interpreta como
resultado de una estatalizacion continua de lagogda, la economia, el sexo y la
familia -entre otros ambitos- con la finalidad @grir una mayor integracion social

(1987: 105). No es que el Estado origine estasincgds sino que las fagocita, lo que
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puede confundir el andlisis aunque, por otro ladode no llegan los aparatos estatales
ni la ley también existen significativas relaciomgsdominio. La eficacia mostrada por
los aparatos estatales en la administracion cantiere las demas formas de hegemonia
queden impregnadas de sus caracteristicas, aunqdependan del Estado. El hecho
acarrea la concepcion omnipresente de un podeseeacuentra en cualquier lugar al
gue se dirija la mirada. Al no constituir una unidse le debe concebir de manera
nominalista, como relaciones entre individuos, wyat de pensar que compone algo
tangible (cargos, departamentos, leyes o instinggh Las relaciones adoptan
consecutivamente las formas de guerra y politicalgque carece de sentido preguntar
cual de ellas impera, ya que ambas constituyenespaie visten relaciones de poder
que actuan solidariamente; suponen técticas difesqrara estrategias similares.

En el filosofo se produce un desplazamiento desdeposicion que interpretaba
la guerra como fondo sobre el cual se dibujabaoléiga a otra donde defiende que
ambas expresan la omnipresencia del poder, tal cmiala eria voluntad de saber
(1989: 113-114), lo que reconfigura el campo ddisisaUna primera consecuencia es
que las relaciones de dominio resultan inmanentesrunto de actividades humanas,
las condicionan y, a la vez, derivan de ellas. Kste relacidon que no esté mediatizada
por el poder, aunque debe matizarse que “las oglesi de poder son a la vez
intencionales y no subjetivas” (1989: 115). Caredersubjetividad porque no existen
individuos a los que se atribuyan, sea en calidadcretadores o promotores de
proyectos; lo mismo se puede sostener de una stasal o tipo de actividad (por
ejemplo, la produccién econdmica). Al tiempo sommcionales porque no se reducen
al libre azar de los acontecimientos sino que abmanobjetivos; asi, anonimato e
intencionalidad resultan indisociables.

Por otro lado, como ya se comento, todo poderesnical resistencias, motivo
por el cual las dltimas forman parte de su natmeal®lo existen lugares donde se
relnan quienes rechazan las relaciones hegemamnaal fin de reunir fuerzas contra
ellas, ya que los rebeldes luchan en el seno dalinim y utilizan algunos de sus
mecanismos. Los propios rebeldes han sido prodsigmwo el sistema, utilizan sus
capacidades en fortalecerse (para lo que emplearscs que los gobernantes ponen a
su disposicion) y transformar la sociedad. Excapdimente quienes resisten acumulan
suficiente fuerza para invertir el poder dominafdegue acarrea una revolucion; con

mayor frecuencia, lo que se encuentra son ruptirasconllevan disoluciones de unos
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grupos y constitucion de otros (1989: 117). En eatepo nacen nuevas subjetividades,
tanto mas peculiares cuanto mas profundamentderasubdificadas las relaciones.

El caracter no subjetivo de la lucha se basa ehogugagrupamientos no suelen
generarse en el sentido previsto por quienes emaabas rupturas. Resulta muy dificil
predecir qué focos concentraran las mayores rasiageni cuales alcanzaran éxito; el
futuro constituye un espacio abierto tanto pararidsziduos como para los centros de
dominio, lo que amplia la capacidad de maniobraldeh Por otro lado, las relaciones
de poder son inconmensurables con otros tipos meuldis humanos y poseen una
racionalidad especifica. Asi, @mnes et singulatimfirma que sus dinamicas difieren
de las econémicas y comunicativas, por lo que me @sperarse que los conflictos se
resuelvan dnicamente apelando a la comunicaciomui constituye una critica a
planteamientos ilustrados como el de Haberniaits (et écritslV, 1994: 161). La
incapacidad de la comunicacién deriva de que elimiorsupone formas especificas de
accion; en la misma pagina del texto citado -ddrolecault desarrolla una concepcién
del poder mas racional y holistica que en sus dmgeriores- el autor sostiene que es
insuficiente criticar, resistirse o rebelarse cargus formas concretas, puesto que “Lo
gue hace falta volver a poner en tela de juici@désrma de racionalidad presente”.

Sin embargo, a inicios de los afios ochenta, gdft duda de que el éxito en
alterar alguna relaciéon de dominio influya en otéwsbitos. EI motivo se debe a la
existencia de una intrincada red de complicidadesagarrean que formas similares a
las abolidas ocupen su lugar: se corre el riesgquéeuna critica del manicomio o la
prision clausure tales instituciones mientras pesi sus efectos bajo nuevos ropajes.
La critica no se dirige tanto hacia una realidadcoeta cuanto al espiritu de la
dominacién; de ahi la sospecha respecto al proyestivado, interpretado como logro
eficaz de las técnicas de control e instrumentalirabajo mascara de liberacion. Hasta
el presente, la politica ha sido entendida y pradd de dos maneras: como
individualizacion propia del poder pastoral heredddl cristianismo -cada oveja resulta
igualmente importante para un pastor que solo ééndola puede salvarla- y como
razon de Estado que se impone sobre el interésajeba subjetividad se ha construido
sobre principios que, en su origen, mostraban efecbntrarios pero que el paso del
tiempo ha acercado hasta el punto de complemesitado ello “La liberaciéon no puede
venir mas que del ataque, no a uno u otro de efots, sino a las raices mismas de la
racionalidad politica” (1991: 140).
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La genealogia es necesaria para desvelar esos iamoany mostrar la
transformacién de unas mascaras en otras. Laacnitigestra que el saber resulta
inseparable del poder -y no su opuesto, como seapantradicionalmente- porque
desde el dominio se genera conocimiento con eldialcanzar ciertos objetivos. Carece
de sentido distinguir entre conocimiento Util yidesresado porque la utilidad aparece
en el curso del proceso. Tampoco se puede creda geruncia y alejamiento del poder
constituya una condicion indispensable para seéosabmo pretendieron innumerables
anacoretas, monjes y misticos; por el contrariaG;oelocimiento se sostiene sobre un
poder que lo impulsa. Una consecuencia de tal petisp es que el proyecto
foucaultiano no propone alternativas porque la dejiglad de los asuntos dificulta la
elaboracion de propuestas que, ademas, puedencgsadas de medirse por los
intereses del tedrico (lo que constituye una praéiaalida de la herencia nietzscheana).

La formacion del intelectual muestra la actividadlia forma de poder que lo ha
constituido y de la que dificilmente se separa; gitwr, la complejidad de los hechos
sociales y los intereses de quienes participarles iemponen prudencia. Es mejor que
sean los afectados quienes propongan alternatvesal riesgo de equivocarse y de
verlas desvirtuadas por un poder que hara todoue esté a su alcance para
conservarse. Por ese motivo debe modificarse el gplos intelectuales; el filésofo
considera que su misién no consiste en planteaasmgbdrque, como sefiala en la
entrevista publicada con el titulo de “Enfermedaaiquiatria, prision”, en ese caso “se
propone un vocabulario, una ideologia que no puddeer mas que efectos de
dominacién” Dits et écritslll, 1994: 348). Los intelectuales, pese a suearziny, no han
evitado la dominacién, por lo que deben ser prgentla hora de sefialar donde se
encuentra la verd&y

La teoria conforma una caja de herramientas qumifgerun libre uso. El
intelectual es responsable de producir tales heerdas, por lo que debe abstenerse de
ser arquitecto, capataz y artesano al mismo tiempadtal dinAmica se niega que el
concepto de “verdad” sea una obra o propiedadcpéati La genealogia ejerce su
sospecha sobre los intelectuales al cuestionaregios conozcan los intereses de los
oprimidos mejor que los ultimos; en “Un dialogo sobl poder”, su autor, en relacion
con las revueltas de mayo del 68, sefiala que Htedectuales han descubierto, después
de las luchas recientes, que las masas no los itaecgsara saber; ellas saben

¢ Es probable que, cuando Foucault se pronuncistdenganera, tenga presente la experiencia soviética
con el Gulag y el silencio de los comunistas fraesente la politica estalinista.
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perfectamente, claramente, mucho mejor que elld83 ¢t écritsll, 1994: 308). Si los
intelectuales hablan por otros es dificil que lpsimidos mejoren porque los propios
pensadores forman parte del sistema hegemoénicoigen. \Las masas, después de
décadas de escolarizacion que han conllevadodbedifacion general y un continuado
incremento del porcentaje de universitarios pugaescindir de tribunos de la plebe
qgue las defiendan. La posicién conduce a una temlignoder que desenmascara los
mandarines que dictaminan sobre intereses ajenogu@ constituia, sin duda, una
critica al papel que Sartre se atribuia en la §poca

El papel de los intelectuales se reduce a anaprablemas y desvelar sus
relaciones ocultas, lo que ya constituye una tamwesiderable porque, en la misma
pagina de la cita anterior, el autor sefiala qud€etaia no expresara, no traducira, no
aplicara una practica, es una practica. Pero lgcakgional’. En este contexto
reaparecen las criticas a un humanismo que sosjienea los individuos les queda, al
menos, la libertad de conciencia, al tiempo quectes/ence de que esta constituye el
bien supremo. La vuelta sobre si y la construcsidlijetiva de la verdad permiten, en
opinion de Foucault, una mayor libertad de quieg@sernan si encuentran un camino
libre de obstaculos. En la entrevista “Mas alla liein y del mal”, cuya alusion a
Nietzsche es obvia, Foucault afirma que el humamigmiere “cambiar el sistema
ideoldgico sin tocar la institucion; el reformisnoambiar la institucion sin modificar el
sistema ideoldgico’jits et écritsll, 1994: 231). El problema del humanismo es gue |
conciencia depende de una organizacion de gobemstituciones que materializan el
dominio, por lo que la resistencia debe desplegamsambos frentes. Asi, a través de
una critica fundada en la interpretacion que hatiAumanismo de los problemas
politicos en términos de conciencia, Foucault esgorgu opinidon sobre los proyectos
reformistas: constituyen tentativas insuficiefites

Esta concepcién del dominio ha sido criticada, et fuera de Francia.
Probablemente constituye el aspecto que, junto lonsociedad panédptica y
disciplinaria, mas resistencias -valga la redun@anha encontrado en el campo
intelectual. Las criticas se exponen segun unaagragresiva; en primer lugar se
puede invertir la afirmacion de que los contextsdohicos dependen de la clase de

poder que los constituye para defender, en su,lagar el poder es quien depende del

®L Al publicar Las palabras y las cosasuando se le pregunté por el humanismo decla® pérecido,
definiendo la lucha contra el humanismo como unaatgoolitica; ver “Entrevista con Madeleine
Chapsal” emDits et écritsl (1994: 516)
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contexto histdrico, como sostiene Charles Tayl®88t 104). Cada época se desarrolla
en medio de sus posibilidades técnicas y socialedjas les corresponden maneras
especificas de generacién y distribucion de podégueza. Es concebible que un salto
técnico o tecnologico (como la maquina de vapol maor eléctrico), una alteracion
social (revueltas, grandes epidemias) o la cormumir una potencia extranjera
modifiquen los parametros.

Luego, la tesis foucaultiana de que la verdad eergea por un sistema de
poder suscita varias preguntas: ¢Es “mas verdades&t ajena al poder o mas fragil al
carecer de su sostén? ¢quien denuncia el dominmass‘auténtico” o “sincero” que
quien lo apoya? La dificultad para responder asesti@stiones actla como lastre para
plantearse la liberacion mediante transformacieoegles. La mutacién de un régimen
en otro no constituye una ganancia porque cadaaslesg define segun la nueva
situacion; por otro lado, debido a la nocidn nieizsana de verdad, “Foucault no puede
contemplar transformaciones liberadoras dentro derégimen. El régimen esta
totalmente identificado con su verdad impuesta’y(dia 1988: 109). El problema
radica menos en los motivos para desconfiar emogir@so que en no saber qué hacer
para terminar con un sistema de dominacion.

En Francia, Luc Ferry y Alain Renaut se preguntama puede fundarse una
resistencia que aspire a convertirse en dominioppo lado, ¢qué oposicién no aspira
a ese fin? Si el poder petrifica la vida y, popbgetionviene alentar la protesta, “codmo
estimarlegitima por ejemplo, la resistencia a leyes racialdsgitimala resistencia que
un grupo terrorista apone al poder de las dem@gamicidentales?” (1987: 101). La
duda sobre la legitimidad de la resistencia adgusentido cuando se define el poder
como relacion de fuerzas que engendran oposicioBastal caso se diluye la
posibilidad de expresarse en términos de deredhstigia para permanecer dentro de
un circulo de relaciones interdependientes. Congominio es responsable de todas las
resistencias que encuentra, la teoria deriva hatidegelianismo que convierte la
historia en el triunfo de la razén: si el sistemgendra multiples resistencias y una de
ellas triunfa en el combate de fuerzas, quizas lesya sido aupada por la razon y el
proceso justifica su propoésito. Por ello, cualquesistencia se encuentra legitimada en
cuanto deriva de una relacion de dominio, lo qs& &ez plantea la cuestién de si es
ilegitimo todo poder que se intenta bloquear (lagiepo terrorista mencionado, por

ejemplo).
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Sin embargo es Habermas, como empieza a ser Habjiien realiza la mayor
critica a Foucault hasta el punto que convieneymagse skl discurso filosofico de la
modernidadho esta escrito en respuesta a la obra del fildsafcés; seria una especie
de mondlogo a falta del dialogo que nunca mantawieEl motivo para ello se basa en
queEl discursocomienza con un analisis de los antecedentes ftiiacens (Nietzsche,
Heidegger, Bataille) y, tras ajustar cuentas coiilGofo francés en los capitulos méas
densos, Habermas propone, una vez mas, la razéungativa como solucién a los
problemas del presente. El frankfurtiano muestraaddle funcionamiento del poder
(sentido empirico y trascendental), sefiala su wrage la filosofia de la conciencia y
deriva de aqui buena parte de sus aporias. Elgmabés que: “Foucault no puede hacer
desaparecer en un concepto de poder tomado a sdeviezfilosofia del sujeto todas
aquellas aporias de que acusa a la filosofia ¢etio8{1991: 329).

Dentro de la filosofia de la conciencia, el podeida capacidad del triunfador;
del buen fin de su accién se infiere la correcaénsus juicios; por este camino, el
dominio depende indirectamente de la verdad. Erbgren la obra foucaultiana es la
verdad la que depende de un poder que permanewa@tn de los individuos y, por lo
tanto, se configura como gobierno sin sujetosréblema es que semejante dominio no
puede teorizarse a si mismo ni desarrollar su degieala tarea ha de ser realizada por
alguien y esa persona -el propio Foucault o quean debe comparar sistemas de poder,
épocas y saberes, para lo que realizara divisipreedeccionara asuntos ligados a su

formacion y actualidad. En esta linea, Habermaalae&fue

Ya se trate de la historia de la locura, de leohstde la sexualidad, o de la historia de
la ejecucion de las penas, las formaciones de mhrker Edad Media, del Renacimiento
y de la época clasica remiten siempre a ese pase@plihario, a esa biopolitica que

Foucault considera el destino de nuestro tie(i@91: 332)

Se trata de una interpretacion elegida y articulsdlare ciertos puntos por quien
pretende escribir levirkliche Historie(la verdadera historia) que defendia Nietzsche. La
genealogia investiga los mecanismos de dominio lare actuado en el pasado y
muestra los origenes de los hechos actuales emfi@mza de que, al hacer visibles sus
origenes injustos, la misma realidad se diluya.egibargo, al hacer depender la verdad
de sus resultados, la genealogia se funda en kxidag para dominar mediante la
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agudeza analitica; de esta forma, se postula conaspirante mas al poder y, con ello,
“toda la empresa de desenmascaramiento criticasdeiéncias humanas habria perdido
Su aguijon e interés” (1991: 334). El punto de idartmostraba la debilidad de las

ciencias humanas y las sustituia por un saberos@lidapaz, mientras el punto de

llegada semeja un instrumento politico arropadouperlectura novedosa de la historia.
Asi, surge de nuevo la pregunta por la licitud @eposicion al poder cuando todo

antagonismo parece igualmente legitimo.

Foucault tiene, empero, una respuesta que ofréaelegitimidad viene de
dignificar los saberes sometidos. La genealogiasdica al dar la voz a losommes
infames al ennemi public n° Y diciendoNo al sexo reypor citar el titulo de tres
articulos consecutivos aparecidos a comienzos dé&’49Las voces sometidas
constituyen campos de conocimiento sin articulagpe ningln poder tuvo interés en
conformarlos; tampoco se les deja hablar porqusspecha que su discurso cuestiona
la dominacién. La genealogia, al centrarse en &izeres sometidos, adquiere la
autoridad de quien conoce las dos caras de undaea}, de esta manera, encara al
poder no solo con autoridad sino también con comecito. Habermas responde al
planteamiento afirmando que si la historia es wtason de sistemas de dominio, cada
uno de los cuales engendra resistencias, entongasoposicion que alcance la
hegemonia provocara sus correspondientes advesrsarian proceso dialéctico sin fin
(1991: 336). El hecho de que se hagan con el podetiduos sometidos no garantiza
la desaparicion de los mecanismos de opresion maeimiento de una sociedad
pacifica; la propia genealogia impide pensar estibpidad. Al final se carece de
asidero para convencer de que las resistencias delbaapoyadas porque son mejores
que los poderes y para argumentar que, entre ioso8l unos resultan mas legitimos

que otros.

4. Policia, peste, panoptico

El estudio del cuerpo complementa el acercamieet@gdgico al poder. A su vez, el

conocimiento somatico, su desarrollo y caractedsti requiere una genealogia de la

policia en cuanto sistema de control y articulaciodial, el pandptico como practica de

%2 Fueron publicados, respectivamente,Les Cahiers du chemifm® 29, enero)Le Matin (n° 6, 7 de
marzo) yLe Nouvel Observaten® 644, marzo).
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la vigilancia, y la prision como institucion queslaglutina al tiempo que culmina el
control social. Max Weber habia sefialado que lacipolnacié para supervisar la
produccion y comercializacion de bienes en las atled “plebeyas”; es decir, en
aquellas urbes que se independizaron de un seddalfempulsaron los gremios y
articularon mercados con el campo circundante (1982). Al nacer con esta funcion,
la policia satisfacia los intereses de la burguasiaufacturera y comercial en lugar de
servir al conjunto de ciudadanos.

En este contexto se produce un hecho relevanteariaformacion de la teoria
sobre la razén de Estado, que acontece en los siiby XVII. En su lugar aparece la
necesidad de elaborar un cierto registro que parailos Estados incrementar su
potencia y conocer la ajena. Ese conocimiento itapstalgo mas que la prudencia del
buen gobernante, ya que quien tiene en sus manespansabilidad de dirigir una
nacion debe conocer sus fuerzas; la policia apates® la encargada de informar
sobre esas capacidades y aumentarlas. ASineres et singulatinfFoucault sefiala que
los autores de los siglos XVII y XVIII interpretah trabajo de la policia en un sentido
muy diferente al que estamos habituados en la latdda “Por <policia>, ellos no
entienden una institucion o un mecanismo funcionamel seno del Estado, sino una
técnica de gobierno propia de los EstadoBity et écrits IV, 1994: 153). Tal
concepcion explica la abundante serie de tareasiisas del cuerpo: abarca todos los
ambitos con excepcion del militar, judicial y cemtaspectos econdémicos (como el
cobro de impuestos). Asi, la policia se ocupa deataque van del control de la
moralidad y la seguridad comercial a la vigilandgalos trabajadores y el estado de los
puertos.

La idea que se extrae de tratados escritos poresutomo Delamare, Turquet o
von Justi es que la funcion policial, dicho en gaheconsiste en “garantizar que la
gente sobreviva, viva e incluso haga algo mas gque ¢Dits et écritslV, 1994: 157).
Por lo tanto, tiene el objetivo de ocuparse deda,facilitarla, mantenerla y rescatarla
cuando peligra; de esta manera impulsa la expamsgrografica e, indirectamente, la
potencia estatal. La policia se ocupa de las tgresgivas de un Estado mientras la
politica asegura la supervivencia del mismo, pogue ambas se complementan. La
policia constituye el reverso de una politica quato al ejército, se encarga de la
defensa estatal. La época llegd incluso a conteniplareaciéon de una especialidad

académica, laPolizeiwissenschaft(Ciencia de la policia) que se impartia en
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universidades alemanas, como Gotinga, combinando plimeros rudimentos de

estadistica con el arte de gobernar. Si hemosede arFoucault, tal ciencia

revistio una importancia muy grande para la EurogzEidental. Ahi [en universidades
como Gotinga] fueron formados los funcionarios famiss, austriacos y rusos, los que
debian cumplir las reformas de José Il y Catain&tande. Algunos franceses, sobre
todo en el entorno de Napole6n, conocian muy biasa doctrinas de la
PolizeiwissenschafDits et écritslV, 1994: 158)

Ahora se puede invertir, una segunda vez, la @silausewitz: la policia es la
continuacion de la politica por otros medios. Eles enlaza con el nacimiento de la
prision panoptica, cuando Foucault se fija en laglidas que tomaban las autoridades
urbanas, a finales del siglo XVIll, al declararsa peste; se trata de disposiciones que
van de la division del espacio en secciones quelajpan bajo la supervision de
intendentes a la prohibicion de salir de la zorignasla bajo pena de muerte (1986:
199). El territorio se dividia en cuadriculas \agihs por guardianes que se apostaban en
calles y zonas de entrada y salida de la ciudaa @&tar huidas. En cada revision se
pronunciaba el nombre de los habitantes de la tagpje los obligaba a mostrarse e
informar lo que les sucedia a quienes no comparemiael momento, bien fuera por
encontrarse enfermos, huidos o fallecidos. Cors Wdigposiciones, la relacion de cada
individuo con la enfermedad y la muerte se tramségrya no constituye algo privado
sino que “pasa por las instancias del poder, abtrega que éstas le someten y las
decisiones que toman” (1986: 200). El hecho difgeefa peste de otra enfermedad de
tintes biblicos, la lepra, que campaba a sus arudrdsa Europa medieval pero ponia en
juego un sistema diferente de relacién. El ordeeatni fundado sobre la lepra
conllevaba la exclusién, como la sufrida por loeredos. Sin embargo, el orden
fundado sobre la peste es mas amplio porque, adgenlasexclusion, obliga a cumplir
normas puntuales y acatar, bajo pena de muertérdamnes de ciertos poderes (ahora
con sostén policial).

La exclusion habia actuado como mecanismo de garibn urbana, espiritu
heredado por los internados del siglo XVII; sin ango, con las ultimas pestes que
asolaron Europa, Foucault dfl nacimiento de la medicina socigkfiala que las

autoridades reemplazan el modelo religioso inspirad la lepra Qits et écritslIl,
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1994. 218). En su lugar, se levanta un disposigiebciaco-militar que permite un
registro permanente y crea las bases para el désale un gran sistema de higiene
publica; bajo el nuevo modelo, las normas se filjpar debajo de las puertas de las
viviendas y entran en cuerpos y conciencias: “latgpeha suscitado esquemas
disciplinarios” (1986: 202). Al leproso se le exelwpero se le dejaba tranquilo si
respetaba la separacién; en cambio, a un hipoté&pmestado se le impiden los
movimientos y ordena rigidamente la existencia.

El éxito en cuadricular el espacio para controkrehfermedad hace que
Foucault sostenga que, mas alla de los suefioscagh)phubo una pesadilla de
sometimiento de los pueblos. En su opinion, estéfigulgubre se materializd en las
condenas al encierro en manicomios, presidios ernatlos educativos (entre otros
edificios de caracter institucional) donde se p@alina doble sujecion. Por una parte, la
asuncion de categorias como “enfermo”, “peligrosd*anormal”, que obligan a una
separacion; por otra, el acatamiento de las disaiplasociadas a los calificativos
anteriores, que se justifican desde el poder caglas de obligado cumplimiento para
recuperar a quienes se han alejado de la normatichashca la integraron. En conjunto
sintetizan los modelos de control de la leprapdste.

El pensador y filantropo inglés Jeremy Bentham psopconstruir edificios que
posibilitaran una vigilancia permanente de losrimie e, incluso, fuesen observados sin
que estos supieran a ciencia cierta si lo eramdtlelo se basa en una torre central,
rodeada por un edificio circular o exagonal contipl@s ventanas con barrotes, tanto
hacia el interior del edificio como hacia su exieriel nimero o tamafio de las
habitaciones que componen las galerias apenastanpar luz externa traspasa cada
estancia y crea un ambiente diafano, lo que peroitgrobar a distancia lo que sucede
en cada sala o habitacién. En la torre se encuretisaguardianes, que no han de ser
vistos por los internos para que estos ignorenuémepmento se les vigila; a su vez, la
torre dispone de un centro para que el responsibla prision pueda comprobar, sin
ser a su vez advertido, si los guardianes cumplefurscion, lo que proporciona al
dispositivo una perfeccion totalitaria.

Como sucede con las camaras de vigilancia, todowiabo puede ser observado
sin saber a ciencia cierta si lo esta siendo, b a&fina el funcionamiento general de
control porque obliga a cumplir diligentemente taseas encomendadas. Bentham

sefala su funcion:
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La inspeccion: este es el principio Unico paraldstar el orden y para conservarle;
pero una inspeccion de un nuevo género, que olsasalfie la imaginacion que sobre
los sentidos, y que pone a centenares de hombiesdependencia de uno solo, dando

a este hombre una especie de presencia universlreninto de su dominil989:
35)

De esta manera se mejoran las condiciones de eddg presos al aumentar la
ventilacion de las estancias y su luminosidad,ieahpo que se les concede cierta
libertad para que se responsabilicen de su commp@méo. Estos cambios mejoran la
esperanza de vida en comparacion con las infeats ale encierro anteriores, con lo
gue también disminuye la crueldad de la pena selmkscasos los vigilantes, abarata el
castigo. Por si fuera poco, el proyecto tambiéncdhusna reforma espiritual de los
condenados (al dejar de lado el castigo corpomad)et proposito de que se reintegren
con garantias a la sociedad, lo que se traduceamaeanor rebelion ante las normas.

Para que el encierro tenga éxito, Bentham afirngargsulta imprescindible que
el reglamento respete tres principios: dulzuraggdad y economia (1989: 46). Por la
regla de dulzura, la pena de prision no debe impadiada de otras afiadidas (malos
tratos, trabajos peligrosos); por la de severittadida de los condenados debe ser peor
qgue la de los pobres porque, de lo contrario, Bla@dn seria envidiada y algunos
individuos cometerian delitos con el fin de ingresa la carcel; por la regla de
economia, deben asegurarse los dos principiosi@etercon el menor gasto posible.
No obstante, Bentham no corta todos los lazos coep®ca en la medida en que
propone penas analdgicas a los delitos y, asi,opepastigar las palabras injuriosas
amordazando al infractor, combatir la violencia ebwestido estrecho que se impone
también a los locos y la resistencia al trabajo lkeoprivacion de alimento; como se
vera, el otro gran reformador de la época, Cesaredia, en su famosa olide los
delitos y las penagambién mantiene la analogia entre infraccionessyigos.

El pandptico sigue el sistema de la peste al istry vigilar a una poblacién a
la que se asignan tareas o, por el contrario, Seliwa de ellas (prision), lo que
complementa el papel de la policia y perfecciomaaelo de la pesté El proyecto de

Bentham materializa las concepciones foucaultianhse el poder porque constituye un

%3 Los anélisis que aparecen ¥igilar y castigarfueron precedidos por una entrevista, publicadéen
Revista politica de derechnimeros 3 y 4 de 1973), con el titulo “A propdsidel encierro
penitenciario”, que expone los rasgos fundament@éproyecto Dits et écritsll, 1994: 435-445).
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sistema anonimo de coercidn, permite cierto graibertad porque se siente capaz de
anular las resistencias que aparecen y separangbkdel deseo de ejercerlo; ademas,
asegura una alta productividad, lo que constitnigaator de primera importancia para
un pensador utilitarista, como era el filantropdmico. Foucault afirma: “Diria que el
verdadero cambio ha sido la invencion del panomtisWivimos en una sociedad
pandptica” Dits et écritsll, 1994: 437). Lejos de la liberacion por la razdal margen

de las utopias, el gran invento de los ultimogriaaos es un perfeccionamiento en los
sistemas de control que acabd por ser total. Der caeFoucault, casi todas las
organizaciones contemporaneas estan inspiraddspeoyecto de Bentham; asi, el aire
de familia que tienen las construcciones y regldasedel siglo XIX y primera mitad
del XX -prisiones, internados educativos, fabricasfanatos, hospitales- aunque
carezcan del proposito de castigar a los inters®slebe al hecho de que responden al
mismo sistema de poder. El éxito panodptico en ekrob del encierro hizo que se
extendiera hasta abarcar la sociedad entera;deiplihas lo complementan.

Para explicar el hecho de que, en la mayor pa&itendndo occidental declinen
los castigos y trabajos forzados desde el siglollX¥bucault acude a la prision como
solucion unica, universal y no analdgica de cagptigrgue mejora el sistema general de
poder frente a otras sanciones; luego, se compsobdacilidad para aplicarse a
cualquier situacion de control. No es el humarstad de la prisién sino su servicio a
los intereses de la burguesia lo que ha permitido spbreviva a todas las reformas
planteadas. Como resultado, el mundo actual madigt sistema visual de la
Antigledad, organizado alrededor del espectaculdiquiy las fiestas colectivas que
permitian licencias y transgresiones al orden.aEsentido, somos menos griegos de lo
gue se cree porque hemos invertido la tradiciomaig ahora un solo individuo, sin ser
observado, contempla una colectividad; por elloyra sociedad que gira por una parte
en torno al espacio privado mientras, por otrahdce alrededor del Estado, “las
relaciones no pueden regularse sino en una formetaxente inversa del espectaculo”
(1986: 219).

El pandptico se inventd y aplicé por la necesidadencontrar un medio de
sometimiento que incrementara la eficacia del damigén la época clasica, el poder se
mostraba ostentoso, a la vez que gravoso e ineficage no satisfacia las necesidades
burguesas. Ademas, la represion se aplicaba deranandal pero discontinua, lo que
volvia dificil castigar la delincuencia y, por elleeducirla. La burguesia no podia

consentir tal ineficacia porque habia puesto sutalagiteralmente, en manos de los
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obreros y era muy facil atacar la riqueza invergtamaquinas y fabricas, tanto por
destruccion e incendio de las mismas como por hdetanaterias primas o bienes
elaborados. Los ilegalismos que atentaban contpsolpiedad privada fueron los mas
dura e insistentemente perseguidos para quebteadizional tolerancia de las masas
humildes con los hurtos.

Una vez que la burguesia se hace con el podemgdio de una serie de
revoluciones (en especial, en Francia), se vuebeesario desmontar ese dispositivo y
terminar con las sediciones. Por ello, la nuevaectiominante busca mecanismos que
le permitan luchar, a la vez, contra la sublevapidpular y los hurtos. En tal sentido, el
principal peligro no lo representaban los obrems k& plebe no proletarizada. Quienes
se negaban a trabajar en fabricas, minas y serdgcinéstico eran los principales
sospechosos de emplear su tiempo en destruir @onuelen; Foucault eSobre la
justicia popular. Debate con los maos [maoistssfiala que, para combatir ese peligro,
se desarrollaron tres medios, “el ejército, la o@acion, la prision” Dits et écritslI,
1994: 352). Sin embargo, las dificultades de lamiabcion (como la lejania de las
tierras a la metropoli y el enfrentamiento entréepoias por controlar los territorios)
concentraron el esfuerzo sobre las prisiones pliaip.

En tal situacion, la solucién pandptica es efi@eftor econémica) y eficaz (al
alcanzar su fin), puesto que consigue controlarogificar los comportamientos. El
absolutismo basaba el castigo en el espanto, ¥ esp&ctaculo convocaba a toda la
poblacion, pero el nuevo poder resulta igualmemtecrable por su eficacia en el
sometimiento. En la entrevista realizada a Foucaitllada El ojo del poder que
introducia la edicién francesa de la obra de Benthal fil6sofo afirma que el poder
actual “es una maquina donde todo el mundo esédpadp, tanto quienes ejercen el
poder como aquellos sobre quienes ese poder se’e(Bits et écritslll, 1994: 198).
No cabe mayor critica al presente que esa, al tequge resulta dificil vislumbrar una
salida para tal situacion.

5. Prision y biopolitica

Cesare Bonesana, marqués de Beccaria, filantropefgrmador, transformé la
concepcion penal de la llustracion en su obelos delitos y las penaBeccaria

desarroll6 una visibn humanitaria de la forma dstigar aunque, a diferencia de
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Bentham, no se ocupara de materializar sus pramidst filantropo italiano no centra
en la prisidon el sistema penal, sino que esta itopstun eslabén mas en su cadena, ya
gue cumple el papel de retener al ciudadano meeespera juicio (1990: 61); el propio
encierro debe mejorarse para que no se convietaapena afiadida a la que decida un
juez que suele demorar la sentencia. El filantrof@mtiene la analogia, ya vista en
Bentham, entre delitos y penas; por ese motivojideencia debe ser castigada con
sufrimiento fisico, mientras los hurtos sin violenseran multados (aunque, si el
condenado no puede pagar la multa, realizara bajoaemiesclavo). A los robos con
violencia debe aplicarse una pena combinada deyocasbrporal y cierto tiempo de
esclavitud, y asi sucesivamente.

El humanitarismo de la reforma se basa en unaoeti@nanalégica entre acto y
padecimiento: se sufre lo que se ha hecho. Defesta, la sociedad comprende el
castigo y el condenado, al padecer lo que ha gittha otros, reconsidera sus actos.
Beccaria entiende que el peor sistema penal, enirt@s juridicos, es el que no
garantiza que el culpable sea localizado y sandmnéd.a certidumbre del castigo,
aungue moderado, hara siempre mayor impresionldamer a otro mas terrible, unido
a la esperanza de la impunidad” (1990: 72). Losligap crueles conllevan
consecuencias desagradables, como el hecho de tegdsrwnas naciones que se
acostumbran al exceso; con el habito viene la égiah de la crueldad y, con esta, la
necesidad de incrementarla hasta donde lo sogodenidicion humana. En su lugar, el
marqués afirma que una pena se teme cuando ladsamgiicada supera el bien que
proporciona la comision del delito; con esto, gdateza de ser prendido, el individuo se
desanimara ante la posibilidad de delinquir: “Téala@leméas es superfluo y, por tanto,
tiranico” (1990: 72). Las tesis de Beccaria cordlewna serie de consecuencias. Asi, el
castigo sanguinario debe abandonarse porque resukté e ineficaz a la vez; ahora
bien, el suavizamiento penal debe garantizar quefelctor sea castigado. Por otro
lado, la pena ha de corresponder al delito (el mititnlo de su obra lo indica) y, por
altimo, la prisibn no constituye una sancion ensgip el espacio donde se vigila al
acusado hasta que se decida sobre su caso (aergepc¢ionalmente, se convierta en el
propio castigo).

Para Foucault, el marqués tiene razon cuando Bestjee la crueldad de los
castigos ejerce un efecto malsano sobre el pugliealemas, resta eficacia al sistema
penal porque muchos delincuentes son protegidosspoentorno para evitar que

sucumban a la brutalidad del verdugo. Las ejecesiquiblicas constituian ceremonias
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donde el soberano mostraba su poder aunque la dwuobee, con frecuencia, las
aprovechaba para expresar descontevitplér y castigar 1986: 65-68). Cuando el reo,
en su potestad para dirigir unas ultimas palabraguianes iban a contemplar la
ejecucion (prerrogativa que las autoridades coaceeln la esperanza de que lamentara
su crimen y solicitara benevolencia), aprovechgmiagonismo para maldecir a la
justicia, la religion y al rey, sus imprecacionefidantan los animos de la multitud; el
hecho se producia porgue la masa menesterosa e@isdal ajusticiado como uno de
los suyos, lo que ocasionalmente conllevaba quéierp la ejecucion. El resultado es
que una manifestacion del poder soberano se tramsfen su impugnacion al tiempo
gue los oprimidos imponen su voluntad a las auhoked.

Las ejecuciones publicas mostraban una incohergueaa la larga, se vuelve
contra el gobierno cuando el castigo se percibeocanmen violento. Jueces y
verdugos aparecian ante el pueblo como seres tuebaa con frialdad y dureza frente
a un individuo indefenso; ante la resistencia ajuaticia, un cumulo de intereses

confluyé en la necesidad de reformar la penalidad:

No son los justiciables mas ilustrados, ni lossfiibs enemigos del despotismo y
amigos de la humanidad, no son siquiera los grupadales opuestos a los
parlamentarios los que se encuentran en el punpaudiela de la reforma. O, mas bien,
no son ellos Unicamente; en el mismo proyecto ¢ldbauna nueva distribucion del
poder de castigar y de una nueva reparticion dee$estos, no pocos intereses

diferentes vienen a coincidjil 986: 85).

Resultaba imprescindible modificar el sistema d&iga y romper la solidaridad con
ajusticiados a quienes se atribuia la loable fundié robar a los ricos para repartir el
botin entre los pobres. Las ceremonias publicasusétuyen por otras de caracter
discreto que se abstienen de dafar al organisnemdierran, exilan o inmovilizan pero
no lo hieren. En consecuencia, el verdugo es reeragb por un amplio conjunto de
especialistas que tienen la misién de reeducarslbitos, cuidar el cuerpo y dirigir la
conciencia. A este pudor se le denomina “humarérage las penas” pero no existe tal
cosa si, en lugar fijarse en las apariencias, sergan los motivos por los que se ha
suavizado el castigo. Las sanciones modernas abamd® supuesto de que el poder

muestra la capacidad para marcar la carne del nadde pero lo convierten en objeto
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de estudio con el propdsito de conocer su mundeasi La observacion genera saber,
lo que evita que tenga un caracter meramente iepred contrario, el poder se vuelve
positivo y provoca placer, satisfaccidon, a la vee gonsigue apoyos entre quienes no
deberian colaborar en su sostén. El dominio ha radistsabiduria al invertir las
relaciones tradicionales con el cuerpo sometide, gor extension es el de cualquier
individuo; tal sabiduria lo ha perfeccionado.

En la conformacion de la prisibn como mecanismdusivo de encierro, las
lettres de cachefcartas o peticiones de encierro) aportan unadaciciteresante. Las
lettres eran escritas por individuos que solicitaban elieenz de algun familiar o
allegado (esposas infieles, maridos alcoholizadogiotentos, hijos desobedientes,
vecinos insociables,...); las autoridades las edbvadiacuidadosamente antes de
conceder la gracia solicitafaLa exclusién solicitada seguia el modelo de paaepor
lo que no permitian que se formara el saber qugolearacterizara el panoptismo; las
peticiones se aplicaron un tiempo, pero su ine@icaarbitrariedad las hizo desaparecer
al cabo de algunas décadas. Bajo un régimen absmuastituian una figura legal que
aprovechaba la poblacién para beneficiarse derisogativas del poder; no obstante,
constituyen un mecanismo propio del Antiguo Régirimancés que desaparecio con su
colapso.

Resulta acuciante resolver la cuestién de porqu@as reducido los castigos en
nuestra sociedad a un solo tipo -el encierro esigud cuando los ilustrados pensaban
que este solo era adecuada para cierto tipo dslefapto o secuestro- o un lugar
provisional a la espera de juicio. ¢Por qué seolmla analogia entre infracciones y
castigos, quintaesencia de la sabiduria penal? b aue la carcel tampoco es
eficiente a la hora de reeducar porque el aislamieraramente conlleva
arrepentimiento, lo que ya fue observado por arade laGenealogia de la moratla
pena endurece y vuelve frio, concentra, exacerbargimiento de extrafieza, robustece
la fuerza de resistencia” (1986: 93). Al endureemd y resentimiento que sefala
Nietzsche se suma que la prision facilita que t&enes recluidos progresen en el
camino de la delincuencia al aprender mafas y s¢ru® los mayores. Tampoco

resarcen a la sociedad por el dafio sufrido, ydagpueictimas no ven las consecuencias

® Foucault y Arlette Farge publicar@ desorden de las familias. Cartas de encierrdageArchivos de
la Bastilla en el siglo XVII[Gallimard, 1982)Como su nombre indica, es un estudio elaboradata pa
de las peticiones que se encontraban en la fanissénpparisina antes de la Revolucién.
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del castigo. Finalmente, el encierro es costosgyaomantiene desocupado al interno,
mientras los ciudadanos los sostienen con losttrgbgue pagan.

Si, pese a tales inconvenientes, la prision setiemninmutable frente a todas
las reformas que ha experimentado, Foucault sestiglr®e el motivo se debe a que
culmina una forma de poder que convierte el dis@phiento corporal en base de
obediencia y supervivencia: “Ha habido, en el cudsola edad clasica, todo un
descubrimiento del cuerpo como objeto y blancopaeler” (1986: 140). Se configura
el suefio de un cuerpo controlado por el sujetorsegao por un gobierno que dirige
los ejercicios y finalidades del adiestramientdfilésofo le fascina como se muestra el
dominio sin ambages en el encierro. Existe unaucmipn de observacion y reflexion
para determinar los tiempos, 6rdenes y tareasliaaed.as disciplinas constituyen una
forma perfeccionada del control extendido por eljaoto de la sociedad que nace de
las observaciones hechas en conventos, ejércitibsres y colegios. No obstante en
estos ambitos carecian de una concepcion politar@rgpoldgica (el hombre-maquina
de los materialistas) que las unificara; en eséidgenas disciplinas constituyen una
nueva manera de relacionarse con el cuerpo: “Unaat@mia politica>, que es
igualmente una <mecanica del poder>, estd nacie(ti®36: 141). Tal anatomia
investiga como conseguir que los individuos hagaluntariamente lo que el poder
desea y, ademas, anhelan eso y lo realizan de avem@reniente.

El secreto disciplinario consiste en distribuir @aglamente los sujetos en un
espacio. Aunque algunos de los principios de egstysarticiones parezcan
contradictorios, el control de la técnica permitee no lo sean y que, ademas, se
complementen. Asi, la disciplina exige en ocasi@iesncierro, pero la clausura no es
suficiente ni indispensable porque la division aleeds y funciones es mas importante;
por ese motivo se exclaustra cuando se gana eiofatidad. El punto de partida lo
constituyé el convento, que proporciona la expeigéerde reunir individuos que
disponen de escaso espacio privado y se vigilamamgnte en el cumplimiento de las
tareas. El saber obtenido por este medio se aplit@s colegios y cuarteles que se
erigieron en todas las poblaciones para establazairopas o acogerlas temporalmente;
después, se introdujo en las fabricas, donde alosros se les imponen turnos de
trabajo, comida y descanso, ajustados a la prodlugcsus ciclos.

La clausura se complementa con “el principio daliaacion elemental o de la
division en zonas” (1986: 146), que consiste emrasi lugares concretos a cada

individuo evitando la formacion de grupos confugae impidan o reduzcan el trabajo.
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Si el enclaustramiento provocaba la formacion de nnultitud, la division en zonas
conlleva la soledad de cada individuo dentro deraaaa con el fin de saber en cada
momento donde se encuentra y quién realiza unta ¢emea, por si hay que corregirle
0, por el contrario, premiarle (aspecto positivb meder). Eltoposde este principio o
constituye el dormitorio colectivo de un converttonde cada individuo duerme en una
cama ubicada en una habitacibn comun. La tercegk reon los emplazamientos
funcionales, inspirados en hospitales militares gaeencuentran, normalmente, en
zonas costeras donde se produce un trafico coastenpersonas y mercancias que
tanto pueden ser legales como de contrabandoerabti que constituyen focos de
transmision de epidemias (1986: 147). Se imponecamrol de fendmenos que
frecuentemente se superponen: la enfermedad deoldads, pero también que -
enfermo o sano- no deserte ni hurte bienes, tomethcacion que se le ha mandado,...
Con ese fin diferentes instancias establecen regittasados en una individualizacion
gue permite conocer las particularidades de cadaywus propensiones. Al aplicarse
en la industria, el principio impulsé la constrdrtide grandes espacios luminosos
donde los capataces supervisan la cantidad y datldhesfuerzo de cada obrero y su
dedicacion al trabajo, al tiempo que vigilan qudi@dwurte ni boicotee la produccion.
Con los datos recogidos, los individuos son desjpsdd premiados y, en el Ultimo
caso, ascienden y sirven de ejemplo a sus compafiero

Por ultimo, se encuentra un principio de intercahitidad de las figuras, puesto
que “cada uno se define por el lugar que ocupananserie, y por la distancia que lo
separa de los otros” (1986: 149). Este factor edrale porque no existirian las
disciplinas si no se asegurase que los progresdssoensos individuales resultan
comprensibles para los demas, y que las diferesomagraduales y visibles. Los rangos
se distribuyen como premios a las conductas ajastadde nuevo, es la iglesia catélica
quien proporciona el modelo de la mano del colgggaitico, donde los alumnos son
divididos en decurias romanas y cartaginesas qeafsentan con sus decuriones a la
cabeza; cada integrante del grupo es recompenseakiigado segun su contribucion al
grupo, lo que permite una movilidad de la serie gsegura su eficacia. Por caminos
como este, la dominacién muestra alternativamemt@stro duro o benévolo segun los
merecimientos respectivos.

Una peculiaridad de las disciplinas es que invields relaciones entre el grado
de observacion y la importancia del individuo. Hstesnas anteriores, la maxima

atencion iba de la mano del reconocimiento publicogue implicaba a muy pocas
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personas (reyes, generales, dignatarios religiogos® traducia en representaciones
pictéricas. En un régimen disciplinario sucederlgerso: cuanta menos importancia
tenga el individuo mayor control se ejerce sobresél trata de una observacidn
descendente. El control mas estricto se realizaesafarginales (nifios, alienados,
enfermos, delincuentes, entre otros), 1o que doystila inversion que se acaba de
comentar; se ha pasado de ceremonias multitudenguia giraban en torno a notables
gue eran observados por multitudes a la vigilanorginua sobre cada uno. Se trata de
una individualizacion ajena a la metafisica porgoesupone sustancias sino que se
atiene a relaciones entre elementos, como sucedesesignificantes linguisticos
(Ewald, 1992: 208). La nueva normalizacion -enegitislo literal: ajuste a las normas-
destaca las peculiaridades del sujeto; las normalsirala excepcion porque entienden
lo singular como una cantidad diferente en su gererque conlleva que la cualidad
sea accesible al conocimiento. La fuerza politieh a@ierpo se reduce al minimo
mientras se amplia como fuerza util.

Las cuatro reglas disciplinarias se ajustan conilloaa dedo a una prisién que
les sirve de lugar de experimentacion porque loglenados no pueden negarse a las
pruebas a que son sometidos, ni rebelarse con a&poial; que se haya convertido en el
Gnico medio de castigo se debe, ademas, al heclijalgenera un tipo especial de
ilegalismo, la delincuencia, que favorece el funaimiento del sistema general de
poder o el dominio de una clase sobre otra: “dibajala y subraya una forma de
ilegalismo que parece resumir simbolicamente tdo®slemas, pero que permite dejar
en la sombra a aquellos que se quieren o que &a delerar” (1986: 282). La prision
no fracasa; por el contrario, cumple perfectamentecometido: elaborar un tipo de
delincuencia que extrae a los infractores de laeclaaja, tanto por su origen social
como por el medio donde delinquen.

Los medios populares son el lugar donde se conieterayoria de unos delitos
gue conllevan escasos trastornos para el sistemadmico, frente a anteriores
infracciones que afectaban a la produccién y dismm los beneficios del capital
(hurtos en fabricas y almacenes, por ejemplo).eehb de que los desfavorecidos sean
las principales victimas de la delincuencia asefpufalta de apoyo a los infractores en
este medio social, que fue el gran aprendizajadritguesia cuando tuvo el gobierno
en sus manos. En este contexto, la prision cumgtiegamente su objetivo, que es
“producir el delincuente como sujeto patologizadd@986: 282). Esta institucion

modela transgresores, sujetos marginales por gerog a quienes la policia controla
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facilmente, ya que conoce de antemano los barrmengs donde van a aparecer; son
individuos con escasa relevancia politica. El sistéegal se muestra solidario con la
prision a la hora de producir delincuencia, mofpaw el cual Foucault no se ocupa de
realizar su genealogia con el énfasis puesto salpsquiatria o la prision.

La delincuencia asi elaborada es impotente pariditdelbs grandes centros de
poder y rigueza que dominan la sociedad, y congajlie se sublevaba con éxito en el
pasado. Desconectados de sus redes de solidandagebreza, los delincuentes vagan
sin rumbo fijo y no alteran los mecanismos de damnisobre todo, se rompe la alianza
que existia en el pasado entre obreros, campegiaobproletariado -por ejemplo, los
sans-culottele la Revolucidén Francesa- que constituy6é una &uenmnible. Ademas, los
delincuentes pueden ser utilizados con provechanéeimo o politico. Asi, en

Entrevista sobre la prision: el libro y su métodmucault afirma:

Los delincuentes sirven. Por ejemplo, en el beiefjcie se les puede extraer de la
explotacion del placer sexual: es la configuracemel siglo XIX, del gran edificio de
la prostitucion.

Otro ejemplo: todo el mundo sabe que Napoledndid al poder gracias a un grupo

constituido, al menos en su nivel inferior, porim&ientes de derecho com(dits et

ecritsll, 1994: 742)

La industrializacion puso bienes econémicos en maedos obreros, lo que obligd a la
burguesia a buscar formas de asegurar su riquesa.pEeocupacion explica las
campafas de moralizacion y cristianizacion de lses trabajadoras: un creyente es un
buen obrero (sindicalismo catdlico). Se tratabaegdificar la alianza entre el trono y el
altar que la revolucion habia roto, aunque la besgusustituye a la nobleza como clase
dominante. Contra lo que sostiene el humanismaena incrementado la sensibilidad
hacia el sufrimiento ni el progreso moral, sino gaeha logrado una mayor eficacia en
el sometimiento de los cuerpos gracias a la prigigpor extension, al panéptico. Los
grandes crimenes son excepcionales, pero los pesjuelultan frecuentes, lo que
vuelve inoperante una maquinaria de castigo volsatlee los primeros (como sucedia
en el Antiguo Régimen). Desde la preocupacion dkeagaardar la propiedad resulta
mas importante reprimir los hurtos de escasa cuapuié los crimenes horrendos que

ninguna medida evitara. El castigo deja de vengaridlencia realizada, que ya no
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puede ser enmendada, para prevenir el crimen fualrasegurar la condena del
delincuente. Si se castiga con la horca el robaunis manzanas, todo el mundo
protegera al ladron, incluido el propio perjudicquo el acto que no querra cargar una
muerte sobre su conciencia por tan escaso dafgyasalera lo mismo si el castigo es la
carcel.

El siglo XIX contempla la promulgacion de multitute derechos para los
gobernados, pero estos solo se respetan cuanado@l ge ha asegurado el dominio de
las prerrogativas: “No ha cesado de trabajar efupdidad las estructuras juridicas de
la sociedad para hacer funcionar los mecanismas$iaie del poder en oposicion a los
marcos formales que se habia procurado” (1986:. 25| sufragio universal permite
gue todos elijan al gobierno, las disciplinas cgmsn que los votantes sometan sus
cuerpos a disciplinas que no han elegido. A un rouwtel valores se opone otro de
coerciones; frente a unos derechos generales,otemtexplicitados al detalle: “Las
Luces, que han descubierto las libertades, invemteambién las disciplinas” (1986:
225).

Las ciencias humanas se constituyeron gracias & uhsciplinas que
proporcionan una enorme cantidad de datos. Siiéagias naturales incrementaron su
conocimiento del medio violentandolo, las humariagion lo mismo; ambos tipos de
ciencias vulneran sus objetos de estudio con etld¢irobtener resultados. Cuando un
sujeto tiene problemas en uno de los campos somsegiccontrol disciplinario acude a
un especialista de otro -un médico, un psiquiatrapedagogo- para que le ayude a
mejorar su adaptacion; llegados a este punto, rencgentra una manera de resistir a
los multiples disciplinamientos. Los jueces, queskpasado desempefaban la funcion
de castigar, ven ahora repartida la tarea entezetiifes instancias de poder: docentes,
meédicos, asistentes sociales y psicologos (entres)ot En alguna medida, las
profesiones sefialadas distinguen lo normal de foldg@mico y reeducan a quienes se
saltan las normas; en opinién de Foucault, tal dicd se debe, en gran parte, al
sistema carcelario.

Es el momento de ver algunas criticas a tal plamedo. Jacques Guy-Petit,
historiador especializado en los siglos XIX y XXyestiona las afirmaciones de
Foucault en dos campos, el andlisis de la filafdrop el éxito del panoptismo
carcelario. Sobre lo primero, Guy-Petit muestralguédantropia se surtio de individuos
con origenes sociales que iban desde la alta @asia al proletariado y su trabajo

resulté tan efectivo que se levantaron voces qulamaban una verdadera beneficencia,
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la que protege a la sociedad en lugar de a losalentes; es posible que los filantropos
ayudaran a mejorar el disciplinamiento, pero tamlgEg€perimentaron nuevas redes de
solidaridad y denunciaron los abusos que sufriardébiles (1992: 174-178) Sobre
las penitenciarias, el historiador afirma que, &@d€44, no se aprueba en Francia un
sistema celular y que, incluso entonces, solo sstrg/eron una docena de prisiones
pandpticas sobre un total de trescientas, entas o&izones por dificultades financieras
(1992: 175-176). En opinion de Guy-Petit, el parsopd tiene un caracter mas ideal -en
el sentido weberiano de “tipos ideales”- que regmesivo.

Merquior, de quien se habian visto algunas critadaBlosofo, sefiala que el
principal ataque de Foucault en su descripcidradmtiedad carcelaria no va dirigido a
la burguesia sino a la llustracién (1988: 181).0pmién de Merquior, la descripcion
foucaultiana de las Luces se acerca mas a la vis&iMarcuse sobre el hombre
unidimensional que a los hechos reales. La llugtnague presenta el fildsofo franceés,
en lugar de liberar, consigue que los individuasriaricen los sistemas de dominacion.
El objetivo de los ilustrados seria afianzar unt@aocial que permita el domino de
clase y su estabilidad; sin embargo, en tal plamissto se olvida, al menos, un campo
importante para los ilustrados, la pedagogia. Hisgeiento pedagogico de la
llustracion es liberador y fructifero porque ercadsistemas autoritarios de ensefianza
(respeto devoto al maestro, repeticibn mecanickagiéecciones) y represivos (castigo
fisico en respuesta al mal aprendizaje). Si setacgpe la escuela es una de las
instituciones que, junto a la prisién y al cuartedbajaron por la normalizacion de los
individuos, entonces “esta educacion <carcelariaicibnaba, lejos de concretarlo,
buena parte del pensamiento de la llustraciéon earapo de la educacion” (1988: 191).

Una dltima critica gira en torno a la recepcion tjgae en Francia la obra de
Nietzsche. El fildsofo aleman es interpretado caedwico de la decadencia del mundo
contemporaneo, mientras sus seguidores francesesapi la actualidad en clave
represiva (por influencia combinada de Marx y Fjel®in embargo, en opinién de
Merquior, tal concepcion tiene poco de nietzscheamdietzsche no le disgustaba la
llustracion, lejos de ello. En por lo menos trdsds Humano, demasiado humano,

Aurora, La gaya cienciarindié homenaje a su espiritu critico” (1988: Y¥86Foucault

% La obra de Guy-Petit constituye un nuevo ejemmbtibo de critica realizada a Foucault por los
historiadores; donde el filésofo afirma con rotwlad, los historiadores matizan o interpretan lahbs
de manera diferente.

% |a critica recuerda a la que habia formulado Habsrcontra Bataille, Foucault y Derrida (ver nota:
53).
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toma del filésofo aleman la genealogia para expétaevenir histérico y la conversion
de lo antiguo en nuevo -por ejemplo, los leprosaeio manicomios- bajo la influencia
de sistemas de poder, pero esto supone compartitétodo de trabajo mas que una
concepcion de los hechos. En tal sentido, el oriifirma que Foucault sigue a
Nietzsche “en su vision de la realidad (no hay adrdhay solo interpretaciones) pero no
en su vision de la historia” (1988: 186). A lo gee podria afiadir que la genealogia
foucaultiana solo conforma una de las posiblesrpne¢aciones que cabe hacer del
pasado.

Por otra parte, en el aforismo 76 Alerora, Nietzsche habia sefialado la enorme
importancia que la época contemporanea conce@x@l algo que habria sorprendido y
divertido a los antiguos, al tiempo que quizas cgg@ nuestros descendientes. El libro
gue Foucault dedica a estudiar este tema se ltituleluntad de sabey se vuelca en el
estudio de la sexualidad, que es la preocupaciéeconocimiento del sexo que ha
tenido lugar en el dltimo siglo y medio Esa voluntad persigue los mecanismos que
utiliza el individuo para reconocerse a travéscdehportamiento y deseo erdtico; de tal
conocimiento se derivan consecuencias que afettasta del ser: “me parece esencial
la existencia en nuestra época de un discurso delngkxo, la revelacion de la verdad,
el derrumbamiento de la ley del mundo, el anuneicud nuevo dia y la promesa de
cierta felicidad estan imbricados entre si” (1988). Hasta tal punto se concede
importancia al sexo que Occidente constituye laalultura donde unos individuos
pagan a otros para que les escuchen y desvelardadv

Previamente el cristianismo habia convertido elosex objeto predilecto de
reflexion, hasta el punto de hacer girar a su altedla salvacion o condenacion del
alma. Lo curioso del caso es que, en lugar de hddsarrollado un saber que permita
incrementar el placer, como han hecho otras cglt(ma ars eroticg, la actualidad
despliega una técnica de confesion especializaadguna el sexo cuando adn es joven
y le obliga a hablar cuando preferiria guardarnsie Sin embargo, este ente
parlanchin se configura a través de relacionesadierpque afectan a otros campos
existenciales; asi, la inquietud erdética es unolade efectos principales del poder
dominante, lo que se expresa en el dispositivo edeiadidad. Si en el pasado se

consideraban enajenados quienes solo vivian palaagr, ahora el individuo le pide a

" En francés, el titulo de la obrales volonté de savoidan Hacking, erLa arqueologia de Foucault
sefiala la diferencia entre los térmimasnaissancéconocimiento) ysavoir(saber); el primero se refiere

a algo superficial, mientras el segundo alude aemithos mas profundos en cuanto que son reglas
discursivas que permiten discriminar entre proposés pertinentes o inadecuadas (1988: 39).
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este que le revele su esencia: segun lo que deakires la persona; de ahi que el sexo
“haya llegado a ser mas importante que nuestra, airds importante que nuestra vida”
(1989: 189).

Foucault denomina “dispositivo de sexualidad” -ssititula el capitulo mas
extenso dd.a voluntad de sabera este conjunto de prescripciones. Cuando habla de
“dispositivo” se refiere a la relacion entre eletesnheterogéneos, discursivos o no,
ligados a un temaD(ts et écritslll, 1994: 299). Es el campo completo de fenbmenos
asociados a una funcion que aparecen con el ptoplssresponder a una urgencia; por
ejemplo, se constituyo el dispositivo carcelarisgapmanejar una masa de poblacion
flotante y desocupada que, frecuentemente, seviavabntra las autoridades. El hecho
implica que, cuando el dispositivo entra en vigain se desconocen muchas de sus
modulaciones y utilidades, aunque estas deberasesuificientes para que compense
mantenerlo. El dispositivo es mas amplio y hetanegéque la episteme, ya que la
Gltima estaria reducida al campo discursivo y atmb verdad o falsedad a los
enunciados, mientras el primero separa lo califecatentificamente de lo que no lo es
(Dits et écritslll, 1994: 301).

El dispositivo de sexualidad sustituyd, sin eliminga otro de alianza basado en
el matrimonio, reconocimiento de la descendenciaransmision de bienes. El
dispositivo de sexualidad aparece con el fin disfaaer las necesidades de un nuevo
sistema economico y politico. Si la alianza se kgda economia por el ahorro y
transmision de riquezas, la sexualidad lo estd ayjommedida porque convierte al
cuerpo en el principal objeto econémico, como dealique produce y consume gran
cantidad de bienes y servicios. Foucault, entredmgenidos que imparte en el Collége
de France en 1978, afirma que las nuevas técneasdker nacen cuando la poblacion
reemplaza a la familia como objetivo de gobierno,eee momento, la economia y la
estadistica incrementan su conocimiento de unasidlutbs que comienzan a concebir
como parte de una poblacidbifs et écritslll, 1994: 651). Por esta via se abandona el
concepto juridico de la soberania para pensarteégm bajo nuevos principios.

Al analizar la importancia de la policia en el sig®{VIll se vio que tenia por
mision el bienestar de la poblacion y su incremeBtohecho se produjo cuando los
gobiernos comprobaron que el nimero de habitantas gstado de salud constituian
factores de primera importancia para la potendi&d®@ado. A partir de ese momento, a
las autoridades les interesan los factores queymfl en el bienestar de una poblacion

concreta, en lugar de pensar en la nacién en deasfaestudian las tasas de natalidad
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y mortalidad, epidemias, salubridad de las aguagmiene (entre otros factores que
siguen preocupando en la actualidad). El decliveatheeptos anteriores como “pueblo”
0 “nacion”, y la aparicion de una esfera nueva @®qupaciones, acarrean que el sexo
concentre un buen nimero de motivos de inquietud.

Las autoridades eran conscientes de que la potelecian Estado guardaba
relacion con el nimero de ciudadanos y su labaldasiahora se convencen de que
también depende de “la manera en que cada cualusacde su sexo” (1989: 36). Tal
innovacion obliga a desvelar los mecanismos de rpoge guian el placer que
experimentamos y nos identifica; también es precmmprender cdmo enlazan con
otras técnicas de dominacién, mas que conocerem dugnefician. El sexo no es una
fuerza natural que hace lo imposible para escapdadiominacion, ni el poder se
enfrenta al sexo con toda su potencia para “metenmlccintura” y observarlo (por
ejemplo, para preveer cualquier rebelion y abatanl sus inicios); al contrario, el sexo
es tan instrumentalizable por el poder que essirge de él para sus objetivos. En ese
sentido, el fildésofo menciona cuatro grandes cdomiestratégicos mediante los cuales
el dominio, apoyandose en el saber, comenzo aartidil sexo en su beneficio a partir
del siglo XVIII; aunque nacieron antes, en estatuwrémn se perfilan y comienzan a
desarrollarse. El nombre apropiado para denomisa@dd'biopolitica” porque muestran
la irrupcion de la vida dentro del complejo del @edaber (1986: 173); se trata de un
concepto al que prestara una gran atencion engoestes afos.

La biopolitica decimonodnica pone en juego cuatr@andes campos de
preocupacion sexual y sus tipologias asociadasrafede la histerizacion del cuerpo
femenino, la pedagogizacion del sexo infantil, daializacion de la procreacion y la
psiquiatrizacion del placer perverso. La conformacdel cuerpo de la mujer como
fuente de patologias fue una consecuencia de colacetimo sujeto radiante de energia
libidinal; asi surgen las dos caras de la feminidedMadre, con su imagen negativa
gue es la <mujer nerviosa>" (1989: 127). Por suepda constitucion del sexo infantil
como objeto de atencion viene de presuponerle, istna tiempo, una tendencia al
placer que es, a la vez, natural (como en todenie) y antinatural (por anticipada).
Tal inclinacion es peligrosa para los nifios pordesgasta su vitalidad, lo que sufriran
cuando lleguen a adultos; asi sefala el autor queedlénte se embarc6é en una guerra
contra el onanismo que durd casi dos siglos (192F-128). En tercer lugar, la
socializacion de la procreacion, efecto de la coadeecibida por la planificacion

familiar que realizaban las parejas; el Estado aym convertirse en el Unico centro de
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control mediante decisiones legales y fiscales. Rtirmo se encuentra la

psiquiatrizacion del placer perverso, resultaddrdtar al sexo como si fuese un ente
que los individuos poseen o los instrumentaliza éércaso, por ejemplo, de los

libertinos).

La panoplia de conductas desajustadas respecto sexmcomme il faut
constituyen anomalias y, en consecuencia, se btscaologias para corregirlas. Fruto
de ello es la aparicién, en el bestiario social,figaras desconocidas antes de la
conformacion del dispositivo de sexualidad; asgddomia que, en el Renacimiento y
el Barroco, constituia una transgresion que cuatgupodia cometer es reemplazada por
una homosexualidad que solo practican individuos ooa sensibilidad especial.
Foucault mantiene que la asociacion del sexo coreddad fue una invencién de la
burguesia para si misma que solo con el tiempodapliproletariado; no estaba en los
planes ampliar el dispositivo a las capas humild&gsla aristocracia basaba sus
prerrogativas en la sangre (antigledad de los dso#as y valor de las alianzas), la
burguesia apostd por la descendencia y la saludséko fue la <sangre> de la
burguesia” (1989: 151) porque volco sobre él sudados al considerar que el sexo
constituia la esencia de un cuerpo que necesitalbecpion.

La predisposicion a determinadas enfermedades e-stimo neuroldgicas-
provocaba tales terrores por el futuro de la detareria que llevaba a desechar alianzas
matrimoniales, aunque fuesen convenientes desd@enspectiva economica. Parece
que, finalmente, se materializaban las amenaza&sotestamentarias de Yahvé a los
infractores de sus leyes en el sentido de que sigoainfringido llegaria hasta la
décima generacion de descendientes. La sangre Igaii# el poder absoluto de la
aristocracia y expresaba, como consecuencia mideyig potestad para ejecutar a un
subdito, ya que solo las ejecuciones publicas axigh juicio previo. El control politico
del sexo tuvo la capacidad de hacer proliferar ida también de esterilizarla),
vigorizar la poblacién y utilizarla disciplinariamte; el autor sefiala que “si hay algo
que esté del lado de la ley, de la muerte, dealasgresion, de lo simbdlico y de la
soberania, ese algo es la sangre; la sexualidadielsiado de la norma, del saber, de la
vida, del sentido, de las disciplinas y las regolaes” (1989: 179).

En tal contexto adquiere relieve, una vez mas,idard de Sade porque
representa el intento de doblar los simbolos segusdbre los sanguineos. El marqués
deriva las normas, el saber y las disciplinas -gqoa mecanismos propios del

dispositivo de sexualidad- de la soberania, la taueta transgresion. El resultado es
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un continuo derramamiento de sangre para aseguptacer y afirmar el dominio. No
obstante, la mezcla realizada por Sade, al fingahb, solo fue literaria; el problema
son los entrecruzamientos de consecuencias cdizsstécomo sucede en el caso del
racismo y el nazismo. El racismo contemporaneo macensecuencia de inscribir la
vida y las técnicas de biopoder entre las preocapes centrales del Estado; quiebra el
continuo bioldgico de las especies y grupos humahastroducir diferencias en su
seno y caracterizarlas fisica y moralmente. A comrition, el Estado garantiza el
mantenimiento de las buenas cualidades mientrasninali las negativas; como
consecuencia se produce una inflacion de normagegIsobre matrimonio y divorcio,
natalidad, educacion y acceso a la salud (entos émbitos donde se juega la vida).

El nazismo llevo tales rupturas a su paroxismo dlsesionarse,
simultdneamente, con la sangre y el sexo; adent@slifjio un componente nuevo: la
necesidad de exponer la propia raza al peligronigugacion. EI nazismo eliminé a
gran numero de alemanes para reconstituir el puelplartir de unos pocos gérmenes.
En “Hacer vivir y dejar morir”, extracto del curste 1976 en el College de France,
Foucault expresa la maxima de esta ideologia: “@uaras numerosos sean quienes
mueren entre nosotros, mas pura sera la razauallpertenecemos” (1976: 56). En este
sentido resulta pertinente recordar que el proyel&oaniquilar al pueblo aleméan
figuraba entre los planes de Hitler en los dltinmsses de la guerra. Por ello, el
nazismo constituye la asociacibn mas desastrosa quepa concebir entre
disciplinamiento y biopod&t El psicoandlisis, en base a su desacuerdo cteot&
degenerativa, constituye una de las pocas oposgigne encuentran las técnicas de
sometimiento y control eugenésitoFoucault concluye con un mensaje que busca
liberarnos de la conjuncion entre disciplinas ynmalizacion: “Contra el dispositivo de
sexualidad, el punto de apoyo del contraataqueete der el sexo-deseo, sino los
cuerpos y los placeres” (1989: 191). El sexo esewmencia de las relaciones de poder
mientras el deseo carece de intereses, por lolguiacer se configura como un fin de la

% Foucault no establece diferencias entre biopalfjibiopoder. Un estudio de ambos conceptos, donde
se defiende que la biopolitica es la administradiéma vida mientras el biopoder esta constituidiolps
mecanismos tecnoldgicos que la afectan (medicamendzunas, trasplantes, pruebas diagnésticas) se
encuentra en Javier Ugarte (2006): “Biopolitica.dslisis de la cuestion” éflaves de Razon Practica

n°® 166, octubre 2006, pp. 76-82 (disponible en wawierugarte.net).

%9 El posicionamiento supone un homenaje tardio adcral igual que sucede con la obra de Sade,
Foucault reinterpreta la psicologia dindmica emagadle sus obras; tras su criticaHistoria de la locura

por culminar la politica asilar, dra voluntad de sabesparece como la Unica rama médica opuesta al
sistema perversion-herencia-degeneracion. Aunquedudt utiliza a Sade como bisagra entre dos
periodos y al psicoanalisis como modelo del sabira la psicologia dinamica posiblemente congtitu

un sistema simbdlico con el que el filésofo mide donceptos que genera (la locura, el sexo).
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existencia; ademas de una resistencia contra landomn del discurso, la posicion
supone un distanciamiento de las filosofias detale®mo la que elaboraban, por esos
afnos, Deleuze y Guattari por un lado, y Lyotardqioy (Macey, 1995: 445).

6. Herculine Barbin

Herculine Barbin -0 Alexine Barbin o Camille o, dimente, Axel Barbin- fue un
intersexual que vivid en Francia a mediados deloskJX. Llevo una existencia
femenina hasta que ciertas molestias fisicas, @paseen la pubertad, junto al sentido
de culpa que sufria por mantener relaciones am®m®a una amiga y compafera de
estudios, le llevaron a ponerse en manos de lacmady de la religion para ser
auscultada en cuerpo y alma; su caso despientdeeés de personalidades de la época,
como el doctor Tardieu. En el examen dual, los oo&dconstituyen la autoridad que
decide su futuro al dictaminar que Herculine tiem@s rasgos masculinos que
femeninos, por lo que solicitan a las autoridadescambio de género civil. Asi, se
impusieron forma y obligaciones masculinas a ghania pasado gran parte de su vida
entre monjas y muchachas, y obtenido el titulondétutriz. Con su nueva identidad
Herculine no encuentra trabajo y, al darse pulditidl caso, es mirado con recelo por
el entorno; finalmente, al sufrir la soledad y aergarse sus penurias econdomicas,
termina con su vida en una soérdida pension parigimas de cumplir su trigésimo
aniversario.

El caso despierta la curiosidad de Foucault panteavencion de varios niveles
de normalizacion. Por un lado esta la imposicionlake autoridades cientificas y
religiosas sobre la vida de una persona debidonedasidad de representar un género
que, quizas, no correspondiera con sus preferempmastro, se encuentra la tragedia de
una existencia incapaz de encontrar cobijo endawas y disciplinas levantadas en los
altimos siglos. El estudio de este intersexual éonfafrodita, segun criterios de la
época) constituye un ejemplo del tipo de genealqgé&Nietzsche proponia con el fin
de localizar los mecanismos imperantes de podecutige se somete a todo lo que le
indican, incluso se convierte en varon cuando nimratda pensado en serlo, pese a lo
cual termina por suicidarse al no encontrar espationa sociedad que tanto le ordena.

Barbin se concibe como una persona desgraciadargaea una compafera y a

quien, tras convertirse en varon, el escandalolepsnta su caso le impide ganarse la
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vida y contraer matrimonio. Se convierte, asi, Ba de esos “hommes infames” que
interesan a Foucault en los afos setenta porquemamc un lugar privilegiado para
estudiar el poder debido a su posicion marginapgaomo el Herculine constituyen
plataformas desde las que analizar una normalizagi® obra por encima de los
derechos reconocid®s Estos infames ejemplifican las desgracias quemiinio ejerce
actualmente sobre el cuerpo y el placer, a la vez opuestran una técnica de
descubrimiento de si (la confesion) empleada poerdates y médicos para reconstruir
la identidad. Quien se confiesa muestra sus miadagrias y placeres, y acepta el
dictamen de quien le escucha en la confianza desgugente alcanza una verdad que
el propio individuo es incapaz de encontrar. Heneyl educada en instituciones
eclesiasticas, escribe su biografia como expordmie arte, el de la confesion, tantas
veces practicado y repetido desde que se hizo fgmas su vida se reunen la
individualizacion e inconfesables razones de Estado

Foucault, en el articulo introductorio a la bioggatle Barbin, se pregunta:
¢tenemos necesidad de un “sexo verdadero” sitdadargen de las formas de placer?
Nuestra sociedad contesta afirmativamente aunquent siglos, la cuestion no se
planteaba bajo la Optica del sexo verdadero. B da$ hermafroditismo es ejemplar
por el diferente tratamiento que recibié durant&dad Media y la época clasica. En
esos siglos, los hermafroditas eran bautizadoserda los sexos, pero podian escoger
en la edad adulta si deseaban mantenerse en éfasign mudar con la condicién de
“no cambiar mas, mantener hasta el fin de los ldiagie se declaraba entonces bajo
pena de ser considerado sodomitAitg et écrits IV, 1994: 116). Por lo tanto, las
condenas por sodomia se aplicaban a quienes tnar@ston una identidad declarada
publicamente. Sin embargo, la introduccion del sabédico y la formacion del
dispositivo de sexualidad modifican el problemaaatir de ese momento se rechaza
gue una sola persona tenga dos sexos, aunque eenaj@alos posea. La medicina
afina sus conocimientos tedricos y practicos pagterchinar los genitales que
predominan por encima de las apariencias; con espofito medira, auscultarg,

sopesara y, finalmente, decidira; por ello, losnfadroditas (o intersexuales) “son

© Como introduccién a la edicién americana del diae H. Barbin, publicado en 1980, que en francés
llevé por titulo Herculine Barbin, dite Alexine B(Gallimard/Julliard, Paris, 1978. Existe edicion
castellana en Editorial Revolucién. Madrid, 198%pucault redactdé “El sexo verdadero”, donde
reflexiona sobre la necesidad de encarnar un (sBe@ como imposicién para ser aceptado en una
sociedad disciplinaria. Otro caso “infame”, quecede al de Barbin, es el de Pierre Rividviei( Pierre
Riviere, ayant égorgé ma mére, ma soeur, et mae.fr€allimard/Julliard, Paris, 1973), biografia o
memoria escrita por el protagonista -también detemcia tragica- que incluye informes médicos y
psiquiatricos, junto con una “Presentacién” esqrdaFoucault.
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siempre <pseudohermafroditasiis et écrits IV, 1994: 117).Las metamorfosisle
Ovidio son fabulas, pero de un tipo que impreseiBarbin.

La entrada del saber experto en el ambito de la e@hlleva que se soslaye la
opinion de los individuos sobre el sexo en queia@en mas comodos o con el que se
identifican; para Foucault lo intolerable del pebha es que la verdad recaiga en el
saber de individuos contratados para buscarla arlsaa la luz. Barbin constituye un
magnifico ejemplo porque, al tratarse de un hemd#h o intersexual, en la decisidon
sobre su verdad confluyen varias lineas del disposide sexualidad. Conviene
recordar que la psiquiatrizacion del placer pexveysel control de las conductas
procreadoras constituyeron importantes conjunttstégicos que mezclaban saber y
poder; asi, el placer perverso partia de una adjgaicion del sexo, cuyas anomalias
estudiaba. Emistoria de la locurase comprobé que, hasta cierto punto, cada uno era
responsable de su estabilidad mental si no obstabal el despliegue de su sensibilidad
0 se recreaba en costumbres poco edificantes;needad y moral se juntaban y
generaban consecuencias fisicas y psicologicas.

La socializacién de la procreacion convirtié aldest en responsable indirecto
de la cantidad de nifilos que nacian y su estadaldd. €n tal contexto se recela del
hermafrodita por si juega con su doble identidadfrata de alguien que conoce los
secretos de ambos sexos, tan bien separados poryDaonaturaleza, lo que le vuelve
peligroso (por ejemplo, a la hora de seducir). L@eeion ha perfeccionado a los seres
Vivos con la separacion sexual, lo que ha profiatthzsus diferencias; cuando los junta
entonces alumbra un monstruo, algo que la sociedakkbe permitir. Por si fuera poco,
en La voluntad de sabese vio que las perversiones enlazaban con la hargnc
degeneracion futura de la descendencia; por tahraad hermafrodita encarnaba estos
peligros. Asi, los médicos estudian con cuidad8abin es fecundo como varon o
mujer, con las consecuencias que tal hecho coniewaque informes como el del
doctor Goujon -quien le practicé la autopsia- apatgjan entrever.

El hermafrodita se normaliza cuando es asignadsexb a cuya anatomia se
inclina aunque, como en el caso de Herculine, sucamion anterior le impida
desenvolverse en una nueva identidad. El problesrececiante en los individuos que
no exhiben un “sexo verdadero” (es decir, en q@daegenitalidad predominante ha
sido confundida); es el caso de Barbin, cuya aniatam se define por ninguno de
ambos pero ha recibido una educacién femenina gueesechada. Y es que el

hermafrodita, al ser solo un pseudo-hermafroditaiisesl dispositivo de sexualidad,
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debe ser corregido; al fin y al cabo, la asignaaénun sexo verdadero consiste en
normalizar para evitar duplicidades y equivocos.simnpre fue asi; Foucault, en “El

misterioso hermafrodita”, articulo publicado lesm Stampaen 1978, declara que “En el

siglo XVII, al contrario, el tema del hermafroditis se liga directamente con el

erotismo, en particular con el descubrimiento detienmo adolescente, este ser de
transicion, indefinible” Dits et écrits lll, 1994: 625).

El hermafrodita ejemplifica la dualidad de tendesajue el poder disciplinario
corrige, para lo que ausculta cuerpos, anotas cteslly entrevista conciencias. Su
anatomia entra dentro de las perversiones -0, absm@nomalias- por la identificacion
gue realiza el dispositivo de sexualidad entreidigald y homosexualidad; mientras, en
el pasado, la figura habia simbolizado la dualidatl poder y la verdad (como el
catolicismo y la reforma, que constituyen las catasuna unica revelacion), ahora
representa una sexualidad perversa. Las sociedégieorganizadas no toleran tales
confusiones, como no aceptan los pequeios ilegadisue caracterizaban al Antiguo
Régimen; en ese sentido, el hermafrodita represemairregularidad en el régimen
victoriano de la sexualidad.

Foucault, con el caso Barbin, no defiende tantalém de que nuestra época
ejerce idénticas violencias sobre los individuosnta destaca los principios que
disciplinan los cuerpos, que no han cambiado ausquieayan suavizado en algunos
aspectos (a cambio de endurecerse en otros). leabdsica es que existe un sexo
verdadero y en él radica la felicidad del individu@s confusiones sexuales o la
exhibicion de rasgos propios del género contramo varén afeminado, una mujer
masculina- acarrea desorden por lo que, aunqudesar, se tiene la conviccion de que
sus poseedores llevan una existencia equivocaddes Taabitos acarrearan
consecuencias negativas: “un error entendido esergido tradicionalmente filosofico:
una manera de hacer que no se ajusta a la real{féd” et écrits IV, 1994: 118).
Continda vigente la idea de que las partes masgtsscdel sexo esconden la verdad y
sobre ella se aplica la normalizacion para unifaamias mdultiples posibilidades que
esconden los cuerpos.

El sexo es maleable por el poder y esto le impaiestituirse en plataforma de
resistencia, excepto en el caso de quienes sowi@xsl por sus preferencias (por
ejemplo, los homosexuales). Las observacioneszeekls a propdsito del pandptico se
aplican aqui gracias al acceso que tienen los medidas partes intimas para desvelar

la verdad, tanto en vida como tras el fallecimigatatopsias). El analisis foucaultiano
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es claro en este punto: el dispositivo de sexudlglee ha conformado el cuerpo actual
provoca marginados por una via u otra y solo copelapectiva que da el tiempo su

actuacion parecera escandalosa. La violencia paskr desaperciba en el momento en
que se produce porque constituye la intromisionpdeler en la vida de quien necesita
ayuda. Alexina, en conciencia, disfrutara de taaldidertad que quiera, pero en la

practica sera aquello que determine la sociedad.

Herculine Barbin no es escritora (como Russelpinta (como Magritte), ya
que no va mas alla de redactar sus memorias. Srargo en la obra foucaultiana
representa el papel practico o ejemplificador queraormente cumplieron sus ensayos
estéticos. Aunque Alexina no es objeto de un estsidigular, el filésofo se esforzd por
dar a conocer el caso, colabord en la publicaceétag memorias y el dossier que las
acompanfa, y prologoé la obra con un texto que codipequizas impremeditadamente,
La voluntad de sabelAdemas, el volumen conjunto sobre Barbin funcidaananera
premonitoria respecto a las preocupaciones dalditben los afios siguientes, tal como
se muestran en los volumenes Il y Il lde historia de la sexualidacen lugar de la
confesion recogida por otros y convertida en imsgnto de dominio, la escritura de si
realizada por su protagonista. Cuando Barbin escertblo hace para relatar como llego
a cometer un crimen -como hizo Pierre Riviere- $osopasos que la transformaron en
varén tras haber vivido como muchacha. En tal @gfimsse revela a si misma con sus
dudas, aunque ciertos poderes externos le acalasolpoar en manos de autoridades
que deciden su futuro; no obstante, no es esia guk persigue Herculine al escribir
sus memorias. A Foucault la historia le interes¢otgue, en la presentacion del dossier
sobre Barbin, afirma que dedicara un volumen dEliftoria de la sexualidad los
hermafroditas (aunque, como se sabe, no llegaserdielo).

El caso Barbin, que se hace publico al final dééleada de 1860, corresponde a
los afios finales del Segundo Imperio francés. Faeépoca volcada al conocimiento y
ordenacién de la sexualidad, como muestra la frdeysublicacion de tratados médicos
sobre el tema, alguno de los cuales recoge ladedzarbin (con ese material se elaboro
el dossier publicado junto a las memorias de stagomista). Perversos y hermafroditas
fueron el objeto privilegiado de unos investigadgpara quienes Alexina “ha sido uno
de esos héroes desgraciados de la caza de ladaEnfDits et écrits IV, 1994: 119).
Resulta destacable que, como protagonista de susomas, Alexina se aplique

calificativos femeninos (née, froide, heureusegsude haber poseido a Sara, su amiga y
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enamorada, pero los convierta en masculinos (adel@jssé) tras la intimidald El
cambio no conlleva el reconocimiento de una masicldd naciente sino la influencia
de categorias gramaticales externas; lo cual tamgwoeba que Alexina acepte
pasivamente lo que le imponen sino que tiene esnasgen de maniobra para actuar de
diferente manera. Ademas, sufre las maledicenc&asum entorno que sospecha
desenfrenos en su largo periodo de convivencianugjeres; aunque se rebela contra
los rumores y defiende su pureza, el mundo quedear le da la espalda: Herculine no
encuentra empleo ni alcanza ninguna de las mdssque confia su felicidad; vive en
una soledad que la asfixia, por lo que la solueiGiolor se impone paulatinamente.

Los informes médicos que relatan su situacidwida (cuando se le cambia
de género) y muerte (tras la autopsia) son abueslahtista el punto de convertir a
Alexina en un caso famoso para los médicos dedaaEn los informes se mezclan
descripciones anatémicas y morales, suposiciosegdgicas (como su capacidad para
engendrar) y sociales. En alguno aparecen elemgo®gncajan a la perfeccion en lo
que Foucault denomina “dispositivo de sexualidadl’, tiempo que exponen la
importancia de los individuos marginales para stesna de poder de la época. Los
infames sirven de plataforma para configurar uresghe luego se aplica al conjunto de
la sociedad, lo que se corresponde con la obsérvade los individuos en grado inverso
a su importancia; como ejemplo destacado de edt&wmgepmientos se encuentra el
doctor Tardieu, autor del tratad@uestion médico-legal sobre la identidad en relacio
con los vicios de conformacion de los 6rganos desyRaris, 1874) y quien, ademas,
documentd el caso Barbin para la posterioridadddgitor no llegéb a conocer a su
protagonista en vida, pero consiguié suficienterimiacion para dedicarle una mencién
en su tratado (incluida en el dossier publicadoeséliexina).

Tardieu sostiene que la desgraciada vida de Babidebe a un error en la
atribucion de sexo; se trata de un problema quesuenpinion, siempre acarrea las
funestas consecuencias que Alexina ha confirmddsyieidio fue la solucion légica a
“no poder soportar la existencia miserable quegvom sexo incompleto le imponia”
(1985: 134)% En la misma pagina, el doctor llega al punto filenar que existe una
relacion causal entre la conformacion de los drgasexuales y la moralidad del

individuo; se trata de una concepcion erronea mofgunoralidad requiere la libertad,

"L En el texto, el mismo Foucault puso estos adjstie cursiva para destacar la ambivalencia de los
elementos que influyen en Alexina.
"2 Cita extraida de la edicién espafiola.
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mientras que Tardieu postula el determinismo. Algaa de ese error en quien intenta
deshacer las confusiones en la naturaleza, sus ideastituyen una defensa del
determinismo biolégico como fondo que aflora enclaisductas y preferencias sexuales.
El buen funcionamiento del individuo y la sociedaduieren el respeto a la naturaleza
(y su enmienda, si esta se traiciona a si misrhagos y la desdicha cuando se ignoran.
Tardieu sefiala que Barbin se suicida porque su ssmmpleto le impone una
existencia miserable imposible de superar.

La sexualidad del hermafrodita/intersexual tienemasadas caras para
comprenderlas todas; su propia abundancia les eviadlar con claridad, hacerse oir y
entender, por lo que es necesaria la intervencgdnrdespecialista. Para ser feliz, el
individuo debe satisfacer los requerimientos dendéduraleza, lo que exige una
indumentaria y comportamiento respetuosos conxe ge&l género, de donde deriva la
psiquiatrizacion del placer perverso. En Alexinajwetaban ambas confusiones: se
vestia con faldas, pero se comportaba como si psatalones; sin embargo, cuando le
impusieron los Ultimos su presencia provocaba estéanpor lo que fue incapaz de
asumir el cambio de rol de género. Por ello resdétda mayor importancia que los
individuos tengan un solo sexo, que este sea dlladero, se encuentre bien
caracterizado y que, ademas, el sujeto se comg@reuerdo con él. Ante todo el sexo;
antes de ser morales o inmorales, inteligentescmsieresponsables o inmaduros, es

preciso ser varones o mujesnme il fayttodo lo demas vendra por afiadidura.
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Capitulo IV. El descubrimiento de la ética
1. Tres desplazamientos semanticos

Los volumenes Il y 11l de |&listoria de la sexualidaditulados respectivamenkd uso

de los placerey La inquietud de sise publicaron conjuntamente en 1984, ocho afios
después iniciar la serie, cuando parecia que Ftuwsmilnabia olvidado del proyecto y
sus investigaciones apuntaban hacia otros objéfiviBa efecto, sus investigaciones se
orientaban a nuevos temas pero el filésofo no s&laldel proyecto sino que lo
continta bajo diferentes perspectivas; asi, abanttmanalisis sobre el dispositivo de
sexualidad y la biopolitica para centrar su ateneid la ética. El propio Foucault siente
la necesidad de explicar su giro y, con ese fidacta en la Introduccion al volumen |l
unas “Modificaciones” donde plantea sus alternativa@ntinuar la tarea genealdgica
investigando la formacién del deseo en funcionaderélaciones de poder o estudiar la
formacion de la subjetividad en el mundo antigupsendentemente elige lo Gltimo.
El giro resulta inesperado porque su trayectorigitaba investigar formas ocultas de
dominacién: por ejemplo, los volumenes prometidasres los hermafroditas o acerca
de la sexualidad infantil.

Sin embargo, Foucault reflexiona sobre la subjdigtien el mundo antiguo a
partir de obras de autores que desconoce, pereereel idioma en que fueron
publicadas. Los volumenes Il y Il también cambiarmalmente respecto a sus obras
anteriores; no se encuentran repeticiones ni egaesoricos y el fildsofo cita a autores
reconocidos en su época, en lugar de ilustrarfsusa@iones en desconocidos eruditos.
Foucault expone el placer concediendo la palabgai@nes piensan experimentan y
problematizan el tema, al tiempo que elabora sumafiones paulatinamente, sin
saltos en el vacio. Ademas se ocupa de la éticapa@agnorado hasta la fecha por
razones parecidas a las que aluden los marxigiastitiye un fenémeno que depende
de algo mas profundo. Es probable que el filéstdadés no se ocupara anteriormente
de la ética por considerarla un discurso vacio atgenido o, lo que viene a ser lo
mismo, incapaz de cambiar la realidad (esto esyd@siones de dominio). El reto
consiste, por lo tanto, en explicar estos cambiasnes un sentido en la trayectoria
intelectual del pensador.

3 Existe edicion castellana, publicada en 1987,iglo XXI Editores.
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En primer lugar, Foucault da la palabra a quierss,el mundo antiguo,
pensaron y cuidaron las formas adecuadas de nelacitsigo mismos y los demas. No
presenta tedricos sobre un objeto externo, com@saguiatras que teorizan sobre la
locura o los filantropos que reforman los presidigsio a quienes contemplan su
existencia como obra de arte. Se trata de autokes@ escriben para cosechar aplausos
de un publico, sino para que su forma de vida seada por adeptos; sus propuestas
combinan la perfeccion subjetiva con los deberesucitarios. Foucault continda su
costumbre de dejar hablar a los demas, pero almrsentrata de oprimidos ni de
opresores sino de sabios de la Antigiedad, fighist®ricamente irrepetibles en su
conjuncion de pensamiento y comportamiento, patalgréaechos. El filosofo sefiala
que, tras el estudio de los juegos de verdad etseen relacion con el poder, se
imponia el trabajo de analizar “la constitucionséienismo como sujeto, al tomar como
dominio de referencia y campo de investigacionue godriamos llamar la <historia
del hombre de deseo>" (1987: 10). De esta formassablece una continuidad entre
arqueologia, genealogia y ética.

Ahora bien, ¢ se podria sospechar que, tras Ipaesan del ser humano como
un rostro dibujado en la arena y borrado por el reagun la imagen que cierkas
palabras y las cosa®l sujeto reaparece por la puerta de atras, la Aetigiiedad? No
exactamente y, con el propésito de alejar la sdspeeoucault, en su articulo “Las
técnicas de si”, describe cuatro vias que configs@beres y ciencias: sistemas de
produccion, sistemas de signos, de poder y técumieas; las ultimas permiten a los
individuos efectuar ciertas operaciones sobre sasgmientos y cuerpos, a la vez que
ellos mismos se transforman en la persecucion destado de felicidad, sabiduria,
perfeccion o inmortalidadDjts et écrits IV, 1994: 785). Se trata de regimenes
complementarios que solo se separan intelectuaémé&oiucault llega al dltimo tras
haber trabajado con signos y, especialmente, copodsr.

En el recorrido que lleva a la ética, el primesplazamiento va del concepto de
poder al de gubernamentalidad, rasgo que permitsiderar las transformaciones del
individuo sobre si; se trata de un cambio claviaditosofia del autor que requiere una
explicacion. El punto de partida radicaba en qde fwoder genera resistencias, hasta el
punto de que resulta inconcebible un dominio queenouentre obstaculos a su
actuacion; por ello, no existe un “afuera” donderesgnan quienes luchan contra él.
Ahora bien, para que haya resistencia debe ekisitad, por lo que Foucault enfatiza

esta caracteristica y desarrolla el concepto dergamentalidad. El poder no es un
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simple sometimiento a la fuerza -y por la fuerzargpe esto lo vuelve vulnerable e
ineficaz; si desaparece la libertad entonces erammok violencia y coercién, pura
represion, politica plana. Dominio y libertad no ggonen sino que se incitan y
redefinen continuamente, tanto como lo hacen lopag humanos en disputa por el
poder. Una hegemonia sdlida se funda en la acéptauiividual del sistema vigente,
lo que deja espacio para pensar la libertad; asindo esta fundamenta al poder, el
individuo constituye el objetivo propio del gobierrAl investigar donde se convirtié el
sujeto en tema de preocupacion, la respuesta apu@eecia y Roma; por lo tanto,
resultaba l6gico mirar a la Antigiiedad para fundaa concepcion del dominio que se
desarrolla a partir de una conexién entre el gabiete si y de otros, sometimiento y
libertad, ética y politica.

Ahora bien, conviene preguntarse si no existe areniel hecho de que el mismo
autor que teorizo sobre la amenaza de extermireceidispositivo de sexualidad habia
puesto en juego -bajo el nazismo, por ejemplote arriesgo de una guerra nuclear- se
ocupe ahora de los exquisitos cuidados desarrallgo élites que vivieron hace
muchos siglos. ¢Ha dejado de funcionar el disposiie sexualidad porque las
preocupaciones éticas lo obstaculizan? Es evidgmeno y asumir el choque entre
ambas concepciones constituye una prueba de hiembgtior parte del filésofo (al
tiempo que de eclecticismo). También es obvio gquiseamalisis sobre el poder fueron
originales pero extremos, excesivos, por lo quec&olt se convierte en critico de su
obra cuando -por ejemplo, en la entrevista “Elmmedade la moral™- sefala el error de
sus trabajos anteriores al olvidar la conductaviddal, las técnicas de dDifs et écrits
IV, 1994: 697). Ahora bien, un nietzscheano comocépuede realizar tal proyecto sin
un ajuste de cuentas con la llustracion (como s&pesteriormente).

Foucault, en otra entrevista publicada con elditie “Verdad, poder y yo”,
declara su creencia en la libertad hasta el pumigtitizar este concepto para interpretar
una parte de su produccion; en tal sentido afirmahaber trabajado nunca desde
perspectivas materialistas y considera relevang ‘gm una misma situacion, las
personas reaccionan de maneras muy difereniets’ €t ecritslV, 1994: 782). Asi, al
inicio de la década de los ochenta, el filésofdetira una historia social de la cultura
con otra volcada en el analisis de los sistemgsedsamiento debido al hecho de que,
aunque la conducta del individuo se da dentro deomtexto material y simbdlico, en
las decisiones que toma le influyen las ideas deerswrno. Tales sistemas de

pensamiento tienen una historia que el filosofdreaspara comprender como ha
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llegado uno a ser lo que’&sde ahi la afirmacién de que, ante la misma sitmados
individuos reaccionan de maneras diversas. Se tlat@ncontrar los criterios que
fundan las elecciones, para lo que es necesarioafprimero la posibilidad de elegir;
desde esa Optica se considera la libertad comoupunesto referido primero a las
personas y luego a los grupos (puesto que, coneneta, los individuos solo adquieren
conciencia de su capacidad y libertad en asociacion

La reflexion sobre la libertad conlleva un segunidsplazamiento, el que la
diferencia de la liberacion, términos similares quen no sindbnimos. Una sociedad
donde un grupo cohesionado por intereses econémiaoditares impide cualquier
cambio padece un estado de dominacion; en este leatiberacion constituye una
condicion indispensable para que aflore la libemtdidnseca a las relaciones de poder
(Dits et écritslV, 1994: 711). La idea no se restringe a la pmiino que también se
extiende a ambitos como las relaciones afectivasxyales; ahora bien, cuando tiene
lugar la liberacion, las relaciones entre podébgrtad se influyen mutuamente. La idea
se basa en que, tras la liberacién, no aparecaienpa feliz en su expresividad o un
individuo emancipado de cualquier alienacion simsigones cambiantes entre un
individuo y el control social que pesa sobre él.

El planteamiento excluye las tesis de Reich y Msgcde gran predicamento en
la época, como formas apropiadas de explicaciom. dggmplo, cuando Marcuse
afirmaba erkEros y civilizacidbnque la sociedad capitalista permite ciertas liloeta
expresion, reunién- a cambio de mantener una riéprgeneralizada, cabe interpretar
gue las liberalidades del dominio consiguen unaspn mas firme al convencer a los
sujetos de que son libres; de esta manera desadbisampulsos revolucionarios que
pudieran nacer en ellos (1985: 11). Para Foucesig tipo de tesis son cosificadoras
porque consideran el sexo y el placer como algsiennas realidades reprimidas al
modo como €l mismo considero la locura en sus pasebras. Resulta imprescindible
liberarse de la opresién, pero debe existir unargeson dindmica de las relaciones
entre el individuo y la sociedad.

El tercer desplazamiento permite fundamentati¢a €n la libertad que sigue a
la liberacion; bajo esta perspectiva, Foucault @nfel cuidado de si como la via que
empleé la Antigliedad para expresar la inquietuzhétia preocupacion es posterior a la
salvaguarda de la autonomia frente a las demamndéses y a deseos del individuo

" Defini6 el proyecto como una “ontologia critica desotros mismos”; sobre ella trata el Gltimo
apartado de este libro, “Foucault y Kant”.
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cuya satisfaccion borraria su libertad. La éticafisela en ella porque solo quien
disfruta de libertad puede cuidarse, dado quedokaeos satisfacian las necesidades de
otros pero carecian de la posibilidad de resol®islyas; asi desarrollaron los griegos
una relacién entre luchar por la independencia gtiea como cuidado de si. Ahora
bien, un ciudadano tiene al alcance de la manoedifes opciones éticas, lo que acarrea
la preocupacion por conocer la verdad sobre el myndno mismo. En la entrevista
publicada con el titulo “La ética del cuidado deceimo practica de la libertad”,

Foucault senala:

No se puede ocupar uno de si sin conocer. El coidadsi requiere el conocimiento de
si (es la maxima socratico-platonica), pero es &mkel conocimiento de un cierto
ndmero de reglas de conducta o de principios que 8sola vez, verdades y
prescripciones. Cuidarse es equiparse de estagdesdes ahi donde la ética se liga al
juego de la verda(Dits et écritslV, 1994: 713).

Foucault consideré que el conocimiento de uno migme las formas correctas de vida
constituian técnicas o tecnologias del yo; selteathke productos tan histéricos como los
bienes materiales y que dependen de la voluntadduo@dl por aplicarselos con el fin de
perfeccionarse. Resulta clara la filiacion soceatiel conocimiento de si, aunque la
provision de verdades de que hicieron acopio ldgy@ws para mejorar su vida era
variada y discutida. A la hora de destacar lastesede pensamiento se puede sefalar,
por un lado, la linea socrética y platonica quevimite el “Condcete a ti mismo” en
base de la verdad y la relacién ética; por otr@msrientra la doctrina estoica que funda
el bien en un proceso de ascenso cognoscitivoptaaién del Logos.

Sin embargo, los problemas actuales no radinagl eantiguo descubrirse sino
en rechazar lo que somos porque, a consecuende wWw@ON entre poder pastoral y
razon de Estado (individualizacion y totalizaciolg), subjetividad no constituye un
refugio seguro para la libertad. Es preciso imagmaevas formas de subjetividad, al
menos para asegurarse de que proceden de unoardei@manar de instancias que,
por medio de ellas, promueven sus propios interés@®so es el caso de la iglesia
catolica). El problema no es tanto la liberaciodividual de las ataduras estatales o la
represion cuanto que cada uno encuentre formaaldetigidad apropiadas. Tiene

menos importancia luchar contra el poder del Estagorechazar unas propuestas que
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el enemigo mas aceérrimo del sistema vigente qureeserve; de no actuar asi se corre
el peligro de caer en una subjetividad compartida millones de individuos que,
creyéndose libres e irrepetibles, se encuentran soagtidos que nunca. Solo una
ruptura con estas redes de dominio permite al iehdds convertirse en foco de

oposicion desde una intransferible libertad.

2. Modos de subjetivacion

En una entrevista realizada por Dreyfus y Rabineeycault sefialé que la genealogia
tiene tres campos de estudio: la verdad, el podemporal (1984: 332). EHistoria de

la locurase entrecruzan los tres, aunque confusamente,rasegrt obras comydigilar

y castigar predomina el poder; a principios de la décadaodeokchenta se trata de

desarrollar la relacion con la moral y la conversii@l individuo en agente ético. A la

hora de enfrentarse al tema conviene distingunedas codigos que dictan la conducta
(moral) y el comportamiento individual; en el crud® ambos se desarrolla la relacion
consigo mismo. Este aspecto, que Foucault consigeeaha sido tradicionalmente

descuidado, comprende cuatro apartados: la suatética, el modo de sometimiento, la
practica de si (0 ascetismo) y la teleologia m@etyfus y Rabinow, 1984: 332-337)

La sustancia ética, que constituye el nucleo siptaocupaciones morales, en la
actualidad esta constituida por impulsos que llevaesear y realizar ciertos actos. Sin
embargo, para los antiguos lo componian unos aetasales que se analizaban como
unién de deseo y placer, tanto si el deseo condueerealizacion del acto como si
permanece en estado latente en virtud de princigi@sados (caso de Socrates, por
ejemplo). El modo de sujecidbn o sometimiento cdesen la manera en que el
individuo acepta un codigo moral y lo cumple; akis personas pueden realizar los
mismos actos pero con grados diferentes de sonegtiona las normas: se ayuda a los
demas por temor al castigo divino o compasion ehtifrimiento ajeno (entre otras
posibilidades). En el caso griego o romano se @erdidelidad a la esposa por
considerarse -y contemplarla- un ser respetabtemm@rueba de que el dominio de las
propias pasiones legitimaba que se la gobernaragual que se hacia con otros

individuos (esclavos, menores e, incluso, ciudaslano

5 La misma clasificacién se encuentrafmiso de los placergd987: 27-28).
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El campo de elaboracién o ascetismo se refier@s arledios a emplear para
conseguir objetivos morales; constituyen el aspsghgetivo de la moral. En la medida
en que el individuo siente deseos sexuales, y da#ouna satisfaccion continua es
contraproducente para la salud y la imagen pulkcegnviene atenuar unos impulsos,
reconducir otros, anular un tercer conjunto y &stexy un cuarto; en esta linea, es
preciso estudiarse para saber o que uno se pwedetip sin dafio. Al igual que en el
caso anterior, dos personas que conducen sus desgugden hacer por razones
opuestas: preservacion de la salud o acercamie@msa Finalmente, la teleologia
moral se refiere al empleo de la sustancia éticapmetimiento y la ascética; cada
accion ligada a otros adquiere sentido cuando gjunto posee una finalidad. Asi, se
puede buscar la pureza al precio de renunciaraakpl alcanzar un cultivo pleno de la
razon eliminando cualquier obstaculo a su desasrall

Foucault concluye que los cédigos han cambiado poo el paso de los siglos,
aunque se haya modificado la importancia que seolesede, al igual que sucede con el
modo de subjetivacion. Al centrarse en lo Ultimmhl#&n se encuentran diferencias

segun el modo de vivir el sometimiento y la practiworal; el autor sostiene:

Digamos que lasustancia éticade los griegos era losfrodisig el modo de
sometimient@onstituia una eleccién politico-estética.fbana de ascesisra la técnica
utilizada, lo que incluia la técnica del cuerpesta economia de las leyes por las cuales
se definia su rol de marido, o aln este erotismmwdorma de ascetismo vuelto hacia si

en el amor a los muchachos, etc.; y luegleologiaera el dominio de {Dreyfus y

Rabinow, 1984: 335-336. Traduccion propia)

Las morales que destacan la relacién consigo msamaientan hacia la ética, mientras
las demas se enfocan hacia el cédigo. A conseaueeclos cambios politicos en los
siglos anteriores a nuestra era, que acarreardaskaparicion de las polis y el ascenso
paralelo de grandes unidades politicas, como |pgiims, el énfasis ético se desplaza:
pierde sentido la preocupacién por gobernarse tdin €e dirigir a otros y crece el
interés por guiarse uno Mismo y no caer bajo elibionde individuos mas poderosos.
El objetivo fundamental es la salvaguarda de lgiprdibertad, o que modifica la
teleologia moral y los modos de sometimiento. Hacién con el placer, el mundo

antiguo se interesé por los actos sexuales, mgem@raristiano se obsesiond con los
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deseos al suponer que escondian una verdad queéadaffiindividuo. En cambio, las
culturas orientales buscaron el placer, la manerapoblongarlo en el tiempo e
incrementarlo en intensidad, lo que se convirtibuea depurada técnica (Dreyfus y
Rabinow, 1984: 336-337).

Entre el conjunto de técnicas, Foucault investigs relacionadas con la
formacion del yo con el fin de romper una asociaoctdronea, que ha marcado la
historia occidental, entre los principios respesagildas formas concretas de vida. En
virtud de tal unidn peligraria la democracia acsiate cambiara la moral, puesto que
esta funda los modos de vida que se desea mant&nielea obstaculiza la innovacion.
En este sentido se comprende la necesidad de ddeme del Estado -en lugar de
liberarse de él- para combatir las figuras que gereren el cruce de relaciones
hegemonicas. Entonces aparece la relacion enta ¥gstética de la existencia, tanto
porque estuvieron unidas en la Antigiiledad comaeepbecho de constituir una via para
liberarse de la moral convencional y de unos céaue, con independencia de las
normas que los integran, tras dos milenios de i@ulttistiana parecen imprescindibles
(aunque, de hecho, no lo sean). En ese contextitgseifo francés declara su sorpresa
porque, en la actualidad, el arte se haya limitad®laciones con objetos mientras
dejaba de lado a los individuos y la existencigegiirs y Rabinow, 1984: 331).

Ahora bien, el arte es una practica que dependmad¢ecnica pero es ajena a un
codigo porque, por definicidn, ha de estar abiertouevas propuestas. Ademas, esta
practica permite el ejercicio y adiestramiento atié la técnica- pero vuelve imposible
la copia y el estancamiento, dado que la vida ewmha y el arte refleja su dinamismao.
Por eso, el hecho de que Foucault se pregunteapazbén de que la existencia no sea
una obra artistica conlleva la posibilidad de cbirceina técnica del yo; asi, la
sugerencia de una vida estética implica concemtransla propia existencia y técnica
especifica y, por lo tanto, acarrea una desegtatabn al mismo tiempo que una
descodificacion. Evidentemente las propuestasrsmnimensurables, ya que no existen
criterios de verdad sino evolucion y originalidaddd que, en principio, todos los
planteamientos merecen atencion. El hecho tamlmastituye una ventaja porque no
existen verdades externas que seleccionen lo valdmodo de una verdad cientifica
sobre la naturaleza humana o la sexualidad, nantrapologia que sefale, a priori, qué
debe respetarse por encima de todo; por la misménreesulta posible marginar
propuestas desacostumbradas o incOmodas paraesl godese proyecto se encuentra

un germen de radicalidad que llegara todo lo lgjes quiera el artista; por si fuera
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poco, las instancias de vigilancia y castigo carede asiento en tal concepcion
existencial.

La vida como obra de arte no es algo a inventadaleero, ya que ha habido
momentos y figuras que la han encarnado, como erasl del Renacimiento y el
dandismo del siglo XIX (Dreyfus y Rabinow, 1984:83339). En¢Qué es la
llustracion? Foucault pone la vida de Baudelaire como ejemplexdstencia artistica
porque el escritor se desprendia frecuentemens$é miésmo; ahora bien, la posibilidad
de modelar la vida segun principios estéticos smardell6 en periodos breves. El
cuidado de si adoptd bajo el cristianismo la foqmasadojica del cuidado de otros,
preocupacion simbolizada en la inquietud del saterdor las almas de su parroquia,
en su funcion de “cura”’ y en instituciones de ayodatativa. Se trata de una atencion
justificada por el bien ajeno y no del propio ace ahi la sospecha de egoismo y
egocentrismo que tradicionalmente se atribuyedaviduo que esta pendiente de si.

La vida como obra de arte reaparece con intensgfadel siglo XIX a
consecuencia de la apuesta realizada por artistdangis, rebeldes a las normas
econdémicas y sociales de la burguesia; por elleetorwr que crear principios de
comportamiento en ambientes hostiles, donde elésmteacompafado de la salud-
constituia la justificacion para relacionarse cos Hemas. Cuando se estudio el
dispositivo de sexualidad se comprobd que la bsiguaplicaba normas de higiene y
salud que cumplia minuciosamente, basadas en wticuento de la salubridad que
enlazaba con el interés material del individuo yesnilia. Se trata de las atenciones de
una clase, fundadas en los progresos de la medi@tgadas del supuesto de concebir
la vida como obra de arte con las caracteristiass @sto conlleva (originalidad,
innovacion, despreocupacion por la verdad); asididay artistas se convirtieron en “los
otros victorianos”. Historiar los proyectos quensftmrman la estética en un modo de
existencia también constituye una cuestion gen&adle primera importancia, puesto
gue a la genealogia le interesan los propésitocoufiguran alternativas a los sistemas
de dominacion. Es posible que Foucault llegasealizee estas historias si hubiese
tenido tiempo para hacerlo, puesto que contintarprsyecto filoséfico; el paso
configuraria la ética como estética existenciafjue culminaria momentaneamente su
trabajo.

Otro aspecto interesante de la cuestion es que tastpensadores antiguos
como los cristianos defendieron que el accesovarldad dependia de un previo trabajo

individual. Aunque la sustancia ética fuese diatint ascética de ambas épocas
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coincide en desarrollar vias para el autocontsgeato en el que los cristianos llegaron
mas lejos que los antiguos. En esa historia, Descauelve a sefialar un hito porque
convierte la evidencia en criterio de verdad y puig unién entre la relacién consigo
mismo y los demas; con su filosofia, la busqueddadeerdad abandona su aspecto
fisico para volcarse en el racional (ligado, es@da exclusion de la locura y al buen
funcionamiento de los sentidos). Foucault sefiaka ‘§ion Descartes, la evidencia
inmediata es suficiente” (Dreyfus y Rabinow, 19846). El problema se reformula
después como relacion del individuo con el mundsjqidn criticada por el empirismo
y solucionada por Kant en la Analitica Trascendeatabasar la evidencia en las
categorias del entendimiento y, por lo tanto, esugto cognoscente. No obstante, las
categorias prolongan la exclusién del modo antdgi@scesis porque vienen dadas a
priori en un individuo racional, lo que soslayaesfuerzo previo de purificacion o
preparacion ascetica.

Al llegar a este punto resulta posible extraer@guconclusiones del analisis de
los problemas morales. En primer lugar, el ejemgiego muestra que no es
indispensable un codigo normativo para practicar mioral. Los antiguos carecian de
interés en cuestiones religiosas, no empleabamemipb pensando en dioses ni se
inquietaban por el destino de una hipotética almaortal (con la posible excepcion de
los cultos mistéricos); por lo tanto, ni en Gregiaen Roma resultaba necesario
practicar una religion para que el comportamiento uh ciudadano despertase
admiracion. Tampoco el sistema politico constituia orientacién a la hora de actuar,
puesto que tanto en democracias como en oligargaiascontraba extendida la estética
existencial (se sobreentiende que entre varondasmed). La historia antigua muestra,
asi, que la relacion entre moral, politica, ecomoynsociedad no constituye una trama
inseparable ni intocable; de ahi la necesidad dgeptos novedosos para un mundo
donde la religion ha perdido la capacidad de innovaalmente.

Ahora bien, el siglo XX difiere mucho de lalipaclasica, por lo que no se
debe buscar en la Antigiiedad las soluciones agn@d que, tras mas de dos milenios
de historia, se han modificado considerablementken#gs, Foucault no cree que los
antiguos sean admirables ni dignos de imitacidtigairas razones por no haber sabido
superar la contradiccibn que derivaba de buscariarto estilo de existencia vy,
paralelamente, intentar extenderlo a todaiss(et écritslV, 1994: 698). Se puede partir
del mismo punto, pero intentando evitar la paradojg sefiala el fildésofo. No obstante,

los griegos no realizaron plenamente su proyeataipalefecto de partida sino debido a
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la falta de un poder central que impusiera un adigmun; tal situacion se vio
superada con el ascenso del cristianismo a religii@al del Imperio Romano y, por
extension, de los Estados que le sucedieron. Akdfb, el resultado le parece
“catastrofico” Dits et écritslV, 1994: 706).

Por ello, no conviene dar saltos atras en buscsolieiones para dificultades
novedosas, aunque sea necesario estudiar el ppsammcer las respuestas que cada
época dio a sus problemas. En este sentido, elohéehque los movimientos de
liberacion vean obstaculizado su desarrollo pogaarde un preciso conocimiento de la
naturaleza humana constituye, al mismo tiempo queoatratiempo, la garantia de que
sus propuestas no se impondran al conjunto dediagidén. Lo que estos movimientos
deben llevar a cabo “es un trabajo de problemaémacy de perpetua
reproblematizacion” para escapar de analisis @mdbds que reduzcan la riqueza
humana (Dreyfus y Rabinow, 1984: 325). Se tratpaiseguir teleologias multiples que
alienten estilos diferentes de vida, en lugar deaula conexién con verdades situadas
en algun cielo inasequible o en lo mas profundoudsstro ser.

3. Lasafrodisiay el cuidado de si

La concepcion actual sobre la sexualidad no sdaapismodo en que los antiguos
vivieron su relacion con los placeres carnales, lpsegriegos englobaban bajo el
términoafrodisia mientras los latinos los denominabgmera La idea de sexualidad -
es decir, la concepcidn actual sobre el sexo- ab@alidades mas amplias que en la
Antigledad aunque, en contrapartida, no describeletdite con la precision que
empleaban griegos y romanos; por ello FoucaultElenso de los placeregmplea
afrodisiapara hablar de la moral sexual en Grecia (1987863%le las que afirma que
constituyen la sustancia ética y materia de notaitézés para sus pensadores; puesto
que el cbédigo de comportamiento no era explicaosustancia ética adquiri6 mayor
importancia que en las morales orientadas hac@daio. A la hora de acercarse al
tema se requieren conceptos afiadidbsesisdescribe el modo de sujeciéenkrateia
la ascesis o trabajo individual sofrosineel objetivo final, que consistia en una
moderacion que iba de la mano de la sabiduria @:987).

Ninguno de esos conceptos aluden a lo permitidormal porque, al no existir

un codigo, se vuelve dificil distinguir la normald de lo irregular. Aunque cada
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escuela filosofica poseia su moral y estilo detp@s, todas compartian la opinion de

gue esta constituia un complemento apropiado sala plgunos ciudadanos. No

obstante, la estética de la existencia se levaa sina base compartida sin discusion:
es ilicito seducir con engafios, violar, cortejama mujer casada,... A partir de ahi se
fomentan practicas que incrementen la libertad gnaufama de quienes las llevan a
cabo. El olvido de las mujeres en esas recomentgiorueba que estas no constituian
una moral general;, ademas, las mujeres sufriargramamerma de su libertad y, en su
caso, el adulterio era un acto mas grave queriwetian varones. En este contexto se
configuran campos privilegiados de problemas queetgcionan con una estética

existencial que, como se ve, no constituye lo mgmitante para un griego; de hecho
sus principios no se penalizan con sanciones dgunanclase sino con buena o mala
fama.

Ademas de lasafrodisia la estética existencial se levanta sobre otres tr
campos, el cuidado corporal (dietética), la relaa6n muchachos (erética) y el trato
con la esposa (econdmica). Foucault se propone cohjetivo de los nuevos
volimenes de laHistoria de la sexualidadaclarar el motivo de las cuatro
problematizaciones y mostrar los factores que tassierten en temas de discusion
(1987a: 33). En esta linea, lo primero a considesarque la cultura antigua no
establecio laafrodisiacomo unico o principal territorio de peligro pasashlud fisica o
posicion social, sino que las englobo en un cangpaio que incluia la alimentacion y
la bebida; opinidbn compartida por otros autoresu@elle, 1989: 25). La union entre
preocupaciones como el consumo de vino y la ratacidy muchachos o prostitutas se
basa en que todas estas conductas eran suscegéldasr en el exceso y dafar la salud
de quien las disfrutaba. Se trata de un peligronecido como natural porque los
sentidos inclinan al placer; el problema radicabaleuso de los placeres (como titula
Foucault su libro), en lo que consiste la sabiaemadon gofrosyng

Ahora bien, la manera debida remite a una tripleblpmatica: “la de la
necesidad, la del momento y la del estatuto” (1983a Los placeres estan permitidos
cuando nacen de necesidades naturales y no ddadanadolente y pasiva, por lo que
deben rechazarse las representaciones que despiestadeseos y, cuando estos
aparecen, no estimularlos. EI momento del afio alietambién constituye un tema
controvertido que origina disparidad de opiniormes;obstante, se coincide en afirmar
que lasafrodisia deben hacerse en la edad apropiada -por ejempspuds de los

catorce afos- y en soledad, oculto a miradas derts. Finalmente, también el estatuto
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del sujeto tiene importancia en el autocontrol.r@oanas elevada sea la posicion social
mayor es la templanza que el individuo debe mog@aa adquirir buena fama y, con
ella, el gobierno de otros; quienes nacen en familuines pueden ser intemperantes
porque su conducta apenas incumbe a la comunidadua pocos la observaran. La
finalidad de todo ello es el propio gobierno, atgee no debe acarrear la renuncia a los
placeres -como postuld luego el cristianismo- dm@apacidad para disfrutarlos de
manera conveniente. Tal posicion defiende el ajerdobre si 0 ascética, ligado a la
educacion de las clases altpaifleig como practica que cultiva las capacidades nobles
del muchacho; Igpaideia fomenta la estimacion de las virtudes publicasque se
confia que acarree su cumplimiento.

Si el autocontrol no tiene lugar, el ciudadano sevierte en esclavo de sus
pasiones, lo que puede suceder de dos formasigaaia lcon la pasividad y otra con el
exceso (1987a: 47). La pasividad es consecuencdistiaguir dos sexos y polos de
comportamiento, uno activo y otro pasivo; el primeorresponde a los ciudadanos (es
decir, a varones adultos y libres), mientras eusdg afecta a mujeres, esclavos y
muchachos (efebos). Laafrodisia requieren la intervencion de ambos elementos,
siendo fijo el activo (quienes penetran, que sancladadanos) pero variable el pasivo
(los penetrados: cualquiera de las tres figuras craeadas). Ahora bien, las
implicaciones cambian segun la pasividad sea poatagda por una mujer, un esclavo
o un muchacho que se convertira en futuro ciudad&ro este sentido, actos
contranaturales son aquellos que invierten losspdl la relacion sexual y donde el
ciudadano desempeia el papel pasivo mientras davess un muchacho hacen de
activos.

En la base de la condena se encuentra una conecapgedvincula la actividad
con el disfrute de la libertad, mientras la pasidide asocia con la dependencia y el
sometimiento; un ciudadano penetrado actla comesalavo, lo que constituye una
abominacién. En general, la actividad sexual defiejar la social, por lo que conviene
que, en una cOpula, cada individuo desemperiie &l mpe corresponde segun la
respectiva posicion: el amo penetrara al esclamm punca sera penetrado por este. En
este contexto se vuelve problematico el amor hB§amuchachos, puesto que su
educacion los prepara para la libertad y el gobiei otros, mientras las afrodisées
obliga a desempenfar el papel pasivo. La eréticamtsal, como todo lo que tiende a lo

bello y el mismo Platon asi lo defiende, a la vee gntinatural, en la medida en que es
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extrafia a la naturaleza de las cosas que un cinoadatual o potencial- sea objeto
pasivo de placer.

El otro problema importante venia dado por el excesmo se comprueba, se
defiende la templanza sobre las afrodeeno via para conservar el gobierno de si que
predispone al gobierno de otros. El ciudadano quierderarse debido a la observacion
de que es objeto, lo que implica que la intempéaase relaciona, en una sociedad
bipolar, con la pasividad y la feminidad: “En efecser intemperante es, en relacion
con la fuerza de los placeres, estar en un estadoodresistencia y en posicion de
debilidad y sumision” (1987a: 82). Un hombre femenb afeminado no es el que
escoge comparieros de su propio sexo, sino quiescEs/o de sus pasiones y emplea
su libertad y posicion para satisfacer apetitosienados. Se convierte en esclavo de si
y, por lo tanto, en pasivo con respecto a la tearméa que deberia mostrar; abandona
las obligaciones familiares y sociales que careetera los varones libres para centrarse
en satisfacciones que no benefician a quienes@eetian bajo su responsabilidad. El
ciudadano también adquiere, a largo plazo, una rfaatea que hara dificil alcanzar
responsabilidades comunitarias; asi, el problenmeggrno es amar a uno de los dos
sexos, 0 a ambos, sino obrar pasivamente respégscafrodisia, concepcion lejana a la
actual (Rousselle, 1989: 80).

Este nivel de problemas conllevé una busquedaaligciones, una vez se
constataba que disminuian los campesinos que mantsn tradicional y austera forma
mientras aumentaba el porcentaje de ciudadanosoaiemns que practicaban excesos
que, hasta ese momento, resultaban infrecuentegnkdicos intentaron compensar los
perjuicios que fomentaba la vida en la ciudad,eefds que destacaban la falta de
ejercicio, el abuso de las afrodigi@xcesos en la comida y la bebida. Para supevar es
problemas se constituy0 una dietética como formasafeosyneque dosificaba el
disfrute de los placeres que ofrecia la urbe;dividuo no los podia aceptar del todo si
se preocupaba por las consecuencias de sus acéms, tpampoco rechazar
completamente. El régimen dietético constituye umpleo continuado del tiempo
pensado para quienes vivian de espaldas a los toanda la naturaleza -tal como
venian expuestos, por ejemplo, kos trabajos y los diasle Hesiodo- y, por ese
motivo, acortaban su vida al no seguir unos priegeadnsejos.

La dietética controla el consumo racional de ldaicalos que llevan al exceso,
dado que generan placer y a este nos inclinamasaiaente: ejercicios, alimentos

bebidas, descanso y relaciones sexuales, todas gosadeben ser medidas (Foucault,
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1987a: 95). Como se ve, los griegos no alentabatomilenaban las afrodispor si
mismas, pero buscaban vias para evitar los daf®sacarreaban los desoérdenes. En
general creian que las relaciones sexuales eraesamg&s Yy convenientes, pero
provocaban fatiga al tiempo que consumian energiaggr (especialmente a los
varones). Los griegos pensaban que el espermartaaue vitalidad (en conexion con
la sustancia de la médula espinal y el propio eejelpor lo que convenia ahorrarlo,
dadas las desastrosas secuelas que acarreabagssteldba Barre, 1985: 76). Las
afrodisiason buenas para la especie, aunque no lo seamptate! individuo; de ahi la
valoracion positiva de la continencia sexual, nontEnera permanente (abstinencia)
pero si frecuente. Al atribuir cualidades tan pes#t al esperma se considera que el
individuo trabaja por su bien cuando lo acumulaabeel ejemplo de los atletas que
rinden en funcion de su potencia fisica. Foucaitdt @l médico Areteo cuando afirma
que atletas y animales “son tanto mas vigorosostouaas conservan su Simiente”
(1987b: 115). El individuo se fortalece cuando eres su semen -sin llegar a la
abstinencia- y debilita al expulsarlo, lo que daee tenido en cuenta por quien se
preocupa por la propia salud y la de sus descetedien

Sin embargo, estas propuestas no recomiendan gtussra prohiben otros; al
margen de que el ciudadano deba ser activo, elgmabno lo genera el acto en si sino
la cantidad de afrodisia. Tampoco se estudia cdiminar el deseo sino controlarlo, ya
que la supresion solo sera buena en ciertos cpaos lps ancianos, por ejemplo). El
criterio es que las afrodiss®n beneficiosas cuando el propio cuerpo soligifaulsar lo
gue le sobra, como se supone que hacen los anjnpalesto que estos no buscan la
copula en base a fantasias ni opiniones, tampagechlonanos deben hacerlo. La
necesidad tiene que dirigir el placer y, un poamae si el fin fuese expeler un semen
que se ha acumulado en exceso en lugar de busdalegk que el acto conlleva. En
este contexto de preocupaciones -que son tan rearaileo médicas- adquiere sentido
la virtud de la templanza y el gobierno de si casigtica existencial.

Las afrodisiatampoco representaban un motivo de especial inglientre los
griegos. No constituyeron tema de reflexion en mayedida que otras conductas que
generaban placer e, incluso, lo fueron menos queomaida y la bebida, lo que se
comprueba en la cantidad de textos dedicados a pnoédematicas y otras (1987b:
133). Cuando se discutia sobre el tema, el inteoése centraba en el deseo sino en
unos actos que, mas que moralmente condenablassiweseeptibles de engendrar males

fisicos y morales; por ello, debian ser controlagos quien deseaba perfeccionar su
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existencia. Los desacuerdos no surgen en relacidrekcacto en si sino acerca de la
cantidad, el momento, la energia y vitalidad digpes. Hasta el triunfo del
cristianismo no se da una preocupacion casi moraiesnalrededor de las afrodisia
como espacio general de pecado y condena, lo gleyados prudentes analisis de la
Antigiedad. En cambio, los problemas que encontry® griegos en torno al placer
fueron heredados por la cultura cristiana; dadolgyeerspectiva se orientaba hacia la
salvaciéon del alma y el respeto a un cédigo sagdedpreceptos, el resultado difirid
mucho del helénico. No obstante, los cuatro teneasquietud que se han expuesto
(austeridad sexual, dietética, econdmica y erotgm)conservaron durante muchos
siglos, aun con los cambios de énfasis y finaligiael imprimié el cristianismo.

La erdtica fue un campo privilegiado de andlisisrah@orque sobre ella
confluyeron cuestiones que preocupaban a los grielgara comenzar, no todas las
relaciones masculinas generaban reflexion, ya gasemantenidas entre dos adultos
provocaban una condena casi unanime porque unkodeealizaba el papel pasivo. El
matrimonio tampoco constituia motivo de reflexioya que estaba estrictamente
regulado y la tradicion apenas dejaba resquicioa pmovar, dado que la union se
establecia para preservar y aumentar un patrimahimnbrar hijos y educarlos, al
tiempo que favorecia el cumplimiento de los debem®unitarios. En cambio, la
relacion con los muchachos adquiria multiples fanpaiesto que se daba al margen de
regulaciones sociales y legales; de ahi el desaudleluna erética propia de individuos
que se aman libremente y que también podria ddlsase fuera del matrimonio
(aunque, entre los helenos, tal cosa fuese infree)i®

El muchacho provocaba deseo en los adultos poekezh, aunque habia que
contar con un elemento oculto que se desarroltariarapidez en los siguientes afos: la
virilidad. Toda erotica parte del hecho de queelaagién sera temporal porque, en pocos
afnos, el efeboefdmend se convertirA en adultoer@stéy, o que le impedira
proporcionar placer a otro sin obtenerlo él miss®;parte de la conviccion de que
resultaba imposible disfrutar de la pasividad,lpajue era gravemente censurado quien
mostraba esa inclinacion (por ejemplo, medianteostensible afeminamiento). El

crecimiento natural deétromenotransforma la relacion fisica con etastésen una

® Rousselle sefiala que, en el mundo romano, exisigor inquietud sobre el matrimonio que en el
griego, lo que se debia tanto a cuestiones legale® médicas. En relacién con el primer aspecto hay
que decir que los romanos penalizaban el adulpaio, en contrapartida, aceptaban el concubinato; e
relacién con el segundo, resultaba frecuente terfasentre esposas jévenes casadas contra suaalun
al tiempo que existia una gran preocupacion poerhgr hijos sanos (entre otras razones) (1989: 56)
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amistad filia) entre adultos. Esfilia, que debe aparecer durante la relacion amorosa,
borra las diferencias entre el efebo y el adultmigndolos en la ciudadania; asi, la
amistad proporciona el modelo bajo el que se ptasdas relaciones honorables entre
varones gue anteriormente mantuvieron relaciortesdas.

El centro del problema lo constituye el muchacHa: comportamiento de un
joven se muestra pues como un dominio particularensgnsible al corte entre lo que es
vergonzoso y lo que es conveniente, entre lo qneahplo que deshonra” (1987a: 189).
El erastéshara todo lo que pueda para alcanzar su objetalaghr, regalar, acompanar
y esperar. Eleromeno en cambio, se encuentra en una posicion dificrpe la
situacion lo convierte en objeto de estrecha vigia y examen; se criticara tanto su
altivez por rechazar a un pretendiente como sunipéeancia si lo acepta prontamente.
En posicion similar se encontraran las muchachglsssdespués, en la cultura europea:
entregarse por amor a sus pretendientes o retrdatrimonio a riesgo de perderlos si
la copula no se producia antes. En ambos casastukcion daba pie a rumores y
criticas; la general curiosidad fomentaba unatataion emocional. En tal disyuntiva,
la solucion recomendada era la abstencion, la magatconceder los favores (como
también se aconsejo a las muchachas, tiempo déspli@ésotivo era que el rechazo de
las propuestas salvaguardaba una fama que netzegiiéen, tiempo después, aspirara a
desempenar funciones de alto rango.

En semejante tension, Platon aporta una soluciénsgumpone con el paso del
tiempo: transformar el amor al cuerpo en apegdna § al bien. Foucault sefala que la
erdtica platénica “introduce como cuestiéon fundataleen la relacion de amor la
cuestiéon de la verdad, y ello bajo una forma mustinta que la delogos al que es
preciso someter sus apetitos en el uso de losrpEc 987a: 223). El alma merece ser
mas amada que el cuerpo y, en tal sentido, Socratesiona el amor con el
conocimiento y lo mejor del individuo. Socrates ana un equilibrio buscado desde
hacia tiempo entre la intimidad masculina (inevéap valorada) y el fomento de la
actividad en los muchachos desde una temprana edlafiempo que muestra la
superioridad de lo racional sobre lo carnal. Ciednate la pedagogia es asimétrica (el
adulto sabe y puede mas que el joven), pero lardigt se reduce en cuanto ambos son
activos en una relacion que persigue tanto el domento como la perfeccién. Los
amantes buscan la verdad por medio del amor, ddaaruna estética existencial y, por
ese motivo, aspiran al gobierno. Asi, la erdticatgslica propone unaofrosyne

relacionada con el acceso a una verdad que regleeagtoconocimiento.

167



En los dos primeros siglos de nuestra era, eneal dominada por el Imperio
Romano, se intensifican las preocupaciones sobreiidhdo de si entre unas clases
dirigentes volcadas a la administracion imperidl.iriglividuo se responsabiliza de
comportamientos que le aporten una tranquilidad muexa transmitir a su entorno.
Aun no ha aparecido un cédigo que explicite lo pigimo prohibido, pero se extiende
una literatura, sobre todo epistolar -autores cdfpuro o Séneca escriben cartas
leidas y analizadas con atencién- que reflexiom@onseja sobre el cuidado de si. Se
trata de un celo que no promueve la individualidatb el cumplimiento de unas
obligaciones asociadas con la posicion y las resgmlidades a afrontar. No obstante,
la perspectiva romana difiere de la griega en @osidos; por una parte, esta estética
reduce aln mas la importancia de dé®disia en relacion al conjunto de los actos v,
por otra, el cuidado del espiritu predomina claramesobre el cuerpo. Prueba de lo
altimo es la importancia que adquiere el examencalgciencia, que se realiza al
comienzo o al final del dia, la anotacion de lossaenientos y actos, y el intercambio
epistolar con un maestro experto en el tema.

El cuidado propio adquiere la forma de una técdecaida; por ese motivo, mas
que lasofrosyneo la elaboracién de un régimen -que, desarrolEdana situacion,
vale para largo tiempo- es ensefiado por maestamfprma una practica que debe
durar toda la vida: “Mas que un ejercicio hechatarivalos regulares, es una actitud
constante la que hay que adoptar respecto a urmaahid978b: 62). El objetivo es
ocuparse de lo fundamental y valorarlo como tagsgligarse de lo que escapa al propio
dominio (que es casi todo: salud, atractivo fisicarrera profesional, fortuna en los
negocios o en el matrimonio,...), asi como presciddircaprichos y fantasias de alto
costo. Mientras la libertad para un heleno corssisti evitar ser dominado por otros,
para un romano de la época imperial, sometido sistema jerarquico de poder,
consiste en el autocontrol y una prudente tomaegésidnes para conservar el espiritu
en calma.

Es evidente la ascendencia estoica de tales piaigei#s, como en general en
la filosofia romana. Uno de los aspectos dondafladncia es clara se encuentra en la
concepcion de que, quienes cuidan de si y deciddnareente, permanecen
impermeables a los cambios de la fortuna; en talick®e Foucault cita la “Carta a
Lucilio” de Séneca: “La Fortuna no tiene los bralwgos que le atribuye la opinion; no
tiene asidero sobre nadie, excepto sobre aqueliese apegan a ella” (1987b: 64-65).

El autodominio conlleva una despreocupacion colusacaprichos de la fortuna y
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relativa libertad, ademas de un placer inesperad® lgyota de este control. Tal
satisfaccion interna, que depende del trabajo iontegealizado por el individuo, se
levanta contra los placeres externos como unafivase para la felicidad. La ataraxia,
que es la imperturbabilidad del animo, conlleva alegria tranquila e invulnerable a
los acontecimientos, lo que evidencia que el cudglsi constituye la version romana
de la estética existencial. El proyecto sigue wruencia légica que comienza en la
inquietud por el dominio de los placeres -afrodisiamida y bebida- para conseguir
templanza, larga vida y buena fama. Continla comdado de si centrado en la
preocupacion por el espiritu, acompafada de unactgqy tiempo ilimitados como
ejercicio de una atencion que facilita la inmunidizite a la fortuna; concluye con un
estado de paz o tranquila felicidad cuando el sugeicuentra placer en si mismo en
lugar de hallarlo en el exterior. Ahora bien, eétca no se basa en un acceso
privilegiado a la verdad; por el contrario, el pipal argumento para defenderla es que
constituye un bien en si misma y, ademas, resudiapensable para gobernar.

El dominio de la propia existencia constituye lajonggarantia de que el
individuo no abusara del poder ni aprovechara lasrggativas asociadas al cargo.
Puesto que la felicidad no consiste en acumulastpae responsabilidades, la caida en
desgracia ante los superiores no constituye unpoalese motivo merecen el poder los
individuos que no se esfuerzan por alcanzarlo a tmmbta ni lo necesitan para ser
felices, puesto que gobernar constituye una compietg@uesta al servicio publico (0 a
disposicion del principe). El individuo debe tondacisiones como si sus resultados no
pudiesen afectarle y, en ese camino, resulta adacuaa ética que desarrolle su
cuidado y contento antes que recrearse en ambicipokiticas y placeres carnales.
También logra una buena fama aunque, en una sdoikatale los puestos no se eligen
democraticamente, el hecho no acarrea la seguddaser nombrado para un cargo
relevante, dado que otros criterios intervienen eennombramiento (relaciones
familiares, posicidn social o economica,...).

En el camino de una ética que también es estddicarotica se transforma en
amor dentro del matrimonio y cumplimiento de lobates hacia la esposa. A lo largo
de los siglos imperiales, la relacidon conyugal ephsa el campo econdémico hasta
abarcar el erdtico. En Grecia, la fidelidad conyuga consistia en abstenerse de
relaciones sexuales fuera del matrimonio, sinoemonocer social y legalmente los
derechos de la esposa (lo que incluia la capaciddteredar de los hijos nacidos de la

unioén). Si un marido repudiaba a su esposa, vavé@ntraer nupcias y alumbraba
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nuevos descendientes, a los hijos del primer matrinse les enturbiaba el futuro. Sin

embargo, en los siglos imperiales la lealtad qupreblematiza es otra; consiste en la
fidelidad fisica, ademas de la legal y la soci&lgiEo no implica que quien aspire a un

modo de vida ético deba ser fiel perpetuamente, ganlleva que en ese momento, mas
que en siglos anteriores, exista mayor preocupagidgeflexion sobre estos temas

porque se piensa que no pueden ser ignorados caggecan de interés.

En el campo matrimonial tiene lugar un desplazatoiéxdrico en relacién con
el gobierno de los otros; el esposo demuestra sl@aminio tratando a su compafiera
de una cierta manera: “la soberania de uno sobresgio se manifiesta cada vez mas
en la practica de los deberes para con los dersébrg todo de cierto respeto para con
la esposa” (1987hb:138). En tal contexto tiene lugaa reflexibn sobre los problemas
que aparecen en el matrimonio y para cuya solwsedecomienda el afecto, la simpatia
y amor mutuos. Incluso se acude a la naturalezagefender el caracter afectivo -y no
solo legal- del matrimonio: si solo se tratara decpear entonces los humanos se
juntarian unas pocas semanas del afio y luego camlaeaguiria su camino. Por el
contrario, el matrimonio comienza a concebirse cah@ompromiso masculino de
mantener relaciones sexuales solo con la esposavdso se daba por sobreentendido-
y que copular con otras personas constituia unasafeor lo que no se podia mostrar
ni airear. Asi, por la via del afecto y los plasereciprocos se introduce la erética
dentro de la econdmica.

Con la conyugalizacion de las afrodisia, la rela@atre esposos se convierte en
el Unico lugar aceptable para el placer. Dentrondairimonio los papeles estan bien
repartidos: la esposa recibe naturalmente deleigugol pasivo y el varén lo consigue
y proporciona en el activo; asi, la intimidad refuce los valores sociales. No puede ni
debe existir amor sin que el placer fisico lo acaiwp lo que también comienza a ser
cierto a la inversa. Bajo la perspectiva estoica s@ honra a si mismo al ser fiel a la
esposa Yy honesto en el trato con ella con el pitmpde “no lesionar lo que se es por
naturaleza y por esencia, para honrarse a uno niemo ser razonable” (1987b: 172).
Por similares razones, se critica que el muchagperanente deleite en la relaciéon lo
que, sumado a los problemas que encontraban kegogrien la pederastia, hace entrar
en crisis la costumbre. En un nuevo giro de tueseagvaloriza la virginidad antes del
matrimonio, no solo frente a otras personas simabiggn en la propia relacién. La

virginidad, como simbolo del cuidado de si, debesg@rvarse hasta el momento de
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contraer nupcias, ya que constituia la prueba deadacuada preparacion para la union:
“Amor, virginidad y matrimonio forman un conjunt@987b: 215).

Para la Antigliedad, los ciudadanos debian cumplr gtincipios si querian
vivir una existencia ética: conocerse y cuidarsé. pimero fue ampliamente
reflexionado y seguido, pero el segundo se ha blejgdio hasta el punto de perder
consistencia (en lo que, sin duda, ha influidorieinfo del cristianismo). Aunque el
conocimiento facilitaba la propia atencion, en telayion del amor al préjimo, como la
cristiana, el cuidado propio es sospechoso de ialidad por centrarse demasiado en el
sujeto y olvidar su comunidad. En segundo lugara pma religion que postula la
inmortalidad del alma resulta evidente que es m@®itante preservar esta que el
cuerpo. Ahora bien, ¢,como se cuida el alma? Emasogd Alcibiades Platon mostraba
el problema y la respuesta que ofrecia es la rdamkgie conocerse, lo que el alma
consigue contemplandose como en un espejo.

En los monasterios se enfatiza la importancia debcimiento con la puesta en
practica de una variada serie de reglas para arderamplar el comportamiento,
facilitar la contemplacion del alma y reflexionabge Dios. Ademas, la obediencia no
se da durante un tiempo y sobre aspectos parciedesp el cuidado propio en el
Imperio, sino a lo largo de toda la existencia ypliados los aspectos. Sobre esto dice
Foucault en “Las técnicas de si”: “El si debe dtuiste en si por la obedienciaDifs
et écrits, IV, 1994: 809). La contemplacién exige un analipsrmanente de las
representaciones que aproximan o alejan de Diog,gvelugar de realizarlo al finalizar
el dia -como hacian los estoicos- debe llevarsgba en cada instante. De esta manera
se desarrolla una técnica del examen de conciequeé desemboca en analisis
permanente del deseo y las representaciones. Alirebd conviccion de que el mal
acechaba, resultaba necesario discernir si el ithbvsecretamente consentia en sus
propuestas o se resistia a las tentaciones. EVidiodi facilita su triunfo cuando
internamente consiente y experimenta cierta satigfa representandolo (aunque no lo
disfrute fisicamente); para poner en peligro lavaabn del alma basta con que
internamente se consienta. De ahi la importanclaedamen permanente de los
pensamientos y la practica de la confesion (lo gueede el estoicismo, aunque
arranque de él). La idea es que se debe expradardogue se hace pero, si cuesta
contar algo, es porque se intuye que es pecamirpmsogllo, la resistencia a una

confesion completa es sintoma de alejamiento ds. Dio
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Foucault da un paso mas y auna las reflexionesesebrpoder con sus
investigaciones en torno a la nocién de poder pastSe trata de la primera vez que
asigna un nombre concreto a las multiples relasiatee dominio englobadas bajo el
término “poder”; en “Omnes et singulatim” declaf@i el Estado es la forma politica de
un poder centralizado y centralizador, llamemosagoes al poder individualizador”
(Dits et écrits |V, 1994: 136). La idea de que el rey es un pagtercuida de su rebafio
caracteriza, l6gicamente, a sociedades donde ladgdia nédmada conservaba cierta
importancia (Asiria, Egipto, incluso Israel) y, gortanto, resultaba extrafia al mundo
griego; chocaba en especial a partir de la apara#la democracia, pues la imagen del
rey-pastor posee un fuerte contenido aristocratigo.Israel, el Unico pastor en que
puede confiar el pueblo es Yahvé, puesto que datardple su palabra y se preocupa
de cada creyente.

En el Nuevo Testamento se encarga a la iglesias yrsaistros el cuidado del
rebafio y la conservacion del mensaje de Jesus siasegunda venida. En su pastoria,
el sacerdote debe evitar un descarrio de las opejas que, cuando regrese Jesus, se
reunan todas en la gloria. Esto supone la neceslidadnocer bien a cada una de ellas
(individualizacion) con el fin de responder a soguietudes y demandas espirituales.
La figura de un Espiritu Santo que asiste a losistngs de la iglesia en sus
recomendaciones simboliza la obediencia al pastorocfin en si mismo, ademas de
constituir un camino hacia la salvacion. El sacergastor ordena porque conoce la
verdad y a cada uno de sus feligreses; en él legaref alma en la confesion, al tiempo
que provee de las ayudas imprescindibles paralNacéan. De esta manera vigila
celosamente -y por su bien- a cada oveja en cangred rebafio en conjunto.

La libertad, y su conexion insoslayable con el domiqueda asi salvaguardada
como una de las grandes realidades que el crsti@npone en primer plano; la obra de
Agustin de Hipona resulta clave en tal sentido.aCatktiano, al margen de todas las
facilidades o dificultades que encuentre, es lipega salvarse o condenarse; la
conciencia de cada uno, lugar impenetrable de degeepresentaciones, configura el
campo donde se decide el futuro. Por mucho quedeliduo sea tentado se salvara si
acude a la iglesia en busca de ayuda; a la inva@rdacide condenarse, ni los sermones
ni el sometimiento mediante castigos lo evitaraadaCindividuo decide su propio
destino porque la represion del cuerpo no influyelecamino del alma; por ese motivo,

las penitencias resulta inutiles cuando no van aefiadas de arrepentimiento.
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El poder pastoral constituye el modelo para explitamas de dominio
omnipresentes que actuan de multiples manerasuaussumiendo la posibilidad de
fracasar ante las resistencias que se le opone®nimes et singulatimel filésofo

declara:

Podemos decir que la pastoria cristiana ha intiddum juego que ni los griegos ni los
hebreos habian imaginado. Una extrafia articulacims elementos son la vida, la
muerte, la verdad, la obediencia, los individuasidentidad; un juego que parece no
tener ninguna relacion con el de la ciudad queesdle a través del sacrificio de sus
ciudadanos. Combinando estas dos articulacionesjuegjo de la ciudad y del

ciudadano, y el del pastor y el rebafio- en lo queothinamos los Estados modernos,

nuestras sociedades se han revelado verdaderadentniacagDits et écrits,lV,
1994: 147)

4. Michel Foucault y Emmanuel Kant

El 5 de enero de 1983, Foucault impartio un curseleéCollége de France con el titulo
Qu’est-ce que les Lumiéresfue reproducial titulo de un ensayo de Kant de 1784. El
filésofo francés, con ligeros cambios respectouato del College y en el mismo afio
daba otro curso en Berkeley con el mismo titWinat is Enligthenment&Il retomar el
texto kantiano, Foucault muestra que este se ltalpigertido en algo importante para
su pensamiento durante los afios que concluye lasneoes Il y Il deHistoria de la
sexualidad’. La dificultad radica en explicar el relieve de leegunta sobre la
llustracion para alguien que bebia en fuentes sthzanas y se habia ocupado solo una
vez del filésofo aleman. Como se recordaralas palabras y las cosadsant era el
responsable de la episteme actual lo que, sumada antropologizacién del

pensamiento, no constituia una alabanza a suBbiiBdsofo prusiano contribuyo a que

" Como base para las citas @& est-ce que les Lumiéres€ emplearé la traduccion realizada por Juan
A. Jacome, publicada en Revista de pensamiento critige® 1, mayo-julio, 1994, pp. 5-22). El motivo
de elegir la traduccién castellana en lugar deokiginales en francés o inglés se debe a que Jacome
ademas de trabajar sobre los textos de ambos idjamibiza una grabacién magnetofénica que recage |
lectura de Foucault y una transcripcibn mecanogpafealizada por el propio filésofo a partir del
manuscrito y la conferencia. El resultado es maspdeto v fiel al original que las precedentes exties
francesas e inglesa.
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el esfuerzo por representar integral y ordenadamlast cosas fuera reemplazado por
una busqueda de fundamento trascendental.

El texto de Kant es muy breve y, aparentementepomen su producciéon. En él
su autor define la llustracion como liberacion deogcurantismo que, en gran parte, es
responsabilidad del individuo. Para dejar atraggfeorancia lanza el lema ilustrado

iSapere aude!

La llustracion es la liberacién del hombre de sipable incapacidadLaincapacidad
significa la imposibilidad de servirse de su imgeficia sin la guia de otro. Esta
incapacidad es culpable porque su causa no residie falta de inteligencia sino de
decision y valor para servirse por si mismo de ghala tutela de otrgSapere aude
(1989: 25).

Los cambios politicos, incluso revolucionariosegen terminar con ciertas formas de
opresion sin conseguir que los ciudadanos se hbdeesus prejuicios ni cambien de
forma de pensar. Kant no es optimista sobre unarmédgel género humano porque cree
que nuevos convencionalismos reemplazaran a ldguast por ello, la tradicidén
seguird dominando. Ahora bien, la ilustracion coawtitud puede avanzar si los
gobernantes conceden libertad a los subditos ycwgsh para usar publicamente su
razén (mediante la libertad de expresion, diriahmmg. La forma usual de entender la
libertad consistia en permitir un uso privado oifeamde la critica mientras se prohibia
la exposicion publica. Sin embargo, Kant proporsgguo contrario: en lugar de que el
individuo cuestione en el entorno lo que conoceaitdad de especialista, solicita que
le permita dirigirse a la comunidad para exponer gpiniones expertas sobre ciertos
problemas. Sostiene que seria perturbador que igralaodiscutiera las érdenes que
recibe de sus superiores, por lo que debe obedsrain embargo, no se deberia
impedir que, como entendido, ponga en conocimiafeb publico los fallos que
descubre en el gjército y las soluciones que sedgen (1989: 29).

Cuando Kant se pregunta si su siglo se puededsmasicomo tiempo ilustrado
responde: “no, pero si una época de ilustraci6@8%91 34) lo que implica que adn se
precisa mucho trabajo para que los seres humagas he uso publico de su razén con
beneficio general. Lo novedoso del siglo XVIII ageqgesulta el primero, en el periodo

cristiano (es decir, tras la caida del Imperio Rompadonde los individuos usan su
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libertad y razon para abandonar la minoria de edaibnal y politica; contemplada
desde esta perspectiva, la época de Kant es dasthdnora bien, cuando el filésofo se
plantea la cuestion tiene en mente si la llustratia realizado el proyecto intelectual
por el que apostd y no tanto el siglo en que vilaglo que empleAufklarungpara
referirse al proyecto en lugar de aludir a su tierffchirmann, 1986).

Foucault inicia su texto mostrando la importardgh tema planteado por Kant
para el pensamiento occidental; para ello menaim@alarga serie de pensadores que se
han enfrentado a lAufklarungcomo cuestion central de la contemporaneidad: Hegel
Nietzsche, Weber, Horckheimer y Habermas, ent@sdt994:10¥. La pregunta sobre
la llustracién es parecida a la que se hace ekptes¢éen qué consiste el proyecto
moderno (“moderno” en el sentido de contemporango)al es edthosde la filosofia
actual? Se trata de cuestiones que inciden eniflxentia con el pasado mas que en
proyecciones del futuro. El interés del problendiaa en la ligazdn que establece entre
la filosofia y la actualidad; a partir de su ensalgo pregunta por el presente se
transforma en la indagacion por el presente dibolsofia. Kant habia respondido que el
caracter de la llustracion consiste en atreversaber y, luego, emplear publica y
libremente la razon y la experiencia. El articubmtilia sus tres criticas en la medida
en que sefala los limites del conocimiento y ekpgpe debe cumplir la razon.

Sin embargo, su mayor originalidad radica en lagyméa por el presente: “La
reflexion sobre el <hoy> como diferencia en ladristy como motivo para una tarea
filosofica particular” (Foucault, 1994: 10). Expteesomo actitud, el filésofo francés
encuentra algunas figuras que encarnan la inqueslicitada por Kant para acceder a
la mayoria de edad en una época ilustrada. Entobegs la figura de Baudelaire,
revaloriza el dandismo como movimiento que rompecianvenciones a favor de una
estética existencial: “Ser moderno no consisteceptarse a si mismo tal como se es en
el flujo de los momentos que van pasando; consistemarse a si mismo como objeto
de una elaboracién compleja y dura” (1994: 14).nhadernidad cultural valora el
tiempo presente a la vez que intenta imaginarlotcle manera, aunque respetando lo
fundamental de su caracter.

Por su parte, el esfuerzo por transformar el pteses simultdneo de una

evolucion personal; incluso, al precio de un aspati que, en principio, choca con la

8 Aunque Foucault utiliza el términsufklarungen el doble sentido que he sefialado (época y giamye
tiende a destacar el siglo sobre el proyecto, B padria indicar que no comprendid correctamente la
interrogacién kantiana.
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exuberancia que caracteriza a los dandis. En estsiste ser dandi y, quien aspire a
lograrlo, tiene que hacer “de su cuerpo, de su cotamiento, de sus sentimientos y
pasiones, una obra de arte” (1994:. 14). No se taitb de descubrirse cuanto de
inventarse, algo que los dandis realizan primer@lecampo estético; ahora bien, no
extendieron el arte al conjunto de la existencia, |p que permanece como tarea
pendiente (que Foucault propone realizar). El ejengel dandismo ha servido,
simultaneamente, para caracterizar el espirita deodernidad y la actitud critica frente
a la constitucion actual del individuo; represelatgoosibilidad de inaugurar nuevas
formas de relacion y subjetividad, una vez desaadd la esencia. Foucault defiende
una nueva subjetividad, de caracter autbnomo, guexgrese exteriormente como
estética; se trata de una propuesta que a Kantbiera parecido una contradiccion en
los términos (Schirmann, 1986: 464). Al dar essopal pensamiento foucaultiano se
convierte en paradigma de una posmodernidad quendaa el fin de los grandes
relatos y su reemplazo por formas de existenciadassen una continua reelaboracién,
a la vez que sustituye las identidades por unatifeb@ciones que se caracterizan por
su labilidad.

A continuacion, Foucault sefiala dos aspectos geeudéntemente se han
propuesto sobre la llustracion pero que él rechBkgqrimero consiste en aceptar el
juego de definirse a favor o en contra, ya queukstidon es demasiado compleja como
para responderla con sencillez. El segundo aspéel@ue se ocupa extensamente, es
deshacer cualquier nexo que se quiera imaginae egltrproyecto ilustrado y el
humanismo (1994: 14-15); Sartre y Heidegger canait los objetivos de tal critica.
Sartre habia publicado, en 1946, un texto tituladexistencialismo es un humanismo
donde concebia al ser humano proyectandose fuesiaydal tiempo, como alguien que
conoce el mundo al superarse como ser. La unidruai@nismo y existencialismo se da
con la afirmacion simultanea de la trascendensiabjetividad humanas.

Por su parte, Heidegger publicd, en 1947, un opdsabre el mismo tema, que
en su caso lleva por titu@arta sobre el humanismdonde mostraba la relacion del ser
humano con el ser en general y el fundamento dertdad del primero en el segundo;
humanismo significa ahora que “la esencia del hendsr esencial para la verdad del
ser, y por cierto de tal modo, que de acuerdo lome importa Unicamente el hombre
en cuanto tal” (1970: 44). El pensador aleman iefechumanismo y metafisica porque
aquel se fundamenta en una metafisica o la instauméos aspectos son posibles

porque conciben como evidente una esencia humanaadeter intemporal. El
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problema es que tal construccion no se desarntdisoficamente sino que se afirma
como cuasi-trascendental y, por lo tanto, constitug hecho del que se parte. Tanto
Sartre como Heidegger destacan la importanciaatgegto en el obrar (Sartre: ética de
la situacion) y del momento histérico (Heidegger-en-el-mundo).

La llustracion desempeii6o una funcion complejaaecultura europea, mientras
el humanismo constituye una postura que reapametdistintas mascaras a lo largo del
tiempo; sobre él, afirma Foucault: “El humanismesipara colorear y para justificar
las concepciones del hombre a las que se ve obligackcurrir” (1994: 15). En su
opinion se trata de una concepcion que reune ujurondisperso de temas fundados
en tradiciones religiosas, afirmaciones cientificas compromisos politicos. El
humanismo constituye una cosmovision del mundo iiza al ser humano como
ropaje con el que reviste concepciones que, deransstdesnudas, serian repudiadas.
Sin embargo, edapere auddustrado representa el proyecto contrario, reMel@ue se
oculta para conocer su sustrato; disecciona Idleiscon el fin de comprobar su
consistencia y elegir un camino.

En relacién con los aspectos a superar, Foucaajiope las constricciones
innecesarias (1994: 16). La critica es arqueolodaarece de trascendentales) y
genealodgica (niega la existencia de limites infuadples) en la medida en que se atiene
a la situacion histérica; también conserva la dazién a temas especificos que siempre
caracterizd el quehacer foucaultiano. En este dmniel filosofo se declara mas

reformista que revolucionario e, incluso, opuesi® r@volucion:

Yo prefiero las transformaciones muy precisas cue podido tener lugar desde hace
veinte afos en un cierto niumero de dominios queienren nuestros modos de ser y
pensar, las relaciones de autoridad, las relacienge los sexos (...), a las promesas
del hombre nuevo que los peores sistemas politi@ogepetido a lo largo del siglo XX
(1994: 16)

La ontologia de la actualidad no aspira a consertan una utopia que, a su pesar y por
alguno de los giros irénicos que caracterizan $&ohin, se transforme en distopia. Se
trata de un proyecto que investiga nuestros limitasa mostrar las posibilidades
inherentes, algo a explorar cuando se cultiva st&tiea de la existencia. Los objetivos

del filbsofo también se pueden formular de manesaiga en relacion con el poder y el
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progreso. Al analizar el ultimo tema se indicé Geicault desconfiaba enormemente
de las mejoras técnicas como medios para aumenti#lveitad porque pensaba que
perfeccionaban el sometimiento; por ese motivo radya el desarrollo cientifico-
tecnoldgico del progreso moral. Ahora plantea lggtovos de una ontologia critica que
rompa la relacion entre avance tecnologico e iifieasion del dominio; su propadsito
es claro: las mejoras técnicas deben incrementdueldad y la subjetividad en lugar de
someter estrechamente a la poblacion. Entoncesabbbu@lora positivamente la obra
de Kant y IaAufklarung algo que provoca sorpresa en sus criticos (Haserh®87).

No es que el filosofo ilustrado se hubiera conderpara €l en un autor esencial
gue permita explicar su obra, ya que este papaléeen Nietzsche y, si hacemos caso
de sus palabras en la entrevista “El retorno dedeal”, también en HeideggeDits et
ecrits IV, 1994: 703). Tampoco es que renunciara a ocepdesla disidencia social,
puesto que nunca formuld criticas en el campo dprdauccion y distribucion de
riqueza; lo importante es que Kant lanzé una prieggqone Foucault relaciona con sus
propuestas argqueoldgicas, genealdgicas y éticas @ue se suma ahora la ontologia).
Si se permite la analogia: descubre que su proygced kantiano son vias que
transcurren por paisajes diferentes y tienen dasamplitud y rectitud pero que, al fin,
desembocan en lugares cercanos. Si entre lasanestentrales de Kant se encuentra
la indagacion sobre la ilustracion y la pregunta glopresente -no en cuanto al siglo
XVIII sino referido a cualquier tiempo- entonces fébsofo francés concede gran
importancia a este aspecto del kantismo. Le otdi@#@o relieve como para
reivindicarlo, lo que a un nietzscheano como étera porqué venirle mal; como se
vio, Nietzsche alaba el espiritu critico de latlasion y a Kant en particular, lo que no
equivale a asumir las propuestas concretas dddesfbs de la época (en general, tanto
Nietzsche como Foucault rechazan los proyectossiiustrados)’.

La valoracion positiva se refiere athos que la llustracion alumbra y es
continuada por una analitica de la finitud (Derrid892:184). Foucault valora la
tradicion ilustrada de criticar el presente y safifds propios limites, pero repudia el
respeto casi sagrado que muestran algunos autorest iglo de las Luces, lo que les
impide cuestionar sus aportaciones y actualizacritica cuando, precisamente, tal
actualizacion constituye ethosilustrado. El proyecto no se traiciona al cuesticwes
propuestas concretas sino cuando estas se presgrpaso del tiempo, dado que este

" Los comentarios acerca de la llustracion ya fusefialados; en relacién con Kant véase el Prélego d
Auroray el aforismo 23 del primero libro de&x gaya ciencia.
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hace mucho que es ajeno a los parametros del>$iglt; de ahi que no acepte como
una cuestién de “a favor o en contra” el posicioleamno sobre la llustracion y quepa
continuar el proyecto bajo la forma de una ont@ogfitica del presente. Michel
Foucault, en sus ultimos afios de vida, coincide lorcapacidad critica de la
llustracion; se trata de proyectos que sintetizgorablema de los limites de la libertad
y la interrogacion sobre el presente.

Para finalizar, aunque suele ser frecuente gtedletimiento de una gran figura
cultural vaya acompafado de afirmaciones sobredgzesas que habria deparado de
vivir mas tiempo, de pocas personas se puede sosten tanta seguridad como de
Michel Foucault. El itinerario intelectual que camaba con reflexiones médicas y
psiquiatricas, continla con otras de caracter fbr(eatructuralismo) y estético,
evoluciona a las carcelarias y politicas y se detien las éticas impide pensar en un
agotamiento de sus temas de investigacion o endpaglegenio de Foucault habria
sorprendido situandose, una vez mas, donde natigbiera previsto. Concluyo con las
palabras del filésofo: “No sé si es preciso deoly bBn dia que el trabajo critico implica
todavia la fe en la llustracion; yo creo que nedaesiempre el trabajo sobre nuestros
limites, es decir, una labor paciente que da fan@impaciencia de la libertad” (1994
18).
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Conclusiones

Michel Foucault constituye una figura central empehsamiento del siglo XX, junto a
Ludwig Wittgenstein, Martin Heidegger y Hannah Afeijentre otros). Ahora bien,
¢qué clase de filosofo es? ¢un nietzscheano errvdrancesa, un apologeta de la
marginalidad, un antiilustrado (excepto en sus afinales)? ¢es un pensador
eminentemente politico o la politica constituyeaspecto -bajo la forma de poder- para
un analisis de la sociedad? Sus etapas finalescidem con la aparicion de la
posmodernidad, lo que plantea la cuestion del erdmjsu obra en esa corriente (pese a
sus deseos de no militar en ningin movimiento).oAldrgo de estas péaginas he
intentado responder a estas preguntas; llega elemonde extraer algunas conclusiones
sobre su obra.

Uno de los ejes del presente libro ha sido lazaebn de analisis estéticos al
finalizar los capitulos. Aunque en el caso de laaétal apuesta no ha podido ser
realizada por el fallecimiento inesperado del 6fés sus comentarios sobre el
dandismo en general, y la obra de Baudelaire eticpiar, sostienen la perspectiva
estética. En tal sentido, las etapas arqueolégscturalista y genealogica solo se
comprenden desde tales estudios, a la vez querannu expresan practicamente la
filosofia expuesta en el capitulo; por ello, logade sobre Roussel, Velazquez, Magritte
y Barbin resultan tan importantes para comprendgraportaciones contdistoria de
la locura en la época clasicdas palabras y las cosa¥igilar y castigare Historia de
la sexualidad Es probable que el filésofo viera, en algiin maimela conveniencia de
gue sus teorias se expresaran en ciertas obragjeann existe constancia de que haya
comunicado tal necesidad.

Esta interpretacion, pese a su novedad, entraf@rad de la influencia
nietzscheana, tanto por las ideas y métodos (gagiaaique Foucault tomé del filésofo
aleman como por la realizacion de estudios solpectss de la existencia que eviten la
metafisica. También lo vincula a Nietzsche su comygnecio al arte, en particular a la
musica: si Nietzsche fue amigo de Wagner, Foudaultie de Pierre Boulez y Jean
Barragué. Ademas, el francés cita indistintamergscaitores y fildsofos como modelos
de una forma de entender el mundas palabras y las cosgmne juntos a Cervantes y
Descartes, Sade y Kant. No obstante, tal proximidaddebe hacer pensar en un
pensador de vena estética; Foucault encontro entiesplasticas y la literatura -incluso

en diarios como el de Pierre Riviere o HerculingbBa la expresién concreta de
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sistemas de pensamiento, creacion y dominio. &difo utilizo el arte como ejemplo
de las ideas que acababa de desarrollar, pertélicaso centrd sus reflexiones.

Esta idea constituyd el punto de partida delaj@abpero a medida que
transcurria se volvia verosimil llevar esta tesisté su desenlace: contra numerosos
estudios que encuentran rupturas y etapas difexdai los estudios practicos muestran
una continuidad en su produccion. El primer argum@ara esta afirmacion se acaba
de exponer y es que sus grandes obras se comp&meeanmt otras de caracter estético o
biografico. El siguiente argumento es la presemi@aciertos temas, perspectivas o
lecturas omnipresentes; asi, una critica al humemigjue va de la completa
impugnacion erLas palabras y las cosdsasta un cuestionamiento matizado;€yué
es la llustracion? También se encuentran autores como Sade o Freuntb (gl
psicoanalisis) que son frecuentemente citados ylemdps como ejemplos de
pensamiento epocal o, por el contrario, como aietatra algun sistema de poder o
modelo intelectual.

Otro rasgo que muestra continuidad es la invastigasobre los limites. En
Historia de la locuratal inquietud aparecia asociada con la fuerza frasgender su
época que mostraban genios como Nietzsche, Van @ofjltaud; en esta obra, la
transgresion, la sinrazén y la genialidad caminadadmano. Similar visioén tiene del
procedimiento de Roussel y de la pintura contemmsaré&n el ensayo sobre Magritte;
en estos casos se valora la superacion de logsimieél pensamiento del afuera. La idea
también se expresa, aunque de forma mas sosegasia,agticulo sobre la llustracion,
donde se define el trabajo ético como localizagidransgresion de fronteras; en este
caso, la propuesta va de la mano del esfuerzosdeeta razon en sustitucion del obrar
subterraneo de la locura. En tal sentido se puéideaa que Foucault encarna la
transgresion en el campo de la filosofia, al iggaé Bataille la representé en la
literatura. Ademas, el final de sus obras frecuantde contiene un proyecto para las
siguientes; como se vida arqueologia del sabanuestra la necesidad de historiar la
sexualidad. El autor también tiende a repetir esiprees y frases, aunque no se ha
insistido en la exhaustividad filologica.

Estos hechos plantean el problema de la continiedasl trabajo de un filésofo
gue se caracterizaba por criticarla. En tal sendopuede sostener que Foucault

impugnaba dos formas de continuidad:
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12) La que atribuye a la genialidad de un creadtar perfeccion de un proyecto las
caracteristicas de su desarrollo y mantenimientel éempo (es decir, la explicacion

ideal y aprioristica de un proceso);

2%) Concebir la razén como instrumento capaz deeprg superar los intereses
concretos que se le oponen, los avatares del dadibertad individual. La racionalidad
no se encuentra por encima de tales factorescapam de preverlos y carece de fuerza

para contrarrestar los intereses de ciertos grigélesmisma es un fruto interesado).

Una historia de la cultura o del pensamiento agraanbos aspectos es falsa porque
elabora una continuidad que traiciona los hechbso ®xiste perfeccion en los inicios
ni en el proceso tampoco puede haberla en el dinehrechazo de la utopia es uno de
los aspectos centrales de la influencia nietzs@hearFoucault. Desde esta perspectiva,
los cambios teméaticos son consecuencia de la \tacilitica del filbsofo (a favor de
los presos, por ejemplo), el azar de los acontecitos (la represion policial durante su
estancia en Tunez o las revueltas de mayo del 68)esfuerzo en evitar repeticiones y
carencias. Asi, la incapacidad para explicar ebisuento y reemplazo de unas
epistemes por otras le obligé a modificar su pextsgey centrarse en los mecanismos
de poder, de evolucion mas comprensible.

Foucault muestra continuidad en sus caractersstoeno investigador: afan de
aprendizaje y superacion, autocritica, solidaridad los socialmente oprimidos y
rechazo de las jerarquias (incluso, bajo la formandndarinato intelectual). Con este
bagaje se entiende que los cambios intelectuasriua consecuencia de aceptar las
insuficiencias y contradicciones de sus obras. Ndig seguir el mismo camino si
deseaba ser critico de su propia produccion y tucbatra las discriminaciones que
percibia. Ademas, mostr6 toda su vida una notapaaidad de trabajo y afan continuo
por aprender, lo que le exigia nuevas investigaspdesde esos principios se explican
sus rupturas. Al realizar tales cambios, el filéswiostré flexibilidad e inteligencia para
no caer en las etiquetas de “fildsofo de la locutdéfensor de los presos” o “tedrico
del poder” (y, por extension “es el mayor filésade la locura [0 del poder] en
Europa”). Su mayor continuidad fue la honestidadl@ttual y vital; las rupturas fueron
menos radicales si se interpretan desde esta pavsperueba afadida es que, al final
de su vida, acepto la llustracion bajo la formardalisis critico de la actualidad. Si dio

tal paso fue porque su posicion intelectual coiilaceh la defensa de buena parte de los
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valores ilustrados, pero lo que no estaba dispweateptar eran las conclusiones de los
pensadores del siglo XVIII, ni de herederos combédtiaas, sobre los problemas de la

cultura occidental. Si se alejaba de su propicajcabuando comprobaba sus lagunas es
claro que debia rechazar reflexiones ajenas quiertiam errores evidentes para él; al

final, lo que unifica a los pensadores ilustraddisfzsche y Foucault es la necesidad de
ontologizar el presente.

La historia no tiene punto final ni concluye feliente (contra los suefos
ilustrados, en este caso); en esa medida existegmad, lo que Foucault reconoce
cuando afirma que la pregunta kantiana sobre krdcion es mantenida por una
ontologia critica que no consiste en un corpusde&ino en una actitud o caracter que
desvele lo que somos y la manera de franquearke &cepta esto, Foucault se incluye
en la corriente central de la filosofia contempegardeja de ser el pensador rebelde que
rechaza los encasillamientos y, con una serenidgagde la Antigiiedad, se acerca a
un proyecto pre-nietzscheano cuyo talante enlamaetosuyo. Para los griegos, la
filosofia constituia una actitud y modo de vida goe reivindicados por Foucault al
tiempo que rechaza las recetas sobre las formasuadies de existencia, fundadas
tradicionalmente en la religion o en la revoluci@ero que imagina en el futuro

asociadas a la ciencia.
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