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Prefacio

La historia de esta obra es indisociable de la ensefianza consa-
grada a <Las grandes cornentes de la filosofia hasta nueswros diase,
que umparto en la Universtdad de Bruselas desde finales de los se-
tenta con destno a un amplo pliblico interdisciplinarie, la mayor
parte del cual no uene la filosofia como asignatura basica Este libro
lleva la marca de su ongen y de su vocacidn diddcuca

He buscado ante todo la clandad de la exposicion, para lo que
he explicado y exphcitado sin miedo a las repenciones Me he ce-
fmdo a los puntos esenciales de las filosofias presentadas v, en la
medida de lo posible, he indicade las grandes articulaciones y he
descompuesto en sus elementos los principales argumentos y razo-
namientos complejos Esa voluntad de clanificacion, que sin duda el
especialista considerard a veces demasiade simplificadora, se ex-
presa también en la redaccidn vy la diagramacidn La obra no es lite-
raria en absoluto, no se lee como una novela Estd destinada al estu-
dio v a la consulta No se dinge al filosofo experimentado, m al pro-
fano en busca de mmformacidn y de culura filosdfica que no esté
dispuesto a realizar el esfuerzo necesano para adquinirlas Esta pen-
sada para el principiante La densidad de los desarrollos se com-
pensa con una presentacion analitica y awreada, a la que contnibuyen
las lineas directrices y las palabras clave que encabezan cada capi-
tlo, asi como las miltples subdivisiones de los capitulos y las fre-
cuentes enuMeraciones con guiones que estructuran las explicacio-
nes Me he extendide poco sobre los datos externos (biografia, con-
texto socio-hustorico), que he limitado a unas pocas indicaciones que
permuan situar al pensador, con el fin de concentrar la atencion en
su pensamiento, en cuya presentacion he evitado el recurso it a
una termnologia técnica, incluso esotérica, que no ha dejado huella
histérica En cambio, he empleado con abundancia el vocabulano
filosofico general y propio de la cultura del -hombre de mundo- Es
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el léxuco de la abstraccion conceptual, esencial para todo el que as-
pire a asumir una posiaon liada y critica en este compleje mundo
nuestro He huido de la parifrasis —generaimente poco esclarece-
dora para el profano— vy he reducido las atas a una funcién ilustra-
tiva, a manera de llamativas imagenes 1diomaticas

La eleccion de las filosofias que se presentan responde a diver-
sos criterios En gran parie, es una eleccidon «clisica» Sin embargo,
de las figuras principales de la histona de la filosofia, he dado prio-
ridad a fas tipicas de una posicién o fundadoras de una corrtente fi-
losofica Con ello he pretendido dar claves e indicar pistas Necesa-
namente, esta elecadn es tanto mis subjetiva vy arnesgada cuanto
mis se avanza en el siglo XX, en particular en lo gue concierne a las
Glumas décadas Asumo su parciahdad, en el doble senudo de que
no es total m es imparcial, debido sobre todo a los iimutes forzosos
que lleva asociada la primordial vocacion didacuca de este hbro
Dentro de estos limuites, me he esforzado por preservar un cierto
equlibrio —imperfecto, sin duda— entre las dreas (francesa, ale-
mana, anglosajona), las cornentes {(fenomenclogia, filosofia del len-
guaje, estructurahsmo, posmodernismo, etc ) y los centros de mterés
(ciencia, ética, politica, naturaleza, sociedad, etc) También he re-
servado sitio para dos cornientes de pensamuento que, s ser direc-
tamente filoséficas, han ejerade una inmensa influencia en la floso-
fia contemporinea el evoluciomsmo y el psicoandlisis

Sin embargo, esta presentacidn, unteresada en mostrar la n-
queza y la diversidad de la filosofia contemporinea y su génesis lus-
tonca, no es mpersonal No lo es en fa medida en que el propio
autor participa en las discusiones que jalonan su é€poca, pues es
ante todo filésofo y sélo en segundo lugar, v en respuesta a exigen-
clas pedagogicas, hustoniador de la filosofia Esta raigambre en el de-
bate filosdfico contemporineo presenta por lo menos un aspecto
positivo en esta historia de la fhlosofia moderna v contemporinea
he dedicado una parte considerablemente extensa al estudio de la
filosofia del siglo XX vy a los problemas que se discuten hoy en dia,
en visperas det tercer mileruo He quendo evitar al lector la decep-
c16n que tan a menudo se experimenta ante las historias de la filo-
sofia que se detienen en 1900, con la muerte de Nietzsche, o que
solo se arnesgan a tumwdisimas indicaciones acerca de algunas filoso-
fias y poblemas filoséficos del siglo 30 que se supone respetables
Esa imagen de la filosofia contemporinea es falsa y deplorable, de-
bido a que produce una impresidon de musena, sobre todo cuando
se la compara con las ricas presentaciones de las ciencias v Las tec-
nologias del siglo xx Por tanto, es menester decirlo una y otra vez
la filosofia contemporinea es extremadamente viva y, ante todo,
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muy sohcitada por los practicantes de las tecnociencias que reflexio-
nan sobre sus respectivas practicas en el seno de un mundo extraor-
dinantamente complejo y mdvil, recomdo por violentas tensiones en
el canuno a una posible integracién planetana Esta sohicitacién, a la
que el autor es sensible, constutuye el hilo conductor, mis ¢ menos
visible, de esta obra

En térmmnos mds precisos, se trata de la convicaidn de que un
aspecto absolutamente deternunante de la modermudad es el esfuer-
zo de la ciencta expenmental, que no ha dejado de modificar pro-
fundamente nuestro mundo y nuestra forma de vida También, de la
convicadn de que esta empresa moderna de «saber es radicalmente
activa, operattva, prictica, técruca, y que se abre necesana vy funda-
mentalmente a cuestiones éucas y politicas (la sociedad o la cw-
dad)}, sin perder no obstante de vista la relacidn igualmente impor-
tante {y operanva en tanio sitnbolizacidn) con la naturaleza (terres-
tre) ¥ con el universo, considerado en su inmensidad espacial y
temporal Por Gltuno, se trata de la conviccidn de que los problemas
de estas Glimas décadas y de las proxymas conciernen a la articula-
c1on entre la IDTC (Investigacion y Desarrollo Técmico-Crentifico)} de
ongen occidental y la humamdad multicultural, tustéricamente vana-
da, asoctada de manera muy desigual a la dindmica técnuco-cientifica
e mcluso, en gran parte, yena a ella En buena medida, las eleccio-
nes v los comentanios que se leeran en esta hustoria de la filosofia
moderna y contempordnea se inspiran en estas Convicciones y en
los interrogantes y las preocupaciones que suscifan y que también
son hupdtesis de interpretacion prospectiva

En resumen, esta obra comprende tres fases La primera es la
Introduccton, rapida vision panorimica de la histona de 1a filosofia
ocadental anterior al Renacituento  Esta ntroduccidn solo tiene
funcion referencial, a fin de presentar y fyjar ciertas nociones en pni-
mera aproximacion, a modo de apoyo didicuceo al filésofo princi-
piante La segunda fase llega a los albores del siglo xx v es todavia
marcadamente cldsica, esperada y suainta La ulima fase, que ocupa
cas1 dos teraios del ibro, es la mas personal y también {a mas con-
trovertible Los reproches mis legitmos de no haber hablado de tal
o cual pensador serdn los que a ella se refieran S0 mucho esfuerzo
habria podido multiplicar los nombres propros y las breves evoca-
ciones en ciertas lineas filosoficas sigmficativas, cuyos apellidos ven-
drian a abultar el indice Pero me he resisudo a esa tentacion de
despliegue superficial de erudicién, pues no hubiera aportado nada
al lector Por el contrario, s6lo lo habria ahogado en una multitud
de referencias wnsustanciales y sin justificacién Por tanto, hay nom-
bres importantes (0, en todo caso, tan mportantes como otros efec-
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tivamente mencionados) que en este libro brillan por su ausencia, lo
que no mplica un juicio de valor por mi parte Se trata simplemente
de que ha habido que escoger, v esa elecaion, meluso en los limites
marcados por los critenios a los que se ha hecho alusidn y el interés
rector, ha tenido aigo de arbitrano, fruto del azar y de mus lecturas y
encuentros Sin embargo, una elecadén parcialmente distinta apenas
habsia alterado en la prictica el espinu general de la empresa, sino
tan sdlo afectado ciertos aspectos de su ilustracidn

En el capitulo de los agradecinuentos, vaya ante todo mu grati-
tud a los incontables estudhantes cuyas expectativas, a lo largo de
los aios, han dado consistencia a esta histona y le han impresoe un
perfit También estoy agradecido a m editor, que me ha estimulado
con entusiasmo para que la transformara en libro Y también a los
lectores de ta edicion experimental de 1996, por sus observaciones
¥ CONsSejos

Por Glumo, agradezco a Mane-Geneviéve Pinsart, ayudante dili-
gente en €l curso y que ha tenido a bien encargarse de una multtud
de investugaciones bibliogrificas, en parucular en lo que concierne a
las lecturas sugeridas, todas ellas agotadas en la edicién francesa y
citadas al final de cada capitulo (0 de partes de capitulo) segtn la
edicién mas reciente Estas listas, por supuesto, son meramente inds-
catvas, como puertas de entrada entre otras posibles®

Para completar su informacién general, el lector podra remutirse
a otras hustorias de la flosofia moderna y contemporanea, como
Y Belaval, (comp ), Historta de la filosofia, vols 2 v 3, Madnd, $i-
glo XXI, E Bréhier, Histonia de la filosofia, 2 vols , Madnd, Tecnos,
F Chitelet (comp ), Historta de la filosofia, vols 2-4, Madnd, Es-
pasa-Calpe, F Duque Pajelo, Historta de la filosofia moderna la
era crinca, Madnd, Akal, 1998, B Magee, Los grandes fil6sofos, Ma-
dnd, Catedra, 1990, M Serres, Historna de las ciencias, Madnd, Ci-
tedra, H J Stong, Historia unwersal de la filosofia, Madnd, Tecnos,
1998 (22 ed)

* Para esta edicion espancla se han mantenido las Lecturas sugendas por el
autor ofreciendo la edicion espanola cuando la hay, v se han anadido otras de con
sulta mas asequible para el lector espanol
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Introduccién a modo de referencia

Hace mds de dos mil quinientos afios, en el siglo v antes de la
era cristiana, se propagaron en el mundo oriental mutaciones y pro-
cesos culturales de gran alcance histdrico. Se trataba de nuevas ma-
neras de reaccionar simbdlicamente a la condicidon humana, toman-
do mas o menos distancia respecto de las respuestas magico-religio-
sas o miticas. Y esas reacciones se perpetuaron hasta nosotros junto
con el recuerdo de las personalidades y los textos fundadores.

Zaratustra (actual Irdn, alrededor de 560 3.C) funda un dua-
lismo que opone la Fuerza del Bien y de la Luz a la Fuerza del Mal
y de las Tinieblas.

Sidana Gautama (India, 560-480 a.C.) predica una religién sin
dios y accede al Despertar convirtiéndose en el Buda.

En el curso de las mismas décadas, Confucio da a China una mo-
ral individual y colectiva tradicionalista y rigurosamente ritualizada.

Por dltimo, siempre en China, Lao-Tse ensefia la Via del Tao,
mientras que Mahavira, en la India, funda el jainismo.

Mucho mas cerca de nosotros, en la costa mediterrinea de la
actual Turquia, donde se articulan Oriente v Occidente, colonizada
entonces por los griegos bajo la forma de ciudades comerciales flo-
recientes y cosmopotlitas, también surge una mutacion cultural cu-
yos efectos atravesarin los milenios.

1. EL NACIMIENTO DE LA FILOSOFiA
Nos encontramos en Jonia (asi se llamaba la region), mas exac-
tamente, en la ciudad portuaria de Mileto, hace veinticinco siglos.

Hombres al mismo tiempo sabios, técnicos y poetas, a la vez que
viajeros, iriventores y exploradores, componen discursos para decir
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aquello que fundamentalmente s, y en esta nueva manera de utili-
zar el lenguaje parecen buscar —;y encontrar’— una manera inédita
de apaciguar la inquietud de la condicién humana, sin apelar a en-
tes ni a fuerzas sobrenaturales ni sobrehumanas. AOn no se les
llama «fildsofos. —para que este apelativo se imponga habri que es-
perar a Platon (427-347 a.C )—), sino fisicos- o fisilogos-, es decir,
individuos que <hablan de la physis.. Pues physis —que ahora tradu-
cimos como «naturaleza— es la palabra que wiilizaban ellos para
evocar la realidad mds fundamental que lo engloba tode —inchuidos
los seres humanos—, una realidad a fa vez una e infinitamente mil-
tiple, siempre en devenir y en transformacioén, viva y cuya identidad
unitaria se mantiene al margen para dejar ser a la diversidad de los
fendmenos efimeros. Physis es el primer nombre filosofico del ser, el
menos infiel, dird Heidegger veinticinco siglos después. De los fisiG-
logos nos han llegado fragmentos de tratados, la mayor parte de los
cuales se titulaban Peri Physeos (:De la naturaleza-). Para compren-
der qué podia evocar la palabra «physis- es menester pensar en €l
crecimiento de las plantas (en griego, planta se dice pbyton} y en su
expansion. La physis es la materia universal, viva, que crece, se de-
sarrolla v se expande por doquier de distintas maneras en todo lo
que es y deviene. La physis es fundamentalmente -poiética- (creado-
ra), pero de si misma y eternamente. La idea de un dios creador de
la naturaleza ex nibilo (como en el Génesis de la Biblia) es extrafia
al espiritu filosofico de los griegos

Si los primeros filosofos coinciden en describir el ser como
Dhysis, se diferencian desde el momento mismo en que se trata de
precisar qué es lo que da unidad a la physis, esto es, de determinar
el principio dinamico de la expansién universal y maltiple. Tales

1 1a etimologia ensefia que -fildsofo- quiere decer -amante de la sabiduria» Los
términos arcaicos (cfr Homero) son sopbds o sophbistés y designan el indwvidue que
dispone de la sopbia, que primutivamente e€ra un saber prictico —habiidad del arte-
sano o del tdenico— y un saber-sabiduria basado en la expenencia Luego estos dos
sentidos se separatin para oponer el hibil o asturo (como el sofista) y el auténtico
sabio (o flésofo) Onginariamente, €l saber de la sophia es fundamentalmente pric-
uco Sin embargo, a pattic del siglo Vi se le ascciard la 1dea de un conocimento tedn-
co, general y total. Entonces aparece en la tradicion puagdnca el térmuno -fildsofos,
que designa al mmciado en busca de un saber iednco y esoténce (cuya ensefanza
prncipal estribaba en que 4odo es nimero) Ese saber es vehiculo de sabnduria y de
serenidad, pues el conocimiento tedrnico de la estmuctura mateméanca del universo
contribuye a la armonia del alma gue a ella se aphca Ea sopbia es el obyeto de un
deseo humano desinteresado, que libera el espintu al apanarlo de preccupaciones e
intereses sensibes y priachcos Pero dnicamente los dioses pueden gozar perfecta-
mente de ella, mientras que los seres humanos, en tanto que fifdsofos, sdlo pueden
tender a ese 1deal
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(de Mileto, hacia 624-546 a C) afirma que el principio es el agua,
Anaximenes lo identifica con el arre Herdchto, onundo de Efeso,
ciudad jénica al norte de Mileto, lo asumila al fiego, al mismo tem-
po que mega las idenuficaciones estables, puesto que todo cambia
Dperpetuamente, todo fluye de una cosa a otra, de lo mismo a lo con-
trane Anaxmumandro, discipulo de Tales, tambnén evita caer en la ram-
pa de la Wdenuficacién al evocar el principio engmarno con el nom-
bre negativo de dperron (lo indeterminado)

Es precso destacar esta diversidad a la vez wnnana (todos ha-
blan de la physts, ninguno recurre a una explicacion trascendente) y
polémuca desde el pnmer momento, la respuesta filosdfica es malu-
ple, critica, objeto de debate, argumentada Y eso se diferencia pro-
fundamente de la respuesta religiosa o mitica, fundada exctusiva-
mente en una palabra, en un relato, ongmal y sagrado Con la n-
vencion de un origen trascendente, la respuesta no filoséfica se alza
por encima de la discusion humana Y aun cuando, a lo largo de los
siglos, los textos sagrados fundadores de una religién sean comenta-
dos e interpretados, no los siguen otros textos y otras palabras de
importancia 1gual o analoga Desde este punto de vista, la tradicién
fitosofica occidental —a lo largo de la cual no han dejado de mulu-
plicarse nombres propios y textos capitales, desde Platon a Wite-
genstein, pasando por Aristdteles, Descartes, Kant, Hegel, Nietzsche
y otros— constituye un proceso cultural vinico e incomparable

2 LOS SOFISTAS Y SOCRATES

La naturaleza critica y polémica de la filosofia produciri todos
sus efectos a partir del siglo v a C, en Atenas Atenas es una cudad
democratica donde mmpera una amplia libertad de palabra All el
acceso al poder y a las responsabiidades politicas estd condicio-
nado por el arte del discurso y la habiidad para discunr, por la ca-
pacidad para inventar y presentar argumentos a favor de la tesis que
se defiende y objeciones a la tesis del adversanio En ese contexto,
la filosofia naciente encuentra una funcién socialmente nteresante y
hicrativa -los sofistas: ensefian a los j6venes atemenses afortunados
el arte de convencer y de seducir por [a palabra Ha nacado Ia retd-
rica, teoria v prictica de la argumentacién que no apunta a descu-
brir la verdad, smo a convencer a un piblico o a vencer en una dis-
cusion

Pero los sofistas (los mas famosos de los cuales fueron Protigo-
ras y Gorgtas), son figuras filoséficas ambivalentes Durante mucho
uempo se las perabid a través de Ia magen que transrmitieron $6-
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crates y Platon, gue los describen como mercenanos de la ilusion y
del discurso mistificador, como antifilosofos Sécrates (470-399 a C),
el maestro de Platén, hereda de los sofistas el espiritu critico univer-
sal y el gusto por la discusion, pero quiere poner estas cuahdades al
servicio énco de la investigacion de la verdad v del bien y no al ser-
vicio inmoral de la ganancia, el placer o el poder Asi los presenta
Platon, quen, a pesar de todo, tendrd que reconocer, en particular
en el didlogo tiulado E Sofista, que las cosas no son tan simples,
pues es mmposible disunguir de manera absoluta y de una vez para
siempre entre términos que, no obstante, se oponen el ser y el no-
ser, la verdad y la apanencia, el bien y €l mal, lo musmo y lo otro, el
filssofo y el sofista  Sin embargo, lo que se reconoceri sera la dia-
#ctica, no la sofisnca La aportacion de los sofistas a la historta del
pensamiento ha sido valorada en el siglo xx Se ha destacado que
su relativismo escéptico (fundado en una erudicién exhaustiva de
las inagotables controversias filosdficas sobre la naturaleza de lo que
es y de lo que debe ser) introdujo la libertad y la tolerancia en el
gjercicie del espintu critco la convicadn metddica de que foda te-
sis es discutible y, por tanto, de que no hay dogma También se ha
reconocido su humanismo, sohidano del relatvismo ajeno a ta pos-
wlacion seria (no reténea) de cualquier absoluto o de cualquier
trascendencra Se ha puesto en evidencia su pragmatismo Invita a
considerar el lenguaje no ya como espejo destinado a reflejar de
verdad la realidad, sino como instrumento humano al servicio de la
accién humana Un mmstrumento de comurcacién que hace posible
acuerdos y convenciones que fundan las leyes de la Ciudad de otra
manera que mediante la referencia a un orden natural o divino cual-
quiera Desde hace unas décadas, todos estos aspectos de la sofis-
tica antigua han do adqumendo nuevo relieve y una gran actuali-
dad a la luz de la filosofia del lenguaje, de la argumentacion y de la
discusion

3 PLATON LA INSTITUCION DE LA NATURALEZA IDEALISTA Y DIALECTICA
DE LA FILOSOFIA

En un célebre pasaje de La Repriblica, Platon (Atenas, 427-347 a C),
expone su teoria del conocimuento (su epistemologia) v su teoria de
la realidad {su ontologia) en forma de alegoria Se imagmna a los
hombres encadenados desde stempre en una caverna de la que solo
ven el fondo Por fuera pasan seres vivos y cosas cuyas sombras,
proyectadas sobre la pared rocosa, constituyen para los prisioneros
la tinica realidad Unoc de éstos se libera y sale Prmero lo deslum-
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bra la luz Pero en segwida comprende que las cosas percibidas en
la caverna s6lo son apanencias, copias miltiples, vagas y groseras
de las realidades auténticas y Gnucas que a partir de entonces ve a la
luz del dia Per fin, serd capaz de murar el sol muismo, fuente de toda
visibilidad Pero cuando regresa a la caverna, es como st estuviera
ciego la torpeza de su comportamiento y las opimiones que enuncia
provocan la burla de sus antiguos compaiieros, quienes creen que
se ha vuelto loco, cuando en realidad se esfuerza en ensefiarles la
verdad

31 Lacienciayla oprmion

La alegoria de la caverna comprende una fteoria del conoci-
miuento, arquetipica para la filosofia, que distingue dos grandes for-
mas de saber

— el saber sensible, superficial, relativo a las apanencias efime-
ras, saber del sentido comiin, wcierto, paricular v subjeuvo,
saber de opinién, llamado doxa,

— la ciencia, accesible Gnicamente a la murada del espintu, sa-
ber mtehgble y espiritual, que tiene por objeto la esencia
real, universal e inmutable de las cosas, este saber verdade-
ro es la episteme

Las metiforas de la alegoria de la caverna se centran en la vi-
s16n y la luz El conocimiento se califica alli fundamentalmente como
tebérico (contemplativo) o mtustivo, térrminos cuya enmologia griega
y latina convoca la idea de ver

En cvanto a la filosofia, que expresa el saber verdadero, apa-
rece desde el primer momento como paradonca, es dear, contrana
al sentudo comun, extraia a las opiniones que la gente comin ha
heredado y comparte El fildsofo, que ha visto a plena luz la real-
dad auténtica, parece msensato a sus conciudadanos, pues su dis-
curso rompe con la doxa

Ya Parméndes (de Elea, ciudad gnega del sur de Italia, hacia
540-470 a C ), habia distinguido entre la via de la opirudn y la via de
la verdad, que no sdlo es maccesible a la expenencia sensible, simo
que, llegado el caso, la contradice Asi, dada su voluntad de fidels-
dad absoluta a la exigencia racional del principio de identidad v de
nc contradiccion, profesaba que solo «¢l ser es y que <l no-ser no
es: A partr de esas premusas concluia que el devenir {que postula
una mez¢la de ser y de no-ser, puesto que lo que deviene continiia
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stendo 1o que era y al mismo uempo deja de serlo) no podia existr
légicamente, pues la mezcla del ser y el no-ser es contradictona e
mconcebible Y lo que es inconcebible no puede ser real De ahi
que Parménides negara la realidad del cambio, del movimento y
del trempo, contranios a la razdn 10gica v, en tanto lales, impensa-
bles Asi, confiado en la coherencia de su discurso (en la razon) y
no en la evidencia de la experiencia sensible y comin, Parménides
determinaba, por pnimera vez, la naturaleza nigurosamente idealisia
de la filosofia, es decrr, antiempirista y paradojca

Un siglo despues, Platon reafirma ese wdealismo, pero al impn-
murle un caricter dialéctico atentia su indole paradopca

32 Elidealismo dialéctico

La alegoria de la caverna, més alla de la teoria del conocimien-
10, entrafia una teoria de lo que es Se trata de la primera ontologia
dualista e wdeahsta Asi como hay dos niveles de conocimuento,
también hay dos érdenes de realidad

— €l mundo sensible y mutable, mundo del devenur y de la
multiphicidad, es un munde de apartencias, de copias imper-
fectas, de refleyos groseros e estables, el grado de ser que
contiene es débil, apenas es real,

— el mundo 1deal es inmutable, mundo trascendente, mmate-
nal e intemporal, que comprende las formas esenciales y ar-
quetiptcas de todo lo que existe en el mundo infenior, estas
formas son umversales y Gnicas —hay, por eemple, una
esencia general del hombre—, mientras que los seres mate-
riales son miluples

A estas formas esenciales Platon las llama adeas- (del griego
adea: y eidos-, que, primigentamente, evocan el aspecto lummado
de una cosa) Las adeas: existen por si musmas, con independencia
del espintu humano que las percbe Consutuyen la realidad mas
profunda, que, por tanto, es estable y perenne Unitanias v ordena-
das, son racionalmente mnteligibles Sin el orden que surge del mundo
de las ideas, el deverr v lo sensible serian wrreductblemente milt-
ples v cadticos, irracionales

La débil realidad que corresponde al mundo sensible viene de
la «parucipacion de las cosas materales en su modelo wdeal dnico
La nocidon de «paricipacidne se propone resolver, por primera vez,
el problema recurrente que afecta a la ontologia dualista ,c6mo
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pensar la relacién o la comurucacion entre el orden de realidad infe-
rior (el sensible) y el de realidad trascendente (el 1deal) La natura-
leza de la participacion platdmica es emgmatica y problemdnica Las
Cosas concretas «copian, miman o mmntany las esencias ideales, de la
msma manera en que el arte representa las cosas concretas Ahora
bien, toda mtacién de un modelo ntroduce imperfeccion y dismu-
nuye el grado de realidad y de verdad Se entiende que Platon sélo
conceda una digrudad muy inferior a la actiidad artisuca, pues el
arte es una mera copia (defimcion miméuca del arte) de una copia
(la cosa sensible, que ya es imitacién imperfecta de la 1dea)

Esto es el dealismo platdnico, paradigma de todo sdealismo fu-
wro y deaisivo para la histona subsecuente de la filosofia

Este 1deahsmo es draléctico, lo que quere dearr que considera
que las 1deas producen relaciones entre ellas, que forman una es-
tructura compleja y jerarquica y que es imposible pensar y conocer
verdaderamente una rdea st no se comprende el conpnto relacional
en el cual se inscribe La wdea del hombre presupone la 1dea del ani-
mal, del ser vivo, etc La dea del reposo es imnteligible sin la idea
de su contrano, la 1dea del ser es inconcebible sin la 1dea de no-ser,
y para pensar el cambio, la apanencia o la lusidn hay que acepiar
pensar en la mezcla de ser y no-ser por tanto, hay que reconocer
que, en cierto modo, «el ser no es y el no-ser es

En un pasaje famoso de El Sofista, Platdn comete el -particidios
el asesmato simbodlico del Padre de la filosofia, Parmémdes Alli re-
chaza el 1dealismo radicalmente logico y antidialéctico de Parmém-
des, quien, al atenerse ngurosamente al prncpic de dentidad (se-
giin el cual todo lo que se puede decir sin contradicctén es tautold-
gico <A es A=, «B es B, etc ), se impedia afirmar otra cosa que -¢l ser
es» y se negaba los medios para pensar lo multple v el deverur Se-
gun Platon, no es legiumo concebrr las ideas aisladamente La sepa-
racion absoluta conduce al absurdo Es menester pensar las ideas
con sus relaciones, de acuerdo con su sobdandad compleja v jerar-
quizada

En la cima de la jerarquia de las 1deas, que el espintu es invi-
tado a recorrer dialécucamente, se encuentra la idea suprema del
Bien Se trata de una idea <anhipotética:, es dear, que para pensar
en ella no se requiere ninguna wlea mas onginal m mis final El
Bten solo extrae de si musmo su sentido, encuentra su sentido en si
mismo, y no necesita justificacion m inteligibilidad suplementara al-
guna Es como la clave de boveda del conjunto de la jerarquia de
las 1deas, cuya cohesidn y sentido dlumo asegura La ntuicion espi-
ritual del Bien constituye el conocimiento supremo, ¢l fin del as-
censo dialécuco del espintu (nows) y de la sublimacién del deseo
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(eros) En la alegoria de la caverna, el Bien aparece simbolizado por
el sol La idenuficacion de la idea suprema como el Bien da testuno-
me de la onentacidn énca de la dialécuca platérnuca, que nnde ho-
menaje al antiguo vinculo entre saber y sabiduria (que se expresaba
en el término sophia) y que implica que sdle se obra mal por 1gno-
rancia Esta sensibilidad éuca, que se puede hallar en la vida y la
obra de Plaidn, no carece de alcance politice de la apologia de S6-
crates contra la Ciudad sin virtud que lo condena, a las veleidades
de desempenar el papel de -consejero ilustrado del Principe:, que
tan graves sinsabores acarre¢ a Platdén, pero que tan a tono se ha-
llaba con su ideal del rey-filosofo: que gobierna la Cudad-Estado
Puesto que contempla la wdea del Bien vy sabe no sélo qué es eter-
namente, sino también lo que debe ser v lo que vale, el filosefo pa-
rece, en realidad, la persona mas adecuada para regrr la sociedad en
conformudad con el modelo arquetipico y esencial de toda sociedad
y, por tanto, en provecho de la justcia v del bien comiin Pero, fue-
ra cual fuese el desec de accidn de Plardn y su preocupacién ético-
politca prictica, su filosofia y su 1deal son fundamentalmente te6ri-
cos S6lo suefia con una Cwudad en la que ese wdeal sea mas viable
que en la Atenas a punto de ser conguistada por Macedoma Para
Platdn, el saber es éuco, por cierto, pero no porque permuta orientar
la accion justa en el mundo sensible y mutable El saber es éuco en
si musmo, como fin supremo y desmmieresado de la existencia hu-
mana

33 Elideal logotedrico

Con Platon se elabora el 1deal logotedrico (de logos lenguaje,
pensamiento, razén, y theoria vision, contemplacion), ideal de co-
nocmiento y al mismo tempo de existencia, consttutive de Ja filo-
sofia en tanto filosofia idealista

De acuerdo con este ideal, el fin supremo de la existencia hu-
mana —su vocacaén filosofica— es el goce de un saber, que el dis-
curso representa, permite fyar y comunucar, saber que refleja las es-
tructuras esenciales de la realidad, que en el platonismo se asimilan
a las adeas Este saber no proviene en absoluto de la consideracidn
de las cosas empincas, de casos concretos y particulares Cuando
Platon (por la voz de Sécrates) se interroga sobre el significado de
la virtud, de la valentia, de la belleza, etc, no se contenta con ejem-
Plos de actos valientes o de cuerpos magnificos Quiere conocer la
vutud o la belleza en si, la esenca, el arquetpo, que usufica cali-
ficar como valiente un acto determunado ¢ como bella una mujer en
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particular Esa esencia 1deal no se abstrae a partir del examen de co-
sas empiricas, sino que, por el contrario, es lo que permite describir
éstas y hacerlas chyeto de un juicio verdadero Las ideas, por tanto,
no vienen dadas en [a observacion de lo concreto, m en elia se
construyen, el fildsofo accede a las 1deas por la reflexion o la espe-
culacion Esta reflexion especulatva no recae en las cosas, simno en
las sigmificaciones Desde el punto de vista filoséfico critico y con-
temporaneo, corresponden al lenguaje, a la competencia hinguistica
Corresponden a la concienaa hablante (y que se oye hablar), capaz
de reflejarse, de tomarse como objeto En la estructuracidn semdan-
tica de la lengua es donde la sigmificacion —la 1dea— se da a cono-
cer a la conciencia, logotesricamente Pero esta estructuracidn se-
mintica dista mucho de ser perfectamente estable y coherente el
lenguaje ordinano es poco preciso, su racionahdad es muy unper-
fecta, su fiabihdad ontoldgica, muy discutible Es lo que sugiere ya
el Cranlo, didlogo que se centra en la cuesuon del lenguaje Asi, la
especulacion o la reflexién filosofica es activa, ordenada, cnitica, tra-
bajo (meta)linguistico sobre el lenguaje, por medio del lenguaje Sin
embargo, este trabajo —el trabajo filosdfico— no se reconoce como
trabajo verbal 5¢ da como pensamiento- y se declara independien-
te del lenguaje, que sélo seria Gul 2 la expresién y a la comunica-
aén La constitucién del idealismo postula que el lenguaje se «omi-
te: o «8e¢ pone entre paréntests., especialmente sus aspectos mas ma-
teriales? Ademds, este trabajo pretende referirse a lo real, a las cosas
nusmas (que, evidentemente, no son empiricas, sino adeales,, como
en Platén) y no a ias palabras Por tltimo, se da como trabajo pa-
sivos, en la medida en que cree exclusivamente descubrr (ver)
esas =deas: (las significaciones esenciales y reales) que, no obstan-
te, contribuye a producir y a definir

Es clerto que nuestra relacién con el mundo —y, por tanto,
nuesiros actos, nuestras empresas en el mundo— estd siempre me-
diada por €l lenguaje, por la representacion simbéhea y cultural In-
tervensr sobre las palabras, modificar la estructura semantica del len-
guaje que heredamos, cambiar nuestra percepcidn sumbolica de las
cosas, no deja de tener consecuencias para nuestra accién efectva
en ¢l munde En efecto, esta accidn se onenta a parir de nuestras
representaciones v de las valorizaciones que las mismas compren-
den Sin embargo, el ideal logotedrico —el idealismo— no msiste
precisamente en este aspecto No apunta a orientar la accidén con-
creta (practica, téenica) en el mundo explicuando o modificando la

2 Como mostrara Dernda acerca de la escritura
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representacién simbdlica de la experiencia del mundo. Por el con-
trario, apunta 3 suspender toda accién concreta como vana ¢ in-
digna de la esencia del ser humano, llamado a realizarse exclusiva-
mente en la pura contemplacion de las significaciones-ideas, conce-
bidas como la Gnica realidad verdadera e inmutable,

El ideal logotedrico consiste en asignarse —y asignar a todo
hombre en tanto hombre— como fin supremo —y tnico perfecta-
menie feliz— la contemplacién de un objeto simbdlico (la estractura
semdntica del lenguaje, heredada y retrabajada, fijada). Este objeto
se percibe como ya existente desde siempre (eterno e inmutable),
cuando en realidad es producto de la actividad simbolica colectiva
(tradicicnal, cultural) e individual (el trabajo del filésofo). También
se lo percibe como extralinglistico o como alingliistico, inmaterial,
espiritual o ideal, y, al mismo tiempo, como lo mis ¢ lo Gnico au-
ténticamente real, cuando lo ciento es que solo existe porque existe
el lenguaje (v las conciencias que en él se articulan).

4, ARISTOTELES: LA ARTICULACION SISTEMATICA DE LA FILOSOFiA

Aristdteles (384-322 a.C) nacié en Estagira, pequefia ciudad del
nordeste de Grecia, en Macedonia. Su padre era médice del rey y él
fue preceptor del hijo de éste, el futuro Alejandro Magno. Siguié la
ensefianza de Platén en la Academia vy mas tarde fundd su propia
escuela de filosofia: el Liceo,

A diferencia de Platon, Aristoteles da destimonio de un vivo in-
terés en el mundo sensible v fa diversidad cambiante de la natura-
leza, a los que otorga una real dignidad ontoldgica. Opera igual-
mente una articulacién mds sistemdtica de la filosofia y del conjunto
del saber, articulacion ausente de la forma dialogica de la obra pla-
tonica. Esta sistematicidad es visible en la organizacion del corpus
aristotélico publicado por Andronico de Rodas en el sigle I antes de
nuestra era. El corpus comprende:

— los tratados del Organon (instrumento, método), que inclu-
ye la Idgica (principalmente, 1a teorfa del silogismo), defini-
da como el instrumento del desarrollo de la ciencia, y trata-
dos sobre argumentacion o dialéctica (arte de la discusion
critica). Estos permiten discutir, de una manera racional, so-
bre materias para las cuales no es concecible un saber cien-
tifico seguro y definitivo. La argumentacion iniroduce la ra-
zon en el dominio de la opinién, en el que se trata de deci-
dir v de actuar practicamente.
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— los tratados de fisica relativos a la naturaleza de la cosmolo-
gia a los organIsmos vivos

— los tratados de metafisica el término wmetafisica- tiene en
reahidad origen en la clasificacidn del corpus anstotélico An-
drénice reagrupa determinados tratados bajo la categoria ta
metd ta physikd (lueralmente las cosas —materias, cuestio-
nes— que estin detris —meta— de las fisicas) En el pr-
mer momento, se trata, concretamente, de clasthcar unos h-
bros después de otros libros Por tanto, la sustantivacion de
la expresidn ta wmetd ta phystkd en «metafisica- para designar
una investigacién y un saber mas fundamentales que la cen-
cia o la filosofia de la naturaleza, es tardia

- los tratados de étrca, de politica y de poética conciemen a
los dominios de la accidn y de la produccién humanas en el
mundo y el devenir concretos, inestables y ampliamente 1m-
previsibles

Este breve panorama del cuerpo anstotélico nuestra que, de la
metafisica a la politica, pasando por la logica vy la teoria del conoar-
miento, las grandes subdivisiones de la filosofia se distinguen de ma-
nera expresa

41 La ctencia y su obyeto

Como Platén, Anstoteles considera que sélo hay ciencia de <o
general y lo necesanior De un mndividuo particular que presenta ca-
racteres singulares y contingentes es mmpostble ninguna <cienciae,
smo tan solo experiencia Es imposible una ciencia de «Sécratess,
por ejemplo, pero si lo es del hombre:, es decir, de lo que caracte-
nza esencual, necesarta y umversalmente a todos los hombres en
tanto tales El objeto de la ciencia es lo que se impone como «esen-
cial, vniversal ¥ necesario- en relacion con una clase de indviduos y
que justifica su agrupamiento en una misma especie Para una cien-
cia segura y defimimva sélo es cognoscible la esencia de las cosas
Para Anstdteles, lo mismo que para Platon, esta esencia umiversal es
una forma objetiva (en el senndo en que, a pesar de ser immatenal,
existe real e independientemente de los sujetos cognoscentes) Pero,
muentras que para Platén hay un mundo trascendente de formas
wdeales separadas del mundo natural, Anstdteles afirma que las for-
mas esenciales no existen fuera de las cosas y de los seres parncula-
res que elias anforman- No hay idea del hombre fuera de los mdivi-
duos, que trapsmuten la forma humana de una generacidon a otra
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Por tanto, la forma vruversal no existe mas que en la matena que la
particulanza todo ser humano presenta, ademas de los caracteres
esenciales, necesanos y universales de la humamdad, rasgos singu-
lares y contingentes que lo ndividualizan

Todo lo que existe, pues, esta compuesto en diversos gradoes
por forma y matena Anstdteles llama ssustancias (ousia) a estos
compuestos que llenan el unverso y de los que formamos parte
Por esta razoén, su teoria de lo que es se llamard <hilemdrfica- (de
bylé, la materia, y morphé, la forma)

La ctencia no se preocupa por los caracteres contingentes, liga-
dos a la matenia El trabajo cientifico consiste en separar entre la
forma esencial y la materia Esta operacion que anuncia, muy lejana-
mente, la concepaion modema de la invesugacién cientifica como
descubnimiento de las -leyes generales: de la naturaleza a parur de
la observacidn de hechos particulares, es la epagogé o induccidn-
Pero la mduccién anstotélica estd mas cerca de la intuscton (visidén
mediata del espiritu) de la forma esencial en la realidad particular,
que del lento trabajo empinco de abstraccion de una ley general,
siempre sélo hipotética, a partir de la observacidn repeuda de expe-
rencras cas1 siempre provocadas, que caractenza a fa ciencia mo-
derna Ademds, Ansiételes no busca leyes que formulen causas efi-
centes (operatoras), smo formas esenciales y de articulacidn nece-
saria de esas formas entre ellas Por esa razén, adjudica a la logica
un lugar central en la constitucién de la ciencia

El 1deal cientifico anstotehco es un ideal 16gico, v 1a 1ogica es la
cencia del encadenamiento necesario (deductivo) de los conceptos
Pero .qué es un concepto —el concepto de hombrer, por ejem-
plo— smo la forma esencial que comprende los caracteres necesa-
1108 y que se expresa en la sigmente defimicion -el hombre es, esen-
clalmente, un ser vivo, moral, dotado de palabra y de razén -* Hay,
pues, una relaova equivalencia entre objeto de la ciencia, forma
esencial, concepto, sigmficacion determinada, defimcidn De alli se
visluibra también que la crenca anstotélica, como la platdmea, po-
drd aproximarse a una suerte de semadntica general de talante de-
ductivo, aun cuando Anstoteles otorga mucha mas importancia que
Platon a la reahidad empirica de los hechos En este sentido es escla-
recedora la nocién de -causar Conocer ctentificamente es, segin
Anstoteles, conocer la causa —es decrr, la razon— de la atnbucion
necesaria de un caricter Esa causa no hay que buscarla en los he-
chos extralinguisticos y su encadenamuento causal mecanico, sino
en el lenguare en la articulacidén necesaria de las significaciones
Esta articulacion y sus encadenamientos se explican en el silogismo,
protoupeo del razonamiento logico deductivo
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Todos los hombres son mortales
Tedos los griegos son hombres
Todos los griegos son mortales

Mortal» es un caricter esencial del -hombres (es decir, que la sigm-
ficacton mortal. forma parte integral de la sigmficacion <hombres,
o que el concepto «mortal: incluye el concepto <hombre-, o incluso
que la nocion de hombre implica la de ser mortal) De ahi que los
griegos, puesto que son hombres, sean necesartamente mortales,
podemos afiemar esto con toda certeza y con conoaimento de cau-
sa los griegos son mortales porgue son hombres?

Lo tmportante es comprender bien que el saber anstotélico sdlo
apunta al conocimiento de esta causahdad logica, conceptual o se-
mdntica El silogismo es centifico porque pone de marufiesto esta
causalidad 16gica en el ¢érmino medio- (la palabra que aparece dos
veces en las premusas v que no figura en la conclusion, aqui -hom-
bress) El término medio expresa la causa ldgica porque explica por
qué los griegos son mortales, es el vinculo que hace posible la apli-
cacion del predicado «moriales: al sujeto «griegos. Desde el punto
de vista de esta «iencra semdnticar, los griegos mueren, ¥ mueren
necesamamente, porque el concepto de gnego- esti mcluido en
el de hombre., el cual estid a su vez incluido en el de «nortal, etc
Y no porque procesos genéticos {causas operatorias) ni accidentes
matenales lleven ficticamente a la destrucaidn del organismo Sin
duda, la afirmacién de que «todos los hombres mueren- se apova en
la comprobacidn empinca de la muerte de los individuos, pero esta
comprobacion se interpreta como la intwaidn (la epagogé) de la
forma esencial del hombre, a [a que es mmherente el ser mortal

Esta intwicién, por tlumo, pertenece al ambito del lenguaje (la
significacion, el concepto), no de las cosas mu de los hechos empin-
cos O, s1 se prefiere, la ciencia logotedrica, que elaboro la filosofia
antigua, parece postular que el saber (que surge de la experiencia
mmemeonal de los hombres) depositado en el lenguaje puede consi-
derarse defintive y que no requiere mas que una explicitaciéon refle-
xva sistemidtica La clencia modema, por el contrario, partira del
principio de que el saber de naturaleza verbal y tracicional no es
frable, que estd entretendo de prepucios y de confusiones Convie-
ne, por tanto, criticarlo a partir de una confrontacidn expenimental

3 Cuyoe caracter -mortal- se deduce de un silogismo antertor  Todos los ammales
son monales Los hombres son ammales Los hombres son mortales «
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incesante con los hechos, con la realidad extralinguistica, aprehen-
dida al margen de la cuadricula simbdhica del lenguaje que, muy a
menudo, impide ver o prejuzga qué s lo que se vera

42 Una concepcion finalista de la naturaleza que desemboca
en la metafisica

Aun cuando toda la sustancia mdividual sea un compuesto de
forma y matena, la forma se expresa en ella de manera mas o me-
nos acabada Esto vale sobre todo con respecto a los seres vivos,
que pasan por un proceso de maduracién que los lleva del estado
germunal o embrionano al estado adulte Este desarrollo comcde
con el paso progresivo de una forma todavia potencial (o en poten-
crt) a la forma plenamente actualizada (o en acte) la constde-
racién de este devenir de los seres vivos no obsta para que la con-
cepadn anstotéhca de la nawraleza sea fundamentalmente fiista,
en el sentido en que las especies no mutan m evolucionan TUna es-
pecie viva se define por una forma esencial —la forma especifica—
inmutable, pero transmitida de generacidn en generacidn y mas o
menos perfectamente realizada (actuahizada) en cada indviduc Por
tanto, no hay evolucidn en el sentido darwimano, sino tan sélo de-
sarrollos finalizados, ordenados de una vez para siempe ¥ cuya fina-
lidad es la actualizacién de la forma potencial Estos procesos son
«enteléquicos- (del griego -que posee en si su fin, su forma final)
las entelequias son las causas finales que actian en €l seno mismo
de la naturaleza y que conducen a la forma adulta o acabada de una
sustancia

Lo que es clerto a proposito de Jos organismos vivos —y, ante
todo, por excelencia, de los drganos que tienen su entelequia pro-
pia, como el oido o la vista—, vale también para todos los fendme-
nos naturales v para el umiverso en su totalidad Todo lo que se pro-
duce y sigue su curso natural estd orientado por un fin natural s la
piedra cae, es porque el lugar natural de la piedra es la nerra (de la
que estd compuesta), s1 la llama asciende, es porque se acerca al lu-
gar natural del fuego, el sol, etc En la naturaleza anstotélica dormi-
nan las causas finales, solo ellas son interesantes, pues indican el
sentido de lo que sucede, el porgné de los acontecimientos y de los
cambios Las causas finales actdan a partur del futuro, pero de un fu-
wro que, en Ciera manera, va esta siempre alli, pues la forma-fin
esta potencialmente presente desde el origen y puja hacia su actua-
lizacion Es mmposible modificar las causas finales, son ontoldgicas,
contraniarlas no conduce a nada, salvo a introducir desorden y ab-
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surdo en la naturaleza Violencias y acadentes no son excepciona-
les, pero ne alteran en nada el orden final fundamental
~ Ahora bien, ese finalismo afecta a la totalidad del universo
Este, en la medida en que estd en devenur, uende por entero a una
forma wdluma perfecta Una causa final global aspira a movilizar el
conjunte de la naturaleza Anstoteles Hama «pnmer motor inmovils a
esta causa final Gluma, que dinamiza y amma el mundo, pero que
en si misma no deviene, puesto que es ya desde toda la eternidad la
Jorma en acto y perfecta en todo

Causa primera y dluma, el pnmer motor no es causade por
nada, es cawusa su, su propia causa Es mnmaterial, pues la matena
es receptaculo de formas y asiento de inperfecaiones Comprende,
en resumen, todas las formas esencales y también la (meta)orma
armoniosa englobante en la que todas las formas y esencias se ins-
criben y encuentran su fin altimo No hay otra acuvidad que la esps-
ritual, puramente contemplativa, contemplacidn mnfimea de todas las
formas y de su orden perfecto

El «primer motors afecta a la totalidad del mundo fisico, pero no
forma parte de él, que no comprende otra cosa que sustancias
{(compuestos de forma yp materia) Pertenece a la metafisica Una
metafisica que es también teologia, pues los caracteres del primer
motor {espirtu puro, eterno, perfecto, sentido dlumo de todas las
cosas ) corresponden a los atributos de la divirndad Esta teologia
metafisica introduce el concepto de dios como razén altima del uni-
verso, como creador efectivo del universo

43 Enca y saber prdctico

El saber tednico de las formas necesanas e inmutables no presta
ninguna ayuda a la hora de considerar el devenur v el mundo con-
cretos, que se caractenzan por la diversidad particular v sensible, la
contingencia y la imprevisibihidad Ahora bien, éste es el mundo en
que los seres humanos han sido llamados a vivir y a actuar En él
no se aplica el saber cientifico nguroso (absolutamente seguro y ge-
neral) La facultad de conocer y de razonar, por tanto, no €s com-
pletamente indul, aun cuando el saber que permite adquinr sélo sea
un saber pricuco e mcerto Este saber imperfecto concierne a dos
tipos de actividades humanas

— la praxis o accibn es una actividad que encuentra en si mis-
ma su propo fin,

— la péresis o producadn y fabricacidn toda actuvidad cuyos fi-
nes son objetos que ella misma engendra

29



El saber que coresponde a la praxis es ético y politico, el que
onenta la pdresis es tecnologicor, pero Anstdteles sélo tomd en con-
sideracidn las técnicas de invencidon del discurso la creacion literana
o poéuca Esta limitacidn es sintomanca del desdén de los filésofos
griegos por las acuvidades técnicas materialmente producuvas, pero
inchignas de los hombres libres

En lo que respecta a la éuca —cuyo estudio es obyeto de reno-
vado mterés en nuestra &€poca, en especial en lo que concierne a las
corrientes de pensamiento neoaristotélicas—, una vitud reuene par-
ncularmente la atencion la prudencia o phronesis Se trata de una
virtud intelectual que avuda al ejercicio y al desarrollo de otras vir-
wdes morales (tales como la templanza, el coraje, la jusiicia, 1a mag-
namrmudad, et¢c) y que constituye la mejor via para acceder, en el
mundo sensible, 2 una existencia relauvamente feliz Virtud mielec-
wal, la phrénesis permite la aplicacion de la razén al dominio de lo
practico, de lo no necesano, de lo incierto No se expresa en la de-
mostracidn légica, sino en la argumentaciéon v en la aptitud para la
deliberacién Avuda a discermir Ia mejor de las soluciones posibles,
en una situacidon siempre rreductiblemente particular

Por tanto, hasta clerto punto, €l hombre prudente puede asegu-
rar su fehcidad concreta y practica Pero esta felicidad sensible, con-
quistada y preservada por la conducta perspicaz del hombre de ex-
periencia en las cuestones humanas, no es en absoluto la febeidad
suprema Esta sélo viene de la aplicacidon de la razén (caracteristca
esencial del ser humano, que Arnstételes define come el zoon logon
ekbon el ser vivo que tiene logos) a sus obyetos propios, que son
las formas esenciales, universales e inmutables En el conocimiento
tedrico es donde el hombre realiza de verdad su ser, es dear, actua-
hza con la mayor perfeccion su forma esencial propia El estadio su-
premo de la existencia del sabio no es, pues, la accidn (que sélo
exige la aplicacidon de la razéon al mundo sensible), sino la contem-
placion {la teoria) de las esencias, que va acompailada de la felia-
dad mas elevada, puramente espiritual

5 EL MATERIALISMO ANTHGUO

Arstoteles muere en 322 a C, un ano después que su ex disci-
pulo Alejandro Magno, cuya desapancion acarrea el estallido del im-
peno La cultura y Ia lengua griegas se habian extendido al comunto
del Mediterrineo oriental y a veces muchoe mis alld de las regiones
costeras Pero no hay mingin poder politico estable v unitario que
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sostenga ese mundo belenistico (adjetivo que se aplica al penodo
que va de 323 —afo de la muerte de Alejandro— a 146 a C, el de
la conquista romana) El centro intelectual y cultural se desplaza ha-
cia el sur, a Alejandria, en Egipto A esta ciudad se traslada también
la escuela de Anstételes, el Liceo, para convertirse en el Museo, que
durante ciento cincuenta afios albergara la famosa biblioteca, mcen-
diada en 47 a C Famosos maestros desarrollaron y ensefaron alli las
artes y las ciencias, como Euchdes y su discipulo Arquimedes (287-
212 a C), pero no vio la luz ninguna filosofia nueva Simplemente
se perpetud y se puso en practica el ideal anstotélico de una ciencia
deductiva, cuyo mejor modelo serd el de la geometsia euchdiana

Las dos cormentes filosoficas mas onginales, cuya influencia se
extendera mucho mdas alld del penodo helenisuico para penetrar la
cwilizacién romana, vienen de otra parte Son el estoicismo y el epr-
cureismo

El fundador del estoicismo, Zendn (336-204 a C), es ongmario
de Citivm (Chipre) El pensamiento estoico, a pesar de que se le co-
noce sobre todo por su éuca, desarrolia también una concepcidn
del conocimuento, la légica y el lenguaje, nueva y diferente de la lo-
gica anstotélica

La otra corriente es el epicureismo Su fundader, Epicuro, nace
en 341 a C, en la 1sla de Samos Sigue la ensenanza de un discipulo
de Demdcerito (460-371 a C) en una cudad del litoral de Asia Me-
nor, a poca distancia de su 1sla natal Pero es en Atenas donde fun-
dara, en 300, su Escuela del Jardin Aunque debe a Demdcnito una
crerta cantidad de 1deas propias del atomismo, el epicureismo pro-
fundiza y sistematiza el matertalismo antiguo Se distingue racical-
mente de la filosofia griega llamada -clasica» —el 1dealismo plato-
nico v el mas mimgado de Anstételes— que, en estrecha asociacion
con el crstlanismo, domunari la historia del pensamiento occidental
Como de la abundante obra de Epicuro solo han quedado unos frag-
mentos, la mis elaborada de las pruncipales fuentes del pensanmen-
to epicireo es el poeta y fildsofo latno Lucrecio ¢hacia 96-55 a C),
autor de De rerum natura (De la naturaleza de las cosas)

51 El mundo y el conocimiento materiahstas

El mundo esta constitwido por una canitidad infinita de atomos,
corpisculos mdvisibles, increados, eternos, que no se disinguen
por sus cualidades, sino Gnicamente por ia forma y el volumen Esos
atomos estin en moviniento en el vacie ihmitado, sus choques,
aglomeraciones y separaciones explican todos los fenémenos natu-
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rales Una diferencia importante entre el atorusmo prnmitivo de De-
moécnto v el de Epicuro es la propredad de la «dechinacions (el chi-
namen) El dtomo epiciireo presenta esta propiedad de poder des-
viarse espontineamente (sin causa externa) de su trayectoria Esta
capacidad introduce en el mundo una parte ureductible de azar, de
imprevisibihidad, ausente del universo determinista y mecamcista de
Demécnto, que excluia este upo de poder motor mterno en el
atomo, capaz de ponerse en accidon de manera arbitraria Este as-
pecto de la filosofia epicirea marca su actualidad en la medida en
que la fisica y la biologia contemporaneas han dejado ampliamente
de lado la hipétesis del determumsmo integral, segiin el cual el co-
nocmeento perfecto de un estado del universo deberia permuur la
deduccién mecinica de todos sus estados futuros El unuverso de
Epicuro es un umverso uracional, puesto que m el determimismo ni
el finalismo explican €l devenur En el seno de este universo mfinito
y eterno, compartido por el azar y la necesidad, uno y otra 1gual-
mente clegos, se hacen y se deshacen mundos al capncho de gigan-
tescas reuniones y diseminaciones atdmmcas Nuestro mundo, nues-
tra naturaleza, es uno de ellos

Epicuro explica también el conocimento en terminos estricta-
mente matertalistas Defiende un sensualismo para el cual todo co-
nocimiento encuentra su origen en la sensacidn La vision es privile-
giada y explhicada por una «teoria de la emanacién y de los simula-
cros» De los objetos se desprenden una suerte de «preles- muy
sutiles a imagen de los objetos-fuente y golpean el ojo Estas -memn-
branas- son los ssimulacross (o ddcloss en el sentido de imagenes)
Los sumulacros que emanan de los objetos son matenales, estan
constmdos por dtomos, durante el recorndo que los conduce al o0
pueden producirse accidentes (colisiones) y deformarlos Estos accr-
dentes explican las ilusiones y tambén los productos de la imagina-
adn gue combinan fragmentos de simulacros disenunados en el
arre La teoria de los simulacros adquiere acentos particularmente
poéticos y maravillosos en Lucrecio

La abstraccién que conduce al conocimento es el producto
de la repeticién de sensaciones similares que dejan huellas en la
memorta Estas huellas repetidas se esquemaunzan El esquema
o forma se coovierte en «concepto- desde el momento en que se
le asocia convencionalmente un signo hinguistico La ciencia pos-
tula el lenguaje y no es otra cosa que la orgamizacion discursiva de
los productos conceptuales de 1a abstraccion a partir de sensacio-
nes provocadas por los ssmulacros Estamos lejos de la explicacion
wdealista del conocimiento, que presupone siempre una suerte de
vision mmatenal {(espmtual) que accede a la esencia umversal
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(la forma) de las cosas, va sea directamente (las adeas- platom-
cas), ya sea mdirectamente, al separar la forma mnmaterial de la
materta particular y contingente (Anstdteles) En el epicureismo,
todo es integramente material, aunque es menester distinguir gra-
dos de materialidad las formaciones matenales son muy desigual-
mente sutifes (asi, por ejemplo, es imposible «tocar- un simulacro,
sdlo el 0jo es un organo lo suficientemente fino como para perct-
birlo)

52 La moral epictirea

A menudo se reduce la ética de Epicuro a un bedonsmo que
solo tenderia a la maximizacion de los placeres sensibles y materia-
les, esto es, toscos, por parte del individuo Sin duda, las nociones
de placer v de felicidad son centrales en el epicureismo, pero su
concepcion no es simplista

El placer es indisociable del dolor, que, en lo fundamental, es
un estado de necesidad, de carencia Lo mas Frecuente es que el
placer consista en la supresion de la necesidad o en el manteni-
mientae de un estado ajeno a la necesidad La felicidad es un estado
de reposo mds bien que el ejercicio gozoso de uvna capacidad Fs
tranquihidad satisfecha, muy cercana a la sererudad

Toda la éuca epicirea consiste en el arte de adquinr y preser-
var ese estado del alma, una parte importanie del cual consiste en
no colocarse miulmente en una siuacidén de necesidad m en un
sentimiento de msausfaccidon Para ello conviene distingurr entre rne-
cesidad y deseo La necesidad es natural, y la mayor parte de las ve-
ces es posible satisfacer naturalmente las necesidades naturales. El
deseo, en cambio, no reconoce mingin limite natural es como una
carencia infinita o al menos excestva Es fuente de una msatisfaccidon
permanente, de ansiedad y hasta de angusua Es como una enfer-
medad del alma Muchas son sus causas la imaginacton personal
(falsas necesidades, ambiciones iwrrealizables, deseos contradicto-
rnos ), las imigenes que llegan de los demis (modelos e ideales
que no nos convienen), hbertad (v por tanto posibilidad de equivo-
carse, de engafiarse), mala relacién con el tempo (vivir demasiado
en funcién del futuro, que atn no estd, o del pasado, que es 1mpo-
sible modificar)

Tener en cuenta la expenencia del pasado y anttcipar prudente-
mente el futuro he ahi el fundamento de la posimhidad de gozar de
felirdad continuada en el presente Pensindolo bien, la mayor par-
te de las cosas que perturban nuestra felicidad de vevie son de orden
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Jantasmdtico® Incluso la muerie es una amenaza uNAagINana, pues
mientras no esti presente, no la sentimos, v cuando estd preserte,
ya no sentimnos nada El imco mal real gue es menester esforzarse
en evitar o suprmir es €l dolor En consecuencia, es mndispensable
no dejar nunca que la magmacion se imponga a la realidad cuando
es fuente de msatsfacciones indinles e insensatas

Como se puede apreciar, 1a fehcrdad epicirea se mspira en el
arte de gobernar la wvida uxterior y apunta a un cilerto estado del
alma Aun cuando también ésta es matenal, su sutileza es muy supe-
nor a la del cuerpo y sus placeres fisicos El ideal epictreo es el de
una comumdad de amigos con las necesidades matenales satisfe-
chas v cuyo ocio sosegado se llenaria con la conversacion v el pa-
seo por un jardin cerrado que la protegeria de la viclencia wracional
del mundo Es la viclencia de una época hustérica desgarrada por
las guerras y la inestabihdad politica v, a la vez, la de un unverso
fundamentalmente desprovisto de sentido v de finalidad, que nin-
gan orden trascendente o divino garantiza vy en donde el accidente
puede, en cualquier momento, deshacer las estructuras mejor esta-
blecidas Como es imposible hacer el mundo de nuevo, las grandes
empresas politicas parecen mucho mis aleatonas vy mencs sabias
que la existencia en el senc de pequefias comunidades solidanas
Por otra parte, las condiciones extenores de la feliidad dependen
muy poco de nosotros sblo podemos dominamos a nosotros mis-
mos, ¢l resto, en lo esencial, es cuesnén de suerte

Aun cuando la moral epicirea se apoya en supuestos filosoh-
cos muy diferentes de los de Anstoteles, no es un desproposito ha-
blar de un 1deal moral tipico, propio de la Antiguedad el de la sa-
dduria Comprende

— la valonizacién de la felicidad y un cierto optimismo ya sea
a escala del individuo, va de la ciudad, la fehaidad es po-
sible,

— la valonizactén del trabajo moral personal, es decir, sobre st
musme la virtud se ejerce, se educa y se desarrolla, la felici-
dad se aprende,

— un sentido general de la moderacién, de lo razonable, de la
prudencia, del justo medic lo que puede el individuo, en la
naturaleza vy al hilo del devenir, es urevocablemente hmi-
tado, es locura no tomar en seno la precanedad vy la fimitud
de nuestra condici6n,

* Del griego phantasma atos imagen representacion fantastica [V del T/
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— la politsca, en la medida en que uene sentido, debe ponerse
al servicio del ideal individual $6lo deberia asegurar las me-
jores condiciones externas para la realizacién personal

El ideal platénico-anstotélico, sin duda, es el de la existencia
tednica, es decrr, el goce contemplativo de la ciencra, de acuerdo con
la concepcién del hombre como ser vivo dotado de logos, capaz de
ver el orden wnmutable y armonioso del mundo El eprcureismo no
cree n1 en este orden mu en esta visidn nmatenal Es mas modesto,
mas reahista Pero como, en la prdctica, adopta el mismo modelo de
vida —el del sabio—, podriameos preguntarnos si1 la creencea metafi-
sica en un orden etermno del mundo es algo mas que un medio capaz
de facilitar el acceso a esa sabiduria Creer en el mundo de las ideas
o en el senudo final del universo ayudaria a conquistar y a preservar
el estado de calma interior del sabio o, en todo caso, de quienes es-
tén convencidos de la realidad de esta creencia Ese es el postulado
del eleatismo (Parmémdes} y de la inwciacién pitagdrica la ciencia
aporta la sabiduria, de acuerdo con la ambiguedad de la palabra
sopbia saber y sabiduria S1 se lleva esta mterpretacidn a su extremo,
se llega a la hipotesis segln la cual la concepcidn logotedrica de la
ciencia ¥ la concepcion del mundo a ella asociada, propia del idea-
lismo inventado por Platdn, no teria oniginanamente otro sentido u
otro alcance que consutuir la solucién al problema de la existencia
humana apaciguar ésta en forma duradera, alviar su sufrimiento,
sausfacer el deseo Pere la ficcidn 1dealista no es un medio m una
solucion segura Lleva implicito el niesgo de productr ¢ de mantener
el efecto contranio, en la medida en que destaca la mnaccesibihdad
del saber perfecto y del mundo 1deal que ese saber refleja Por tan-
to, lanza al deseo ibimitado —y su sausfaccidn— a una bisqueda n-
finita, la del saber absoluto En cierto modo, desde un punto de
vista pragmanco, el epicureismo, que evita la trampa del idealismo y
de la conciencia desdichada, da prueba de mayor sabiduria

6 «LA FILOSOFIA CRISTIANA-

Las grandes corrientes de la filosofia griega —platomismo, aristo-
telismo, epicureismo, €sto1C1SMO, esceplicismo, neoplatonismo, etc —
habrin de perpetuarse bao la dominacién romana que se establece
en la cuenca mediterrinea durante tos dos dlimos siglos previos a
la era cristiana, domnacién que en la mitad occidental se disolvera
en el siglo v a causa de la conmoci6n que producen las invasiones
-barbaras»
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Pero el acontecimiento mis mmportante es el nacimeento del
cnstianismo  De naturaleza local en un comienzo, se extiende raps-
damente a pesar de las persecuciones y se wnpone a tal punto que
en ¢l siglo v es la religién dmica del Impenoc Romano Por otra par-
te, hay que esperar hasta esa época para asistir a la estructuracién
duradera de la religién cristiana en el plano teologico Esta sisterna-
tizaciGn es, en gran parte, obra de San Agustin, que realiza la sinte-
sis del cnistianismo original y del idealismo antiguo La sintesis agus-
uniana se impendrd al pensamiento teoldgico-filosféfico durante
ochocientos anos, es deci, durante todo el medioevo, en que Eu-
ropa ocadental, desgarrada por las luchas que desembocarin en los
ncipientes Estados modernos, pierde contacto con la herencia cul-
tural de Grecia y Roma, salvo los escitos que la Iglesia preserva so-
bre todo en los monastenos

La sintesis agustiniana plantea un problema tednco y de princ-
pio ces posible una -filosofia crnistana?, ;no es contradictono pre-
tender reunir conceptuaimente religién y filosofia® Esta pregunta ha
sido el nicleo de una famosa controversia entre dos historradores
contemporineos del pensamiento medieval Enule Bréhier y Etienne
Gilson El primero excluia la posibilidad de vwna Flosofia cristiana,
muentras que el segundo, catdlico, afirmaba su legimudad y su es-
pecthadad Tal como lo hemos destacado al conuenzo de esta <In-
troduccidne, el pensamiento rehigioso se remute a textos fundadores
(los Evangelios, la Biblia), a los que tiene por sagrados debido a su
ongen sobrehumano (es decir, la Revelacion, la Palabra que Dios ha
dingido a los hombres) La base de la religidn aparecia asi en las
antipodas de la fuente de la filosofia, que es una actividad y un pro-
ducto exclusivo de la razén humana (o, mas en general, de las fa-
culitades humanas) la exégesis (interpretacién, hermevitica) de tex-
tos sagrados no es asimilable a la discusidn critica de los escritos fi-
losdficos el espiru es compietamente diferente en uno y otro caso,
aun cuando a menudo sean comparables las técnicas

No obstante, lo cierto es que la articulacton de las nociones ju-
deccnstianas v los conceptos filoséficos es un becho que se impone
en QOccadente con San Agustin Este hecho ha sido absolutamente
deterrmnante hasta el fin de la Edad Media y ha ejeraido una gran
influencia en muchas filosofias importantes de los siglos posteriores,
mncluso hasta nuestros dias

S$in embargo, el mensaje cristiano propramente dicho no es m-
telectual es un mensaje de amor —de amor al prépmo, sea quien
sea, ¥ de amor a D1os—, una invetacton a resolver el «problema- (el
sufrimuento, la desazén) de la condiidn humana, apelando a los re-
cursos emocionales y afecttvos del ser humano vy no de manera

36



pricrtara a su razdén No cabe duda de que la integracin de esta
dimension en la filosofia —que se da por -amor-, pero por amor al
saber— es dificill, cvando no mmposible La filosofia, en tanto acti-
vidad mntelectual, tiene tendencia a diferir la respuesta afectiva (a
la que se considera itracional), antes que a estimularla Sin embargo,
una vez mds, es un hecho que las ahanzas de logos v eros no han
sido excepaionales en el curso de la histonia y que en el ser hu-
manc anida sin duda la esperanza o el deseo de superar todas esas
oposicrones, en particular la de razdén y amor

Aunque sin dejar de valorar la etermidad y la vida supraterres-
tre, el pensamiento yudeocristano mtroductrd ta nocdn de Historia,
la 1dea de una temporalidad cuyo onigen y fin uenen un senhdo y
una importancia esenciales para la humamdad En los filésofos de la
Antiguedad se denuncia el nempo como una apariencia sensible sin
significado sobre el fondo de la etermdad (el devemr para Platon,
por ejemplo), o bien se le aswmla a vna duracién infinita, ciclica
(como en los mitos) o (multdlineal y aleatoria, sin comienzo rnu fin,
desprovista de sentido (el matenialismo epicireo), o bien, mcluso,
teleclogica, pero con una relacién muy lejana con la humamdad (el
Primer Motor de Anstoteles) En el cristiamesmo, la duracion bustérica
se conviette fundamentalmente en escatoldgica concerne a los fi-
nes dlumos de la humamdad La Histona uene un ongen (que se-
gan el punto de wista que se adopte, es la Creacidn, la Caida, el Ad-
venmmento de Cristo} v un fin el Fin de los Tiempos, intervencidon
directa del Dios que comparte la humandad entre la etermdad para-
disiaca v la perenmidad del nfierno A partir de entonces, €l sentido
y el problema de cada existencia terrestre individual se convierte en
la preccupacién constante por merecer la primera y evtar 1a otra la
existencia se vuelve «soterniolégica., es dearr, centrada en la -salva-
c16n del alma-

En estos cuadros stmbdlicos y conceptuales asi establecidos por
los textos sagrados y su interpretacidn dogmadtica (que la autondad
de la Iglesta ha hecho obligatona), la razén v la filosofia, en el me-
jor de los casos, estin destinadas a la tarea subordinada de seruvir
servr a la salvacion wmdiidual y colecuva de la humanidad, con ef
imperativo primordial de no contradecyr ia ensefianza de 1a religidn
La filosofia se vuelve ancilar —anciila theologiae—, «sierva de la
teologia-
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6.1. El agustinianismo

La vida de San Agustin es inseparable de su obra: constituye un
itineraric espiritual, que relata en las Confesiones. Inventa asi la au-
tobiografia, que valoriza la subjetividad y la existencia personales,
ausentes de la filososfia griega El existencialismo, en el siglo xX,
creerd reconocer en San Agustin al primer pensador existencialista.

Nacido en Tagaste (actualmente en Argelia) en 354, de padre
pagano y madre cristiana (Santa Ménica), Agustin buscard ante todo
en el maniqueismo? una respuesta a su interrogante filoséfico-reli-
gioso relativo a la existenicia del mal. Después de un breve periodo
de escepticismo, profundiza la filosofia platdnica y neoplaténicas y,
en 336, se convierte al cristianismo. El encuentro con €l idealismo
antiguo le permite adberir a la ensefanza cristiana, pero reformulan-
dola Agustin llegard a ser obispo de Hipona, en Africa del Norte,
donde morird en 430, justo en el momento en que los vindalos in-
vaden esta parte del Imperio Romano Cronolégicamente, San Agus-
tin pertenece a la Antigiedad (que acaba con la caida del Imperio
Romano de Occidente en 478), pero el alcance de su obra serd ab-
solutamente decisivo para el pensamiento medieval

Pata Agustin serd capital la experiencia de la posible conver-
gencia de razén vy fe. Es el fundamento de su sintesis platonico-cris-
tiana y constituye el modelo de la teologia racional, que afirma que
la religion y la filosofia deben complementarse v no oponerse. La
idea general de Agustin es que no se puede ejercer la razon (el es-
piritu critco o sisternatico) a partir de la nada: solo se puede poner
en duda o construir scbre la base de proposiciones a las que uno se
adhiere. El escepticismo integral es un absurdo o una imposibilidad,
pues se contradice apenas se enuncia y aspira a la verdad. La creen-

¢ Doctrina del profeta persa Manes (siglo 1M ¢ C ), que reGne Ja antigua religion
de Soroastro (siglos VII-VI a2 C } v el cnstarismo pnmtive EL manqueismo es, pues,
una de las innombrables herejias cnstianas de los comienzos ¥ que San Agustin habra
de combatir Explica la existencia del mal por Ja lucha de dos divimdades de fuerza
cas1 gual, €l dios del bien v el dios del mal, que se disputan el mundo

3 El neoplatonismo es la uluma filosofia grega ongmal la de Plowno y Porfino,
que se desarrolla en Alejandria, en el curso del siglo 1 d C Inspirado en el wdealismo
platdmco, el neoplatomsmo pone lo Uno en el centro de toda realidad Lo Uno no es
defiruble como tal, pues toda defimaén conceptual lo limitaria abusivamente $6lo
un lenguaje metafdrico es capaz de evocarlo adecuadamente, pero, en Glima mnstan-
<14, el espintu s6lo accede a él mediante el éxtasis Aunque sin dejar de ser filosofico,
el neoplatonismo se acerca al msticisme ¥ a la teologia negatva (segin la cual solo
s¢ puede hablar de dios diciendo lo que no es, o aquello a lo cual ne podemos Limt-
tarlo)
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<1a ne se opore a la razon, a la mtehgencia, a la comprensién Por
el contrario, siempre éstas la presuponen Para comprender es me-
nester ante todo creer, la fe precede a la razén Pero la razon tam-
bién es complementana de la fe, en el sentido en que puede acla-
rarla, explicttarla, prolongarla

Observemos que Agustin parte de una consideracion logica ge-
neral la de que en el comenzo de todo ejercicio de inteligencia hay
cierta cantidad de enuncrados, en general implicitos, a los que uno se
adhiere De ordinario, estas proposiciones son sverdades- de sentido
comin ¢ pnnapios loégicos, como el prnncapio de denudad, cuyo
respeto condiciona en realidad la coherencia de todo discurso Pero,
$0 pretexto de que no se puede razonar sin PresupoOnNer esas Creen-
clasg, Agustin considera legiumo postular también, como funda-
mento del ejercicio de la razdn, las creencias muy particulares (pro-
p1as no va del sentido comin, sno de la comumdad cristiana) que
constituyen los dogmas de la fe evangélica

Una vez sentada asi la postihdad, incluso la necesidad, del
acuerdo entre la razén y la fe, .en qué consiste la articulacion agus-
umana del racionabismo ideakista antiguo y de la revelacion cristiana?

Para evaluar la importancia y el alcance de esta cuestion es pre-
CI50 tener presente que, para una parte considerable del pensamien-
to de la época, no hay dos mundos, material-natural e inmateral-
divino, m, en consecuencia, alma, espiritu y i siquiera dios pura-
mente mnmatertales Las diferencias son de grado, de matenahdad
mis o menos sutil, mas ¢ menos perceptuible para nuestros toscos
sentidos, no dvisidn ontologica que oponga dos érdenes treduct-
bles de realidades y suscite, al musmo tiempo, el problema de su co-
municacion Es principalmente la corriente pnimero platdnica, luego
neoplaténica, la que afirma y radicaliza esa diferencia ontologica
Ahora bien, de esta comernte tomard San Agustin los conceptos que
lo conduciran a la nocidn de un alma, un dios y un mundo radical-
mente mmateriales ideales, espintuales, trascendentes La filosofia
wealista, en resumen, coloca al cristianismo bajo una luz nueva, que
seduce a Agusun y lo lleva a su conversion defintiva Pero esta ad-
hesion también es una construccidn de San Agustin €l es quien 1m-
pondrid una teologia caractenzada por un dualismoe muy acusado,
que distingue de manera irreductible el alma y el cuerpo, el mundo
dvino y el mundo natural, el conoamiento espiritual y la expernen-
cia sensible

La teorfa agustiuana del conocrmento ilustra bien este duahis-
mo tipicamente platonico, a la vez que destaca la diferencia cristia-
na Como Platdn, Agustin opone el saber sensible —tosco vy enga-
fioso— al saber inteligible de las wdeas-esencias etermas Pero éstas
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no consutuyen, como en ¢l idealismo platénico, un mundo en si
Son las ideas pensadas v quendas por Dios En adelante, la verdad
y el mundo trascendentes dependen de un siyeto trascendente Las
idealidades platonicas no eran pensadas por un dios eran objetos
inmateriales, eternos, modelos de todas las cosas Segan la episte-
mologia de mspiracién agustintana, el conocimiento espirual se
vuelve participacidn de la inteligencia humana en la intehigencia di-
vina, va sea que el hombre encuentre, en su propio entendimento
y con ayuda de la reflexion, las verdades que Dios ha inscrito en
€], ya sea que Diwos eleve el espintu humanc vy le permita ver las
verdades eternas directamente en el entendimuento divino La se-
gunda via es mas mistica, pero una y otra postulan el avxiio de la
luz divina y confortan la concepcién tedrica, contemplativa, del co-
nocimiento

El Imperio Romano de Ocadente se hunde poco después de la
muerte de Agustin y arrastra en su caida casi toda la cultura grecola-
tina Habrd que esperar al siglo X (bajo el remo de Carlomagno)
para asistr al comenzo de una recuperacidn que tomari ka forma
de orgamzacion de la ensenanza en siete -artes liberales., a las que
se agregarin la medicna y la filosofia, meentras que la teologia coro-
nard el conjunto entero Este conjunto es precisamente el que entra-
rd en la historia como «ensefianza escolasticar y que se wnpondri en
las universidades desde la wnstiucion de éstas en los siglos X1 y xim
A parur del siglo i, el agusnniamsmo se afirma, sobre todo por el
mmpulso de un pensador que llega de Irlanda Juan Escoto Erigena
Dos siglos después, San Anselmo (de Canterbury) mmagma la «-prue-
ba ontolégica de la existencia de Dioss, que sera utlizada y criucada
en muluples oportusudades en el curso de la lustona de la Alosofia
El esquema es sumple quienquiera que conaiba correctamente la
nocién de Dros como un ser absolmiamente perfecto no puede dejar
de afirmar que Dios existe necesariamente, pues no se podria decla-
rar perfecto a un ser que no existiera En efecto, lo afectaria un de-
fecto caputal el de ser una mera 1lusién o una nada El pensamiento
verdadero de Dios implica o presupone su exsstencia  Unicamente
un msensato o algwen que no piense verdaderamente o que dice
puede pretender lo contrano

La prueba ontoldgica ilustra bien el agustintarusmo Para empe-
zar, porque es un argumenio Anselmo estima, por tanto, que la fe
en Dios no se opone a la razdn, sino que, por el contrario, ésta con-
forta a la creencta Como Agustn, piensa que fe y razon pueden y
deben complementarse v que la articulacion de la filosofia v 1a teo-
logia es posible y necesaria Ademds, el argumento es tipicamente
idealista Para probar la existencia de Dios no parte de la expenen-
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cia, el testtmonio o la consideracién de la nawuraleza, sino de la n-
tuictén de una idea y de la deduccién que esta idea impone Su ar-
gumento se presenta como racional y a prrory, de validez universal

El agusuniarusmo no desaparece en el curso de los siglos si-
guientes, s6lo deja de ocupar la torahidad o el primer plano de 1a es-
cena filosofico-teoldgica, para ceder el lugar a una sintesis nueva, la
que realiza Santo Tomas entre la rehgion crisuana y el otro gran filé-
sofo clasico de la Antiguedad Arstoteles

62 Eltomismo

La nmuseria filolégica de la Edad Media es grande acceso a muy
pocas obras, multiplicacidon de los comentanios y de los comentanos
de comentanos, errores de atnbucidn, traducciones lacunares  Una
parte importante de la herencia cultural antgua sobrevivié mejor
durante siglos en la parte onental del Imperio, a la que las invasio-
nes nunca aplastaron El Imperio Romano de Onente persistid hasta
el siglo xv Formd el mundo bizanuno y el drabe, cuya crvihizacion,
por cerca de mil afos, fue mas refinada que la de Ocaidente Pero si
bien eran alli mas las obras accesibles, fueron 1igualmente frecuentes
las confusiones en cuanto a la autenucidad y a la atribucion Asi,
el pensanuento de Aristdteles reaparecerd primero bajo una forma
neoplaténica, a partir del siglo x1, por mediacton de los escritos de
Awvicena (Ibn Sina, 980-1037), pensador drabe de ongen wrani Pero
el verdadero regresc de Anstdteles se produce a partir del siglo xa1,
bajo la influencia de otro filésofo drabe establecido en Espana, Ave-
rroes (Ibn Rochd, 1126-1198), quien elabora una articulacion del
anstotelismo y el slam Durante mucho tnempo se comband el ave-
moismo y el anstotelismo (todavia mezclado de neoplatomsmo)
como conirarios a los dogmas de la Iglesia, y también porque en la
Unuversidad (principalemente en la de Paris) se esboza una tenden-
c1a a enseiiar la filosofia por si misma, sin preocupacién alguna por
la teologia nt sus divergencias

El genio de Santo Tomds de Aquno (1125-1274) estrnbard en su
capacidad para armonzar concepcaiones de Anstdteles y dogmas cris-
tlanos Es mmensa la importancia de su sintesis teclogico-filosofica,
pues habra de definur durante siglos la concepcaién occidental domi-
nante del mundo y de la condiciéon humana (contra ella se impondri
en gran parte la aencia moderna) y perdurari con gran vivaadad n-
cluso en nuestros dias entre los pensadores cristianos «neotomistas-
En efecto, esta sintesis anstotélico-cristiana se CONOCe COomMo «(omus-
mo-, y a partir del siglo X1 eclipsari a la sintesis agustiniana.
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Santo Tomis, por tanto, piensa que es posible aportar pruebas
de la existencia de Dios, pero rechaza e] argumento ontoldgico de
San Anselmo .Por qué® No porque el argumento sea falso en si
mismo —es verdad que la esencia de Dhos imphica su existencia—,
sino porque carecemas de toda intuwcton directa de esta esencia di-
vina, lo mismo, por otra parte, que de cualquier otra esencia ideal
Se trata de una critica al presupuesto platomico (y su adopcion agus-
timiana) de la intwicién de las ideas Se trata al mismo nempo de una
afirmacién de nuestra insuperable finitud en tanto cnaturas terrestres
con nteligencia limitada v cuyo saber no puede en absoluto igualar
2 la ciencia divina, que es mfinita y que dormuna la totalidad del
tiempo v el espacio

Las pruebas de la existencia de Dios que propone Tomds de
Aquino parten de la expeniencia del mundo sensible, respecto del
cual el razonamiento muestra la necesidad de un fundamento tras-
cendente Asi, por ejemplo

- la experniencia del movimiento una cosa solo estd en movi-
miento s1 un mévil antenior la ha puesto en moviumento Es
mmposible evitar la regresién al infinito st no se conabe un
«primer motor: que se mueva por si mismo y que sea el ori-
gen trascendente de la cadena de acontecimientos,

-~ la comprobacidn del orden en la naturaleza esta armonia
natural sélo es inteligible gracias a la hupdtesis de una mtel-
gencia reguladora y ordenadora

La inspiracién anstotélica general de esta clase de argumento
estriba en la neganva a «pasar por alto- el mundo sensible, a veces,
no obstante, es completamente explicita, como en el caso del movi-
miento que conduce al «primer motors

Esta mspiracién nerva la teoria del conocimiento, la ontologia
y la cosmologia tomistas

La teoria del conoamento no hay mtwmaén a pror de las
esencias, ni accese al conocumento con independencia de la expe-
niencia sensible El saber exuge 1a colaboracion de los sentidos y de
la inteligencia para sacar a la luz la forma esencial y universal oculta
en lo particular Aun cuando la inducciéa tomusta, al 1gual que la in-
duccion anstotélica, sea un proceso de «abstraccidne muy diferente
de la induccidn centifica moderna, ofrece al menos un terreno mas
propicio al desarrolle de esta dluma que la intuicién ¢ la dumina-
aén platdomeo-agustiniana, que pretende 1gnorar fa expenencia sen-
sibie

La ontologia como en Anstdteles, toda realdad es un compues-
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to de matena (que mndividualiza y particulanza) y forma (universal e
mteligible) La materia es pasitva v recibe la forma

La cosmologia el mundo estd dvidido entre, por un lado, el es-
pacio sideral en donde estin los cuerpos celestes y perfectos, el mo-
vimmento es arcular y remna la etermidad, v, por otro lado, el mundo
terrestre, donde [as cosas, movidas de distntas maneras, nacen,
cambian y perecen

La Iglesia canonizd a Tomids de Aquino en el siglo xav, y asi con-
firid cardcter completamente ofictal a su doctrina, expuesta y sintet-
zada en una obra capual la Suma teologica (Summa theologica)

7 NOMINALISMO Y PROTOEMPIRISMO O LAS PREMISAS DE LA MODERNIDAD

En la Edad Media no hay filldsofos ateos o agndshicos propra-
mente dichos, pues ta expresién de esa posicién hubtese side impo-
sible Pero a partir del siglo xt es legiimo seguir una linea de pensa-
miento, con mas representacion en Inglaterra (Universidad de Ox-
ford) que en Francia y que prepara las concepciones modermnas en
mucha mayor medida que el anstotehsmo tormsta Se trata de la co-
mente pominahista, cuya formulacidn paradigmainca tiene lugar en
el siglo XII, con ocaston de la famosa «querella de los universaless

Los «universales son los «géneros: y las «especiess, es decrr, las
wdeas o las significaciones generales, v a proposito de ellas se plan-
tea la cuestion del status ontolégico Cuando se utihza un nombre
comin © general (por ejemplo, hombre., shumanidad ), la sigrufica-
<10n que expresa, (existe en tanto tal, es decir, como entidad gene-
ral (una esencia universal, ideal, pero real), o bien ese nombre es
tan sblo una etiqueta comoda detrds de la cual no hay nada general,
smno vnicamente un conyunto de cosas particulares y concretas {en
este caso, los mdmviduos humanos), a los cuales el nombre comun
permute en cierto modo referirse en conjunto?

Para el nominalista sélo existen las cosas particulares, lo univer-
sal no existe en si, los unuversales s6lo son «nombres», Erminos utli-
zados de cierta manera para referirse de una sola vez a una canhdad
mis o menos grande de cosas particulares reundas sobre la base
de similitudes sensibles Existen hombres, no la humanidad- m «el
hombre-

Los adversanios de los nomunalistas son los 1deahstas, pero aqui
se les llama reahstas- porque pretenden atribuir realidad en si a los
uruversales Para ellos, la palabra -humanidad- designa la esencia
real de todos los seres particulares a los que se llama <hombres: ya
sea que esta esencia exista en un mundo trascendente como «dear
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objetiva, pero inmatenal (Platon) o como un pensamiento eterno
de Dios (San Agustin), ya sea que exista tnicamente en las cosas
particulares, de acuerdo con el modelo anstotélico, ya sea que
exista a la vez en Dios v en las cosas particulares, aunque €l espi-
ritu humane no pueda conocerla sino abstrayéndola de éstas (San-
to Tomas) En todos los cases, sin embargo, lo universal tiene una
existencia real, independiente del entendimiento humano y de sus
construcciones

El normnalista medieval mds famoso fue Guillermo de Occam
(12853-1349), de la Universidad de Oxford Su nombre se asocia al
principio nominalista fundamental -No hay que multiplicar los entes
mas de lo necesano (la -navaja de Occams, porque corta las seudo-
rrealidades metafisicas que engendra ¢l lenguaje) Por tanto, imag:-
nar una esencia del Hombre por detris de la realidad concreta de
los hombres resulta natl y nocivo, porque es fuente de confusio-
nes, errores y pérdida de uempo

Durante el siglo x1v estalla una pnmera «querella de los anu-
guos y los modernos que enfrenta a los Antigur v los Moderm Los
prumneros son los pensadores a los que se considera conservadores o
reaccionarnios, platdnicos y anstotélicos averroistas o tomuistas Los
dlumos, partidarios de Occam, atacan la ontologia, la epistemologia
y la cosmelogia anstotélicas, denuncian todo residuo de platonismo
y rechazan la metodologia cientifica de los antiguos, que buscan el
saber a priort (especulativo o dialéctico) en los ibros y los comenta-
nos de libros reconocidos por la wadicién y a los que tienen como
autondad Se prensa que ese saber verbalista es pura palabreria
Contra estos excesos es menester reconocer la expenencia y las ma-
temaucas como las dnicas fuentes del saber cientifico Las mateman-
cas estin mas desarrolladas en Oxford que en Paris, donde triunfa
el razonarmmento dialéctico Se puede percibu aqui el origen lejano
de la dvergencia entre la filosofia anglosajona v la filosofia europea
contunental, todavia bien marcada en el sigle xx En el siglo i, la
primera comuenza a cargar el acento en el empismo y el cilculo
y desconfia del lenguaje y de la especulacion Pone el énfasis en
el mdmviduo y, como veremos, en la libertad La segunda hereda el
idealismo, carga el acento en la metafisica y la ontologia y, precisa-
mente por esto, pone lmites a prior: al ejercicio posible y legiumo
de la libertad

Para Roger Bacon (1214-1292), dnicamente la expenencia, no la
deduccion, aporta certeza y permute explorar la naturaleza en deta-
lle En él encontramos, por pnmera vez, la expresion <ctencia expe-
nmental- No la considera todavia como método general del pro-
greso del saber, sino como un conunto de conocinentos mejor es-
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tablecidos que los otros, porque han sido objeto de una venficacién
empirica susceptible de repeticién

Un discipulo de Occam, Nicolis I¥Autrecourt (1300-1350), lan-
za una critica a la causalidad, criica no s6lo vigorosamente antans-
totélica, sino que anuncia también diversos aspectos del andlisis que
el gran empinsta inglés David Hume realtzard en el siglo xviii La
sucesiOn causal séio puede comprobarse, pero no es en absoluto
deducible g priort vy con independencia de la experiencia También
la generahizacién bajo la forma de ley causal es siempre hipotéuca
Nada permite afirmar que ios fenémenos naturaies deben encade-
narse de la manera en que se encadenan segin nuestras observacio-
nes, 1 que se encadenarin siempre de esa manera Se reconoce la
contingencia de las leyes naturales

Estas concepciones no carecen de alcance teoldgico y trascien-
den las meras cuestiones de conocimento Implican sobre todo la
idea de una primacia de la voluntad (hbertad) divina en relactéon
con el entendimiento divino (donde se inscriben las leyes, esencias
y verdades eternas) y en relacién con cualquier verdad $1 la natura-
leza es 1al como se aparece es porque Dios la ha quendo o creado
libremente asi Habria podide quererla distnta y podria quererla
distinta en el futuro, pues no hay <ley- que se imponga a la voluntad
de Dios La hibertad divina es abismal y su poder no tene limites
Esta linea de pensamiento implica un anufundamentahismo que se
opone a toda racionalidad absolutista v ontolégica, lo cual no dega
de tener consecuencias para el hombre En la medida en que é&ste
ha sido creado a mmagen de Dios, debe corresponder a cada indivi-
duo una parte, por lo menos un reflejo, de esa hibertad msondable e
infinita Ya no se entiende en nombre de qué pretendida verdad un
mdwviduo (un colectivo) podria legiimamente imponer su voluntad
(su verdad) a otro mdividuo Esta observacion estd prefiada de sig-
nificacién éuca y poliica En el siglo x1v, Occam, como nominalista
consecuente que era, se encuentra en €l umbral de la tolerancia y al
borde de la negaci6n de todo fundamento, s1 bien, en cierta mane-
ra, 5¢ mantiene dentro de los limites de la teologia cnstiana
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CAPITULO PRIMERC

La emergencia del pensamiento moderno

El advenimiento de la modernidad en el Renacimiento es un
proceso histérico muy complejo que comprende profundas conmo-
ciones econdmicas, sociales y politicas. La evolucidn de las ideas,
que es una parte importante de este proceso, esti marcada por la
transformacion de la representacion del mundo, el cambio en la na-
turaleza del conocimiento cientifico y la modificacion de la relacion
con el tiempo y la accion. Esta revolucién multiple que, en determi-
nados aspectos, comienza en la Edad Media, presenta facetas estre-
chamente solidarias.

1. LA REVOLUCGION COSMOLOGICA

+ El cosmos medieval era geocéntrico, finito y heterogéneo
La revolucidn copernicana opera un cambio de centro
Bruno: la libertad de pensamiento y la infinitud del universo

PALABRAS CLAVE

« dios = geocentnismo = heliocentrismo * inmanencia * infinito « iu-
gar » mundo sublunar y mundo sideral + movimiento * panteismo
+ revolucidon copernicana ® universo
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11 El cosmos medreval

A finales de la Edad Medta, la representacién domnante del
mundo es de ongen anstotélico En efecto, la filosofia de Anstd-
teles se ha reintroducido en Occidente y se ha impuesto, en el si-
glo xut, por obra de Santoe Tomds de Aquuao (1225-1274) En su
forma teoldgica se convirtid en la doctrina oficial de la Iglesia el
tomismo

Sin embargo, es preciso observar que la representacién medie-
val del cosmos es compleja en ella, la nfluencia de Ansidieles esta
subordinada a los dogmas cnstianos (de acuerdo con el principio
segiin el cual la filosofia sélo es la sierva de la teclogia) v es modu-
lada de distinta manera (por obra del platorusmo, e neoplatonus-
mo ) Y también lleva unpresa la marca de la concepcton cosmolé-
gica origmaria del astrdnomo grecoegipcio Ptolomeo (siglo n d C),
cuyo nombre se asocia al geocentnsmo

Luiles son las grandes caracteristicas del cosmos medieval?

— El unwerso es una totalidad fintta En el trempo hay un co-
muenzo (creactdn por Dios) y un fin (el fin de los tempos y
del mundo) En el espacio el universo es cerrado Presenta
la estructura de un encaje de esferas concéntricas En el cen-
tro, inmaévil, estd la Tierra (geocentrismo) La esfera mis ex-
terna es la boveda celeste, sobre la cual se disponen las es-
trellas llamadas yas: Las esferas mtermedias son las de la
luna, €l sol y los planetas, todos los cuales giran alrededor
de la Trerra

— El espacio es beterogéneo, cualitativamente diferenciado Las
leyes fisicas no se aplican en todas partes de manera uni-
forme El cosmos anstotéhico es un mundo de «lugares- onto-
logicamente distintos, es dear, que difieren radicalmente en
su ser muismo La gran divisidn es la que se da entre el mun-
do terrestre (o -sublunar- bajo la esfera de la luna) y el
mundo sideral Las propiedades de estos dos espacios son
radicalmente disintas El primero estd compuesto de materia
scorruptibles, es decur, sujeta al cambio y a la destrucciOn En
él los cuerpos no son m nmutables, i eternos Nacen y
persisten Se pueden sefialar dos upos de movimeentos €l
movimento llamado «natural,, en razén del cual un cuerpo
se une a su elemento natural (asi, un cuerpo en el que do-
nuna el elemento tierras, como una predra, por eemplo, cae



a la tierra, el fuego asciende hacia el sol, etc), v el mow-
meentc ¥olentor, en razén del cual un cuerpo es despla-
zado de su tugar natural El mundo sublunar, por tanto, estd
lleno de acaidentes v de incoherencias En cambno, el espa-
c1o sideral estd compuesto de cuerpos inmutables y eternos
(planetas, estrellas, etc ) inmdviles o en movimuento circular
(perfecto) y eterno En otras palabras, la cualidad del espa-
cio-iempo sideral es diferente de la cuahdad del espacio-
tiempo sublunar no se aphca a ambos la misma fisica En
este marco, es auténticamente nconcebible (y no sélo técr-
camente irrealizable) la idea de enviar a los planetas un ob-
jeto fabricado con matenal sublunar {por ejemplo, una as-
trenave), vy que obedezca a las leyes del mundo terrestre Es
una locura e incluso un pecado, pues los dos espacios estian
muy jerarquizados el mundo sideral, proximo al divino, es
purc e mfintamente supernior al mundo sublunar, que no
puede mancillarlo

12 ILa revolucion copernicana

De Revolutiontbus Orbwum Coelestum), de Nicolas Copérnico
(nacide en Poloma en 1473), aparece en 1543 (afio de la muerte de
su autor} La obra de Copérmco asesta gelpes decisivos a la concep-
c16n anstotélica medieval del universo Implica

— ¢l fin del geocentrismo Copérmicoe pone la Tierra en movi-
miento ¥ la arranca del centro, para convertirla en un pla-
neta,

— al mismo uempo, mega la diferencia jerarquizante entre los
dos mundos s1 la Tierra es un planeta, quere decir que los
planetas son como la Terra El uwverso se vuelve homogé-
neo Las mmsmas leyes fisicas y matemiticas se aplican por
doquier a una materia Gnica,

— la ruptura respecto de la errdencia sensible y el sentido co-
mun afirmar que la Tierra gira alrededor del sol y que éste
permanece mmévd se opone a la experiencia de todos los
dias

1 Sobre las revoluciones de las orbes celestes Madnd Tecnos 1987
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No obstante, la revolucidn copernicana se lumta a un cambio
de centro coloca al sol en el centro del unaverso Este beltocentris-
mo preserva en gran medida la elecadn divina del hombre Aidn es-
tamos muy lejos de un universo infimto desprovisto de todo centro
o de un universo vastisimo, en el cual el sistema solar no ocupa po-
sicion privilegiada alguna El universo de Copérmico sigue siendo un
umverso cerrado y centrado

13 El unwerso mfinito de Bruno

Giordano Bruno (lalia, 1548-1600) es una figura filoséfica parti-
cularmente iteresante y muy representativa del Renacimuento Do-
munico, discute diversos dogmas de la doctrina cnsuana y llega in-
cluso a dudar de la divinidad de Jesucnisto Deja los habitos en 1576
¥ a partir de entonces su existencia estid plagada de persecuciones,
exilios y fugas a través de toda Europa, siempre proclamando sus
wdeas Detenido en 1592 en Italia, es torturado v encarcelado Su cal-
vano $e prolongard durante ocho afos como se niega obstunada-
mente a renegar de sus convicciones, en 1600 es quemado vivo en
Roma Bruno fue un testmono ejemplar del pensamiento hibre que
rechaza toda subordinacién al dogma Su obra mis conocida es De
Linfintto Unverso ¢ Mondr (1584)2, redactada en 1taliano (lengua
vulgar) y no en latin (la lengua del poder)

Con Bruno asistimos a la eclosion de las esferas cosmicas ya la
afirmacion de la mfintud positiva del urverso, cuyo centro no ocu-
pan el Sol m la Tierra, pues en un espacio infinito no hay lugar pr-
vilegiado La obra de Bruno contiene evocaciones cuast astronduti-
cas, pues la vision de la Tierra, a medida que uno se aleja, pasa de
ser 1a de un astro brollante a la de un punto, para termunar muy pron-
to por borrarse en la inmensidad

El correlato de esta infinitud cosmuca es ka plurahidad de mun-
dos los sistemas solares son muchos Bruno celebra esta diversi-
dad del untverso con entusiasmo, como una riqueza En efecto, la
nfinttud 1nagotable del universo es lo Gmco conmensurable con
dios Este, infinuto como es, no podria crear un mundo finite  Ade-
mas, la mfinitud del umiverso es lo Gnico intehigible para la razén
y la mmaginacién humanas concebimos naturalmente un cosmos
mfinio, meentras que no nos podemnos abstener de interrogarnos

2 Del infiruto universo y los mundos Madnd Ahanza, 1993
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sobre <o que hay. mds alld de la dluma esfera en el limie del
mundo

El pensamiento de Bruno es una suerte de panteismo segin el
cual «chos es todo y todo es dios» Para &, dios no es trascendente al
untverso, smo mmanente a €l dios es una suerte de artista, de fuer-
za organizadora wmherente a todo lo que es Este pensanuento, por
tanto, ignora el dualismo y la distincidn estricta entre matena y espi-
nw, pues s1 el universo es verdaderamente mnfintto, nada puede
serle exterior El ser vivo —y en cierta manera todas las cosas son
seres vivos— es al mismo ttempo matenal y espintual el mundo
estd ammado v dios es esa alma inseparable del mundo que tam-
bign hace que el mundo se mantenga urudo, sea unitano y cohe-
rente en su infinita diversidad

Aun cuando encarne la rervindicacion del pensamiento libre y
haya contnbuido a la destrucadn de la mmagen anstotélico-medieval
del universo, Giordano Bruno no tuvo casi influencia sobre la na-
ciente ctencia nuevd En reahdad, mis bien se oponia al espint de
ésta, pues no esperaba nada de la expenenca {confusa, a menudo
erronea vy cerrada al infinito, dado que el alcance de nuestros senu-
dos es necesanamente finwo), m de las matemdticas La observacion
y el cilculo entrafiaban demasiadas himitaciones para este hombre
que dnicamente reconocia la especulacién libre e mrestricia y cuya
magmacién no adnmutia fronteras
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2 La CIENCIA NUEVA

La ciencia anngua como <degoteoria-

El smétodo nuevos v la visidon predictiva de la ciencia segin F Bacon
Copémico ¥y Galileo, realismo u operacionalisme

Gallec ingeniero y matemanco

La doble rupwra respecto de la ciencia antigua

PALABRAS CLAVE

= causas finales y tausas eficientes  ciencia moderna * confusion de
las palabras y las cosas = experumentacton + fisica malematica = n-
duccion + lenguaje = logateona « metodo = naturaleza « operaciona-
lismo * organon = poder ¢ realismo = tecmica = teona

La ciencia nueva que se constiiuye progresivamente de finales
de la Edad Media al siglo xvi1 es la ciencia moderna, que se prolon-
ga en las tecnociencias contemporineas Se trata de un proceso
large y complicado de mutacién de lo que llamamos «saber- Asi, la
remtroduccion del pensamuento de Anstoteles en los siglos x11 y X
constituyd un «progreso- en relacion con la pnmacia del idealismo
platéruco y agustiniano imperantes hasta entonces Sin embargo, el
blanco mis importante de las criticas renacentistas y modernas a
partr del siglo xv1 es el anstotelismo Este proceso cuenta con abun-
dancia de precursores, como los nominalistas y los expenmentalistas
(Roger Bacon en el siglo xu1, Guillermo de Occam en el siglo xav)
En la consntucién de la ciencia moderna todo es complejo y a me-
nudo ambivalente las manipulaciones de los alquumistas, en cierios
aspectos, fueron ¢l crisol de la quimica experimental, en cambio, las
creencias alquimustas de un Newton (1642-1727) o las astrologicas
de un Kepler (1571-1630) se presentan como la sombra negatuva y
retrégrada de su aportacidon al surgimiento de la ciencia moderna, a
pesar de que esas creencias también dieran impulso a sus investiga-
clones

Por ulumo, es imposible comprender la inportancia, el signift-
cado y el alcance de la ciencia nueva para la filosofia, st no se la
confronta con la ciencia anugua, solidana de la filosofia y de indole
logotedrica
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2.1. La ciencia antigua como logoteoria
2.1.1. Definicién

La ciencia antigua era logotedrica, lo que quiere decir que es-
taba formada por el lenguaje (Jogosiyla vision intelectual o espiri-
tual (theoria).

Estaba constituida por la vision espiritual (0 tebrica: especula-
cién, contemplacién): el saber era cuestion de mirada o de espejo
del espiritu, Conocer era reflejar mentalmente las esiructuras esen-
ciales, inmutables, de los seres y del mundo. Todo lo gue existe es
To que es en virud de su referencia a una forma esencial aprehensi-
ble por el espiritu que, al aprehenderla, la conoce. La finalidad su-
prema del hombre en tanto hombre es la posesion de ese saber teé-
rico, esto es, la contemplacion clara de las esencias inmutables de
todas las cosas. Es el ideal de la vida contemplativa o tedrica del fi-
lésofo. La ciencia antigua es una cuestion de reflejo v de visidn.

Estaba constituida por el lenguaje: la ciencia antigua se formula
con ayuda del lenguaje ordinario, es discursiva {y no formal ni ma-
temdtica); utiliza las palabras de la lengua natural, que redefine, pre-
cisa e intenta articular rigurosamente (definiciones, razonamientos
deductivos, etc.). Su forma acabada es el tratado o el libro. Por otra
parte, sobre todo en la Edad Media, tiende a volverse libresca, com-
pilatoria y comentario de determinados libros que se considera defi-
nitivos (las <autoridadess, en particular Aristoteles). Perc la ciencia
antigua también es verbalista en un sentido aln mds profundo y
que concierne a su origen mismo, pues es poducto de la reflexion
activa (es decir, la especulacion) sobre la organizacion lingiistica o
simbolica de lo real. Al adquirir un lenguaje, adquirimos una cierta
concepcidn del mundo, que es una formalizacion de la experiencia
que varia mis o menos segin las lenguas, las culturas y las tradicio-
nes. Somos en-el-mundo-por-el-lenguaje. El dato a partir del cual re-
flexionamos no es la realidad bruta, ni lo real en si, sino la repre-
sentacion simbdélica de lo real que adquirimos por la educacion y la
aculwracién, v muy especialmente por el aprendizaje de una len-
gua. Ademds, lo real tiene un sentido, y cada cosa una identidad de-
finida y una significacién, precisamente porque es simbolizada de
esta manera. Convertirse en «humano» o serlo es poder vivir y orien-
tarse en un mundo de lenguaje, en una imagen simbélica de la rea-

"lidad que no es ni necesaria {puede ser distinta y cambiar) ni com-
pletamente gratuita (si la representacion simbélica de lo real fuera
completamente inadecuada a éste, la supervivencia seria imposible).
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Pero esta manera de ser en el mundo a través del lengupe se da jun-
to con una clena tndistincion del mundo y del lenguaye, de las cosas
¥ las palabras Esta falta de disuncidon es lo que mnvita a creer que
con conocer las palabras y la articulacion entre ellas, se conoce tam-
bién las cosas y la estructura de la realidad la ciencia antugua, que
ne se diferencia de la filosofia, deriva en parte de esta confusién de
las palabras y las cosas Pero s6lo en parte, puesto que critica las re-
presentaciones del mundo que ofrecen ciertos discursos vy los juzga
rracionales, falsos, vagos, mncoherentes Efectivamente, criica la
opuudn (la doxa), el sentido comiin, el mito, muchas creencias, etc
En realidad, la ciencia antigua, o filosofia, se constituye como una
reflexton activa sobre el dato linguistico, al que trara de hacer mis
coherente, mas claro, mas ngureso, defimtivo y estable, mads racio-
nal Por tanto, este trabajo, conocido como «especulativo o refle-
xwvow, es también metalinguistico y semantico se trata de dar forma
al ser-en-el-mundo-por-el-lenguaje, de lo que se espera que pro-
duzca una mmagen simbdlica (un ibro) perfectamente adecuada a lo
real, es decir, verdadera En filosofia, a esa imagen, a la que se con-
sidera defimtiva, se le llama ontologia (discurso tedrico sobre lo que
es de mode fundamental) Las otras ciencias le estin subordinadas,
pues s6lo presentan imigenes parciales que corresponden a deter-
muinadas regiones de lo real

212 Una doble islustracion

Platén ofrece una ilustracion particularmente clara de la natura-
leza reflexava y discursiva del proyecto antiguo de ciencia Elabora
la ciencia de las ideas Ahora bien, la 1deas corresponden a los con-
ceptos, es decir, que, para Platdn, constituyen la verdadera realidad,
las formas y estructuras esenciales, trascendentes, que el unwerso
de las cosas materiales v en devenur refleja s6lo de manera imper-
fecta ,Como se accede a la ciencia de las 1deas, esto es, a una re-
presentacién adecuada de la verdadera reahidad® Por una parte, por
Ia dialécuca, que es una busqueda progresiva de defimciones, por
otra parte, ¥ en Glttma instancia, por la mtuic1dn (la murada del espi-
ritw), de la que se aparenta creer que es una aprehensidn pura y pa-
stva de las formas rdeales, cuando en reahdad es una reflexidn ac-
tva sobre el dato linguistico, sobre las significaciones linguisticas la
especulactdon metalinguistica reorganiza y estructura estas significa-
ciones La ciencra platénica es el resultado de este trabajo semantico
g priort{(al margen de la experencia sensible) Se refiere a las pala-
bras y su significacién, aunque con la apanencia de refenrse a las
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cosas mas fundamentales, o sea, el mundo de las ideas, el tnico ver-
daderamente real Pero las ideas platénicas solo son significaciones
postastadas Desenmascarada, la ciencia platdruca desvela su nam-
raleza no metafisica, sino metalinguishica o semdntica

La filosofia de Platén acentia también, de manera decisiva para
el futuro del pensamiento occidental, la naturaleza fedrica (visual,
contemplativa)y del conocinuento La eumologia radical de «adeas:
(1dea, erdos) evoca el aspecto o la forma visible, uminadar de una
cosa Todo el -Mito de la Caverna (en La Repiiblhica), que 1lusira
maravillosamente la ontologia y la teoria del conocimiento platdm-
cos, gua alrededor del léxico correspondiente a la metafora de la
luz, la visibilidad, la murada La nocién fundadora de idea evoca los
dos aspectos esenciales de la ciencia fogotedrica la 1dea es significa
<1én y, por tanto, se asocia al lenguaje (logos), la idea es forma visual
¥y, por tanto, se asocia a la murada (theorern significa contemplar)

En Anstoteles, el proyecto de cencia sigue siendo fundamen-
talmente logotedrico, pero de manera menos evidente que en Pla-
t6n, cuyo mundo de ideas rechaza Lo tnico que hace en verdad
Anstoteles es introducir las formas ideales de Platén er las cosas
concretas que las ejemplifican matenalmente Asi, la forma esencial
del hombre no existe de manera mdependiente y trascendente, sino
sblo en los individuos humanos Qcurre que esas formas-esencias
son representadas en definiciones generales, que esas definiciones
generales son el obyeto de la ctencia vy que se obtienen, segin Aris-
tételes, en vna nnucidn, que no es todavia una verdadera induc-
cién empirica o experimental La intuicidn anstotélica pretende dis-
cernir la forma unuversal (la esencia) en lo particular (el individuo)
Tednmcamente, es mmediata, esto quere decir que en prnciplo no
es indispensable la acumulacidon de observaciones y la comparacion
de expenencias Esto sélo se puede entender porque las cosas, cuya
esencia se quiere COnoCer, son cosas nombradas, sunbolicamente
representadas Son significaciones linguisticas mucho mas que cosas
concretas La forma esencial se extrae mediante esta sumbolizacién
linguistica y con ayuda de la reflexion o la especulacion (compren-
dida como ntuicién), no prioritanamente con ayuda de la mvestiga-
c16n empirica y el analisis concreto de las cosas reales, fisicas

El caricter a priort del 1deal de ciencia anstotélica se advierte
con mavor clanidad en referencia a la forma que ha de adoptar la
ciencia acabada Es una forma logica, demostrativa o, con un térmi-
no mas preciso, silogistica Lo que es objeto de conocuniento cienti-
fico, segin AnstOteles, es la conclusion universal v necesaria de un
sologismo En las premusas del silogismo esti contemda la explica-
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aon de la conclusidén La explicacidon es el porqué, lo que Arnstote-
les denomna la causa Pero es una causa logica o semintica, es de-
arr, que expresa un encadenamiento conceptual o de significacio-
nes, sin relacidn alguna con la causalidad mecidmica y empinca de la
cencia moderna La causa logica es una causa significante, puesto
que vincula significaciones Tomemos, por ejempio, el sdogismo si-
guiente

Todos los hombres son mortales
Todos los griegos son hombres
Todos los griegos son mortales

En él, la causa —la explicacién, el porqué— del ser necesariamente
mortal de los griegos es que sean bombres y que, por definicion {es
decir, por esencia, a priory), los hombres son todos necesariamente
mortales Para Anstoteles, la logica (la silogistica) es el verdadero
Organon de la ciencia, lo que quiere decir la berramienia, el mé-
todo por excelencia de la ctencia, el mstrumento de su despliegue -
guroso y defintive Esta 16gica no es una logica matemauica trabaja
con palabras (conceptos) y articula encadenamientos de proposicio-
nes, o sea, de discursos Fundamentalmente, la ciencia anstotéhca
es, pues, intuiiva v deductiva, tednca (o contemplativa) y discursiva
(o verbalista)

22 El emétodo nuevor de F Bacon

Francis Bacon (1561-1626) fue a la vez un hombre de ciencia y
de poder Fue uno de los personajes mis influyentes de Inglaterra,
con gran interés por conservar y aumentar su poder politico perso-
nal En realidad, F Bacon ocupa un lugar esencial en 1a cristahiza-
c16n conceptual de lo que habran de ser la ciencia moderna vy la
tecnociencia contemporinea, para las cuales es capital la nocidén de
potencia En 1620, Bacon publica el Novum Organum3 (segundo
volumen de la Instauratio Magna)s

3 Novunmt Organum, Buenos Awes, Losada, 1949
4 La gran restauracton, Madnd, Alanza, 1985
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221 El Novum Organum

El tirulo es explicamente antianstotélico En efecto, se trata de
deftrur un nuevo método para el progreso de las ciencia, mis eficaz
que el organon anstotéhico En efecto, tradicionalmente el término
«Organon- designa el comunto de los tratados de 16gica de Anstote-
les y define, tal como se acaba de explicar, la légica come instru-
mento de la ciencia

El alcance del Novum Organum es al musmo tiempo critco y
pOSIIVe

He aqui algunos aspectos de la critica de Bacon

- la logica (la silogistica) no es n1 €l instrumento nt la forma
por excelencia del saber,

— una ciencia logica s6lo es una aencia a priont y formal, va-
¢ia, no ensefia nada, puesto que se limita a exphcutar el con-
temdo de las premusas,

- la ciencia debe ser inductiva v no deductiva, pero no se tra-
ta de la induccién anstotélica, que solo s una intwaidn in-
mediata de lo unuversal en lo particular,

— la aencia légica opera con palabras, es decrr, con las «eti-
quetas de las cosas., e 1gnora éstas, es Preciso terminar con
la confusion de las palabras v las cosas, ongen esencial del
saber filosofico antiguo El lenguaje no ofrece represen-
tacidn correcta de 1o real y no es una fuente fiable para la
clencia,

—~ es menester rechazar la ciencia ibresca, rehusar todo prejus-
10 y todo argumento de autondad en el estudio de la natu-
raleza,

— es menester distinguir entre causas finales y causas eficien-
tes, y linmtarse a la investigacién de las causas eficientes para
le explicacidn cientifica de los fendmenos

Recordemos a este respecto que la distincidn entre «causa finals
y «causa eficientes es de origen anstotélico La causa final de un fe-
nomeno es su porgué dice por qué (razdn, sentido, finalidad) nene
lugar Temporalmente, pues, parece actuar desde el futuro Por esta
razén, una descnpadén finahsta de fo real da sentido a los acontec-
mientos y a su sucesién La fisica y la cosmologia aristotélicas eran
finahistas una piedra cae porque -quiere y deber unurse a su lugar
natural final, la uerra En cambio, la causa efictente es mecinica su
modelo es el movimiento de un objeto que produce el movimiento
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de otro objeto por choque e mmpulso esta causa es anterior a su
efecto y, por tanto, explica un fendmeno a partir de una secuencia
pasada, sin aportar senude 1 finahdad Es ciega, pero también es
realmente eficaz, operatoria conocerla permute predecir y actuar

Desde el punto de vista positiwo, el Novum Organim, exige

— pracucar la mduccion en sentido moderno, es decr, la hbe-
racion progresiva de las idennidades y de las diferencias rea-
les gracias a la observacién v a la comparaciéon repetida de
las observaciones,

~ practicar la experiencia en el senudo de la expertmentacién,
es decir, interacciones acuvas con la naturaleza para provo-
carla «a que desvele sus secretos-, no conformarse con ob-
servar pasivamente, utihzar instrumentos y técnucas,

- venficar, escoger, confirmar y corregir mcansablemente a
fin de distinguir entre las causas eficientes verdaderas y los
factores marginales, {as crrcunstancras accidentales de un fe-
némeno

222 Una nueva inagen de la ctencia y de la naturaleza

La mvestigacion de un «método nuevo., seguro para el desarro-
llo de la ciencia, serd una de las grandes preacupaciones de los si-
glos XvIl y XVIIt en ta que se mscribe también la obra de Descartes
Pero en Bacon hay mis que sunples consignas metodologicas Pro-
pone tambén toda una concepcion del alcance, el valor y la natu-
raleza de la ctencia Esta concepcidn es revolucionaria, una de las
fuentes fundamentales de la modernidad La ciencia moderna debe-
ra ser

— activa, cperatona, eficaz y no contemplativa y verbal Es m-
tervenciédn en la naturaleza, modificacion fisica de ésta Esta
relacién activa, incluse violenta, caracteniza la wvestigacion
{para arrancar a la naturaleza sus secretos) y la aplicacion
{(remodelar la naturaleza para el hombre),

— técnica la utilizacidon de instrumentos y de procedimientos
determunados permite explicar y controlar los fenémenos,

La naturaleza de las cosas se enirega mas a traves de los tor-
mentos del arte que en su libertad propia (Instaturabic Magna)
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— potente y operatwa el fin Glomo del conoamienio estid en
aumentar el control, la potencia, el domimo del hombre so-
bre la naturaleza, con el propdsito de someterla a sus nece-
sidades y sus proyectos Para ello es menester conocer la
naturaleza, conocer sus leyes causales, con el fin de onentar-
las ingemosamente (técnicamente) en provecho de la huma-
mdad S1 se conocen las causas eficientes de un fendémeno,
se tiene la hibertad de impedirlo o provocarlo activando o
no las causas Se puede aveniguar qué sucede cuando se las
modifica El conocimiento de las causas eficientes se abre
drectamente al domuuo, el contrel de la produccion y la ma-
nipulacion de los fendmenos Para la clencia niteva, saber
es poder

Soio obedeciendola se vence a la naturaleza (Fnstauratio
Magna)

En conclusidn, se presenta una imagen de la naturdleza segin
la cual ésta es fundamentalmente manipulable, transformable, objeto
de explotaci6n y de reconstruccién para el hombre Al rismo niem-
po, se busca una imagen de la verdad segin la cual no se llamara
verdadera a la teoria que refleje una reahdad iwmutable v objeto de
contemplacién, smo a la que permua actuar de manera eficaz en la
naturaleza y modificar lo dado

Nos hallamos en las antipodas de la ciencia logotednica antigua
O al menos ésa es la intencidn Pues a F Bacen le falta un aspecto
muy mmportante de lo que habri de constiturr €l nuevo método y la
cencia nueva las matematicas F Bacon las considera demasiado
tedncas, incluso especulanivas, v por esa razdn piensa que carecen
de interés para la ciencia y la dominacién real de la naturaleza

23 La ctencra matemdtica realismo y operactonalismo
231 El prefacio de Osiander

Una motvacidn fundamental de las investigaciones de Copér-
nico fue de indole prdcfica Se trataba de mventar métodos de cal-
culo mas sumples o mas fiables para la elaboracidén de calendanos,
que incluyeran la prevision del movimeento de los planetas Los mé-
todos existentes en la época, heredados de Ptolomeo, que razonaba
en el marco de un sistema geocéntrico, eran pesados, aproximados
y exigian la frecuente revision de sus resultados El ongen de la hu-

59



potesis heliocéntrica fue, pues, un objetivo v un interés muy concre-
1o y pragmdatco

Copérnico se acerca ya al final de su exsstencia cuando De Re-
volutiombus llega a la imprenta Se encarga la lecrura de las pruebas
a Osander, pastor luterano y matemitico Considera que no es me-
nester presentar el sistema heliocéntrico propuesto por Copérnico
como una descripeton fiel de la reabdad (como magen verdadera
del mundo), sino como una ficaién, una hipdtesis Gl y fecunda
para los cilculos astrondémcos Desde este punto de vista, el helio-
centrismo no debia considerarse como -realmente mds verdadero»
que el geocentrismo Le bastaba con parecer mds prictico Asi pre-
sentada, la «wrevolucién copernicanar no mpedia seguir profesando y
predicando que el geocentnismo era verdadero y lo Gmco que se
adecuaba a la realdad fisica El heliocentrismo tan sdlo ofrecia un
marco convencional en cuyo seno los cilculos resultaban mdis sim-
ples y mis precisos

Sin autorizacién de Copérnico, Osiander agrega a De Revolu-
trontbus un Prefacio en ese senude, pero no lo firma Este afiadido
andémmo cred durante un tiempo un cierta confusidn acerca de la
manera en que el propio Copérnico interpretaba el alcance de su
sistema Pero no cabe duda de que lo concebia de manera realista,
es dear, como reflejo verdadero de la reahdad v no simplemente
como ficaidn operatona Gul Puesto que en esa época no habia nin-
guna prueba empirnca del heliccentnismo (que, por lo demas, es
contradicho por la experiencia sensible), es menester concluir que,
en lo concermente a la determinacion de lo que las cosas son real-
mente, Copérmico atribuia mds peso a la fecundidad predictiva de
una teoria matematica que a la experienca sensible y al sentido
comuin

232 La ciencia expenimental v las matemducas de Gahleo

Nacido en Pisa, Galileo Galiler (1564-1642) es autor de varias
obras importantes, entre las cuales figuran

— Stdereus Nuncius (1610) (El mensaje y el mensajero sideral)s

~ I Saggratore (1623) (El ensayador)s
- Dralogo sopra 1 due massimi sistens del mondo (1632) (Didlogo so-

5 El mensage v el mensajero sideral Madnd, Alianza, 1990
¢ El ensayador, Buenos Arres, Aguilar, 1981
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bre los dos mdximos sistemas del mundo ptolemaico y coperni-
cano)?

— Discorst e dimostraziont mathematict wmiorno a due nuove scienze
(1638) (La nueva crencia del movimienio)s

2321 Los dos sistemas del mundo

El papa Urbano VIII se atiene al hecho de que en su obra
de 1632 Galilec presenta los dos sistemas (el geocentrismo ptole-
maico y el helioccentrismo copernicano) de una manera neuiral, sin
tomar partdo, como dos hipéiesis, cada una de las cuales cuenta
con argumentos tgualmente fuertes Pero Galileo descnbe el sistema
copernicano como realista y verdadero Séle en el prefacio y en la
conclusién adopta un punto de vista epistemoldgico operaciona-
ltsta, al evocar la capacidad predictiva y la fecundidad matemiuca
de ambos sistemas con independencia de la cuestidn relauva a su
verdad fisica La precaucidn no es suficiente, pues es conducado
ante la Inquisicidn bajo la acusacion de reconocer la tesis del movi-
muento de la Tierra, fundamento de la revolucién copernicana Al fi-
nal del proceso de 1633, Galileo acabari sus dias en residencia vigi-
lada Las apuestas y las consecuencias de las posiciones de Galileo
son considerables

a) ontologicas y éhico-politicas Galileo uende a mnstaurar una di-
visidn que termunard por mstitwrse efectivamente en el cur-
so de la modermudad y que amnbuye
- g las ciencias y los cientificas la Gluma palabra —a ver-

dad— en lo concermente a las cuestiones de becho, rela-
tivas a la manera en que la naturaleza es y funciona La
ciencia se ocupa de lo que es,

— a la lglesia y los tedlogos la Gltima palabra en lo concer-
nente a la moral, esto es, los valores v los fines de la
exsstencia humana La doctrina religiosa se ocupa de lo
que debe ser, o, mis precaisamente, de lo que debemos y
lo que no debemos hacer

7 Dhalogo sobre los dos maximos sistemas del mundo prolemaice y copernicano,
Madnd Abanza 1995

8 La nueva ciencia del movtmienio (selecaion de los Discorst), Publicaciones de
la Umiversidad Autonoma de Barcelona, 1988
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La nntencion del Espirdu Santo es ensefiamos como ir al
cielo, no como va el cielos, escribe Galileo a la gran duquesa
Cristina

Esta distincion es fundamental para comprender la
ciencia moderna v la modermadad Separa radicalmente
el ser y el deber-ser, las cuestiones de fe y las cuestiones de
valor Prohibe a los cientificos leer en la nawraleza indr-
caciones relativas al deber-ser v al deber-hacer y prohibe
a los tedlogos extraer de 1a Sagrada Escritura indicaciones
relativas a la realidad fisica, a su estructura, su funciona-
miento o sus leyes causales

b) emstemoldgicos la cuestion de la mnterpretacion Gluma y del
status de las teorias cientificas sigue vigente todavia hoy
Para el reahsta, una teoria centifica debe ser verdadera, es
decir, presentarse como una copia fiel de la realidad Para el
operacionahsta, lo anico que cabe exigir a la teoria es que
permuta predicciones correctas relativas a los fendmenos na-
turales, no que se adhiera absolutamente en todo a la real-
dad Por tanto, es postble concebir diversos modelos tedn-
cos de una nmusma reahdad, modelos mas o menos eficaces
y con distinto upo de eficacia, eventualmente en competen-
c1a, sin que sea posible declarar a ninguno de ellos propia ¥
absolutamente realista, imico reflejo verdadero de le real mo-
delizado Desde este puntc de vista, las teorias son mucho
mas nstrumentos que permiten hacer (predectr, controlar,
producir, manipular) una cierta cantidad de cosas que espe-
j0s © cuadros simbolicos de la realidad

2322 Instrumentacion, expermmentacton y matematizacion

Galilleo también se destaca por sus mvestigaciones como trge-
niero Es sobre todo €l autor de un tratado de miquinas simples, y
famoso en particular por haber perfeccionado el telescopio y haber
dingedo 1a murada al espacio

Estas observaciones son el punto de partida de una sene de
descubrnimientos revolucionanios que confirman empinicamente (no
se trata va de especulaciones ni1 de cilculos) la falsedad de la fisica
y de la cosmologia anstotélicas superficie accaidentada de la luna,
manchas solares (donde, por tanto, tienen lugar fendmenos de ge-
neracion y de corrupcion), fases de Venus, satéhites de Japuer, com-
posicion estelar de la Via Lactea Galileo da a conocer estos descu-
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brimuentos en Siderius Nuncies (1610), que acaba defuutivamente
con la division del cosmos en mundo sublunar vy mundo sideral, al
que se juzgaba inmutable y de otra esencia que el terrestre El espa-
c1o es inmenso, pero homogéneo y, por tanto, verificable, los cuer-
pos que lo recorren son materiales Subrayemos que las observacie-
nes empincas que llevan a estas conclusiones son nstrumentadas,
es decu, técrucamente mediadas (el telescopio} lo que conduce a
ellas no es la experiencia sensible natural y pura, sino el rodeo me-
diante mstrumentos técnicos de observacidn

Galileo es un experumentador no se conforma con observar pa-
stvamente la naturaleza, sino que nterroga activamente Imagina ex-
peniencias (con planos inclinados) para ventficar hupétests También
en esto se utilizan ntermediarios téenicos, artificios La experimnenta-
ci6n, que terminard por encontrar su lugar privilegiado en el con-
texto artificial y cerrado del laboratonoe, recorta y aisla los fend-
menos naturales Varia las condiciones de los fenémenos para dis-
tingurr lo que es causalmente deterrunante y discernir lo que es
accesorio 0 accidental de lo que es constante vy necesario

Pero Galileo es ante todo un matemdtico Cree en la estructura
matemditica de la naturaleza y, por tanto, en el poder de la deduc-
ca6n y del calculo, con mdependencia de la expernencia concreta,
para adqunr conocimento Ya en X Saggiatore (1623) afirma que

El ltbto de la naturaleza estd escrito en lenguaje matematico

De esta manera se renueva, a la vez que se discute, la metafora
tradicional del Jibro de la naturaleza- Antes de Galileo, la naturale-
za se presentaba como el libro que habla de Dios, un libro simbdé-
lico v plenc de sentdo para quen tiene fe Ahora bien, es posible
preguntarse s1 un libro redactado en lenguaje matemditico sigue
stendo un kbro, s1 cuenta una fustona y s1 expresa bien un sentido

En resumen, Galleo fue mis teérico y matemauco que exper-
mentador Reconocid la importancia de la construccidon y de la ima-
ginacton tedricas (especialmente las matemaucas), cuyas deduccio-
nes pueden ser, con mayor o menor preciston, venficadas mediante
experiencias Varias de las «expenencias. de Galileo (croquis de pla-
nos mnchnados) han manterudo su naturaleza teénca o imaginaria
Y es que la expeniencia o la expenmentacidn pueden ser ilusonas
Asi, en el medio aéreo terrestre, no todos los cuerpos caen a la mus-
ma veloadad Pero esta comprobacion es acaidental, particular y
enganosa, no muestra la ley de la caida de los cuerpos Para descu-
brir esta ley es preciso estar en condiciones de hacer abstracaidn del
complejo empinco e imaginar fa caida en el vacio, que en la época
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de Galileo ninguna expenencia podia confirmar Por tanto, no hay
que exagerar el empinsmo y el expenmentahsmo de Galleo Lo que
Galileo funda es una ciencia segiin la cual los fendmenos fisicos
obedecen a leyes matemdticas (esencialmente las leyes del movi-
miento la mecanica) De esta manera, sienta las bases de una fisica
matemdtica, cuyos fundamentos trata de establecer Descartes en la
msma época

24 La doble ruptura mducida por la ciencia moderna

La nueva ciencia mstrumentada y matemiuca rompe doblemen-
te con el saber logotedrico antiguo, solidano del ser-en-el-mundo-
por-el-lenguaje Por una parte, rompe mediante la wnstrumentacion
técnica el hombre se relaciona cientificamente con lo real con ayu-
da de medios técnicos ¥ no séle m prncipaimente gracias a su equi-
pamuento sensorial natural (los cinco sentidos) v su competencia lin-
guistica (la ergamizacion simbolica del mundo)

Por otra parte, rompe mediante la matematizacién ésta expre-
sa cantidades y relaciones cuantitativas, no significaciones o afectos,
que son fuentes de sentidos y de valores Las matematicas son rads-
calmente diferentes del lenguaje natural en el que se expresa la sub-
jettvidad humana 51 el libro de la naturaleza estd escrito matematr-
camente, es posible preguntarse —como ya hemos sefialado— s1 s1-
gue siendo un libro, es decir, un conjunto con sentido, una histora
La matematizacién desimbohza, desigmifica lo real Eso es precisa-
mente «omper con ¢l ser-en-el-mundo-por-el-lenguajer Esta ruptura
con un mundo de senudo y de lenguage también se opera a través
de la elimwnacion de las causas finales (que dan un sentdo a los fe-
némenos) en provecho exclusivo de las causas eficientes Estas s6lo
pernuten predecir que s1 tiene lugar «x- (0 s1 yo hago «x), de ello se-
guurd «v» Esas leyes dan poder de control y de manmpulacion, pero
no senticdo ni finalidad
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3 EL UTOPISMO

El pensanuento utopista entre humanismo y ciencia nueva

La invencion de la vtopia por Tomas Moro

La utopia tecnocientifica de F Bacon

Mis alla del entorno geogrifico el senndo del futuro y del progreso

* & &0

PALABRAL CLAVE

» crencia moderna « futuro * humanismo * imperativo tecrico * pol
hca * ecnacracia « utopa

51 bien es comtn evocar La Repiiblica® de Platon como su on-
gen, lo crerto es que el pensamiento wopista sGlo se desarrolla en
verdad a partir del Repacimiento y, mas aun, hacia finales del si-
glo xvi, en el xax v en el ¢ Por qué? Porque el utopismo estd in-
umamente asociado al surgumiento de la cienaa y la tecruca moder-
nas Y mis crrcunstancialmente, porque el Renacimiento también es
la época de las grandes exploraciones y descubrumientos, que €xci-
tan la imaginacidén y subrayan la relatividad v la contingencia de las
formas sociales y de los modos de vida

31 los rasgos distintios del pensamiento utopista

He aqui, a grandes trazos, el perfil general del utopismo

El pensamuento utopista ya no escoge como centro de referen-
c1a la physis, sino la polis el espacio utépico es a menudo la ciedad,
un lugar perfectamente delimitado respecto del espacio natural La
sociedad utdpica es awtdrquica ¥y en general cerrada constituye una
construccion humana colectiva, artificial y auténoma

La utopia procede de un acto de fe humanista es el producto
de la voluntad y de la razon humana Este producto es un umverso
construrdo y perfectamente adecuado, en principio, a la humamdad
cuya felicidad debe asegurar

El espintu utbpico se mega a aceptar la condicion bumana tal
cual es, o sea, la suerte que la naturaleza 0 Dios han reservado a la

¥ La Republhica Madnd Allanza 1995
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humamdad Cree en la posibilidad de transformar la condicién hu-
mana elimunar el trabay penoso, la injusticia, la escasez de recursos
y de productos, la desigualdad, el sufrimiento y, por qué no, la fata-
lidad natural de la muerte

El utopismo, por tanto, rechaza ef fatalismo y la esperanza es-
catoldgica, esto es, la espera de la salvacion de ornigen divino Cree
en la libertad y en la perfecubilidad humanas por medios humanos
El utopsmo estd a favor del desarrollo de las ciencias y de las técni-
cas, de las que espera que sumurustren los medios para reconstrunr
la naturaleza y la naturaleza humana

El utopismo carga el acento en el funro rompe con la valora-
c1on tradicional del pasado, asociado al mito de la edad de oro, que
mnterpreta todo porvenir como degradacion del ongen Pero, una vez
reahizada, la utopia implica en principio €l fin del devenur, el cum-
plemtento defunttvo de la bistorta Efectivamente, la sociedad perfec-
ta ya no debe evolucionar

El utopisme uene alcance politico aun cuando se contente

con describir la Ciudad 1deal situdndola en un mds aila imagmario,
su mera caracterizacién implica, por contraste, la criuca de la socie-
dad ewstente, en la que no hay justicia, nu Iibertad, nt felicidad, m
abundanaia, etc

A pesar de que la creacién del término wtopia: se debe a To-
mds Moro, la obra que expresa con mayor vigor el pensamento
utopista moderno es La nueva Atidnttda de F Bacon

32 LaUtopia»de T Moro

Amigo de Erasmo, Tomas Moro (1478-1535) fue un gran huma-
nista y un hombre de convicciones Ministro de Ennique VIII, dumite
cuande el rey se separa de Roma (cuando el Papa le rechaza el di-
vorcio) para fundar la Iglesia anglicana y casarse con Ana Bolena
Tomis More, fiel a su fe, rehusa reconocer la Iglesia anglicana, su
condena vy decapitacidn provocd una fuerte conmocion emocional
en toda la Europa humanista

De optimo rewpiiblicae statu, deque nova msula Utopra® se pu-
blica en latin en 1516 Segun el propie Tomis Moro, la eumologia de
su neologismo es el gnego ou-topos, el no-lugar., el lugar mexistente
«ungun lugar- Pero también se le mterpretard como eu-fopos, €l
sbuen lugar., el lugar de ia felicidad y del bien

0 ftopra Madnd Tecnos 1987
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La Uropia se divide en dos partes la primera es una critica ex-
plicita de la sociedad europea de la época, en particular la inglesa
Se denuncia la propredad pnivada y las leyes represivas que sirven
al grupo social dominante en su harta desigual distribuciéon de los
bienes La segunda parte comprende un relato relativo a una sla
mnagimnaria del Nuevo Mundo, la Isla de Utopia, donde se ha desa-
mollado una sociedad ideal que se caractenza por

~ una orgenizacion fuerfe que aspura a ser racional y que
concerne al espacio (geometria de las cindades) y al tempo
(ritrno umpuesto de horas de trabajo, de suefio y de oci0),

— un nterés racional de funcionalidad es preaso uulizar a
cada uno segdan sus meyores aptitudes, a los dehncuentes no
se les mete en la cdrcel, smo que se les pone al servicio de
la sociedad,

— la primacia de lo pitblico sobre lo privado sensible a la orga-
nmizacion colecniva, pero tambeén a la abohicidn de la propie-
dad privada y la sistematica acentuacion de la educacion y
de la vida en comin, que mmpiden el desarrollo de esferas
privadas que amenacen la armomnia mtegrada de la soctedad
global,

- el aerre autarguico del umverso wtdpico  econdmucamente
autosuficiente y cerrado en el espacio (insularidad) vy, en
principio, en el nempo (la evolucién politico-social esta ter-
munada, es perfecta),

— la evitacion sistemauca del sufrimento, s mngan valor por
si musmo, de donde una cierta valoracién del hedonismo, la
eutanasia ¥ la eugenesia

33 .Ia nueva Atldnhdar de F Bacon

Publicada el afo siguiente al de ba muerte de Bacon (1561-1626),
New Atlanfis1) habla de una sla situada en el Pacafico Norte, donde
los avatares de la navegacién condujeron a un pufiado de europeos
En el centro de la sociedad insular se eteva la «Casa de Salomén:, una
suerte de Acadermua de las Ciencias y las Técnicas, con poder de or-
ganizacidn soctal La finalidad primera de este establecimiento es

11 La nueta Atlantida, Barcelona, Mondadon, 1988
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El descubrimiento de las causas y el conocimiento de la natu-
raleza mtima de las fuerzas primordiales y los principios de las
cosas, con ¢l proposito de ampliar los himtes del impeno de los
hombres sobre 1a naturaleza entera y no dejar sin hacer nada
que se pueda hacer

Esta afirmacién, sin duda, es [a pnmera formulacién de lo que
en el siglo xx se llamard vmperatiwo técniico hay que hacer todo lo
posible, realizar todas las expenencias o, incluso poder implica
deber:

La utopia bacoruana se centra directamente en ia fe en la ~«cien-
cta nuevgs (el nuevo organon), que se caracteriza por

— la aplicaci6én del unperativo técnico que engendrard una mul-
utud de descubrimientos e mnovactones nuevas formas de
vida vegetales y anumales, prolongacion de la vida humana,
microscopios y telescopios potentes, maquinas voladoras y
submarnos

- la orgamzacion colectwa de la muvestigacion bajo la forma
de divisién del trabajo y de cooperacidn entre los investga-
dores, los analistas, los experimentadores, los clastficadores,
los tedncos sintetizadores |

— el sentido del caricter progreswo y acumulativo del conoci-
miento cientifico v del domimio técmco

La utopia de Bacon propone una suerte de tecnocracia basada
en la ciencia-téenica como nueva religidén de la humamdad la cien-
cia-técnica se convierte en base de la organizacion social y motor de
la dindmuica que ha de conducir a ia humamdad al Bien, a la Salva-
c16n Esta es terrenal, se encuentra al término de la actmdad nven-
uva y productora de los hombres, (a salvacidén de los hombres serd
su propia ¢bra Es cierto que, de acuerdo con el espintu de la épo-
ca, fa envoltura sigue siendo cnstiana y el mds alld es geogrifico se
trata de una witopia, no de una ucronia Pero el mensaje es claro la
Ciudad 1deal debe realizarse en el futuro vy gracias a la aencia nue-
va La obra de Bacon se refiere explicitamente a las generaciones fu-
turas son ellas las que perseguirin la gran empresa de transforma-
aén de la condicion humana gracias al nuevo Srganon

En conclusion, la transformacion del pensanuenio durante el
Renacimiento se organiza en {ormo a tres ejes
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— una crisis profunda debide al hundimmento de la cosmologia
geocéntrica solidania de la eleccion divina de hombre Per-
cida en los espacios mfintos y silenciosos, la humamdad va
no se encuentra en €l ceniro de un mundo creado para ella
por un Poder providencial,

— la consutucién de una crencia nueva que implica una nueva
relacidon con el mundo v con el uempo la cienciz moderna
expenimental y matematica Es el ongen de la cnsis, pero
también ofrece una nueva segunidad y una esperanza que se
anundcian como humansmo,

— el bumanismo la fe naciente en la capacidad de los seres
humanos para hacerse cargo de su propio destino y de mo-
delarlo Esta nueva confianza en el hombre se alimenta del
desarrollo de la ciencia nueva y del poder técnico que ésta
otorga sobre la naturaleza, asi como del mejorarnuente refle-
Xivo y progresivo de la organitzacion politico-social
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CarmuLo I

Los racionalismos en la era cldsica

Contrariamente a una idea todavia muy extendida, la moderni-
dad clisica dista mucho de presentar un rostro unitario y mondétono.
Esta profunda diversidad de la referencia a la Razén se ilustra en los
tres <grandes. del racionalismo de la era clasica: Descartes, Spinoza
v Leibniz.

1. RENE DDESCARTES ¥ LA INSTITUCION DE La RAZON MODERNA CLASICA

Fundacion de la cencia Hsico-matemitica

La duda, el cogito, la existencea de dios y la veracidad divina
Una moral provisional al servicio de la ciencia

E! origen del maternialismo y el idealismo modernos

Entre €l saber tedrico y la dominacion de la naturaleza

LN BN N I

PALABRAS CLAVE

s cerieza * cogHo ¢ determimsmo ¢ dios ¢ duda metddica  dualismo
» evidencia e fisica maremdnca » fundamento ¢ 1dea innata # (dea-
lisme ¢ hbertad « matenabismo * mecani(cOsmo = método * modern:-
dad » monalogismo ® moral provisional « movimienio ¢ pensamiento
analitco = racionahsmo = razon + reduccionismo ® sustancia extensa
¥ sustancia pensante * umversahidad = veraadad dvina
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11 EI método de la ciencia

Una de las claves del espintu modemo es la voluntad de en-
contrar un metodo seguro para aurnentar el saber y el poder de los
hombres scbre la naturaleza con el fin de mejorar su condicidn
Descartes (1596-165() se consagra a esta tarea en el dommo del co-
nocumento y, con menos éxito, en el de la deasidn y la acadn (la
moral) A ello dedica principaimente

— Regulae ad directionem ingenu (1628) (Reglas para la dwrec-
c1on del espiritu)
— Dascours de la méthode (1637 {Discurso del método)?

Entiendo por metodo un conjunto de reglas ciertas y faces,
gracias a cuya exacta observacion se podra teper la certeza de
no tomdr nunca lo falso por verdadero y, sin malgastar las fuer
zas del espinitu, sino acrecentando su saber por un progreso
continuo, legar al conocimiento verdadero de todo lo que se es
capaz (Reglas)

El método exige €l ngor y la certeza, la segundad de progresar
de manera cuasi automatica haca la verdad La cienaa, producida
de esta manera metddica, hard a los hombres

duerios y sefiores de la naturaleza (Discurso del metodo)

111 El modelo mateminco del método

Muy pronto cree encontrar Descartes en las matemanicas, que le
gustaban va en el Colegio, debudo a la certeza y la evidencia de sus
razones-, el modelo de lo que busca En efecto, en ellas descubre

— una experencia segura de la verdad, a la que son ajenos el
error v la duda la evidencia,

— el gemplo de un método analinco, porque quiere pagtr
de lo simple, y demostrativo (o deducuvo), porque permute
avanzar de lo simple a lo compuesto, ¢ de las premisas a las
conclusiones, de manera ordenada y necesaria Hablamos de
las <largas cadenas de razonamiento, en las que cada esla-
bon se articula con el antenor ¥ con el siguiente de manera
firme y evidente

i Reglas para ia dreccion del esprrite Madnd Abanza 1995
2 Discurso def metodo Madnd, Tecnos 1990
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Son precisamente estas virtudes de las matematicas lo que las
«cuatro reglas del método- se esfuerzan en generalizar como el mé-
todo universal de adquisicién de una ciencia umvesal He aqui el fa-
maso texto

Consistia €] pnimero [precepto] en no admitir jamas como
verdadera cosa alguna sin conocer con evidencia que lo era, es
decwr, evitar cuudadosamente la precipttacion y la prevencion y
no comprender, en nmus jucios, nada mas que lo que se presen-
taba a mu espiritu tan clara y disintamente que no tuviese mo
uvo dlgunc para ponerlo en duda

El segundo, en divicdir cada una de las dificultades que exa
minare en tantas partes como fuese posible y en cuvantas requi-
riese su mejor solucion

El tercero, en conducir ordenadamenie mis pensamientos,
comenzando por los objetos mas simples y mas faciles de cono-
cer, para r ascendiendo poco a poco como por grados, hasta el
conocmuento de los mas compuestos, y supomendo un orden
entre aquellos que no se preceden naturalmente Unos a Oros

Y el ulumo, en hacer en todo enumeracicnes tan completas y
revisiones fan generales que estuviera segure de no omuur nada
(Duscurso del metodo)

112 Laumdad de las ciencias

Descartes cuenta que en 1619 wivo unos suefios de los que ex-
trajo una doble convicetdn la de la umdad de las ciencias y la del
acuerdo esencial entre las leyes naturales o fisicas y las leyes mate-
miticas La umdad de las ciencias se presenta en el Prefacio a los
Prnciyna philosophiae (1644) (Prmmcipros de la filosofia)? bapo la
forma del <rbol del saber

HIWECANICH

medicing // moral

fisica
metafisica
SO

3 Principios de fa filosofis Madnd Alianza 1995
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El postulado de la umidad de las ciencias tiene enorme impor-
tancia para la concepcidn de la ciencia moderna Entrafia un rediic-
cromismo, pues debe ser posible reductr todas las formas y todos los
domirios del saber (ya se trate de la matena o del ser vivo, de la
naturaleza terrestre o de los astros) a la urudad de un mismo método
de adqusicion y a la urndad de las musmas leyes fundamentales

La unudad de la ciencia se funda en la umdad y la universalidad
de la razdn Esta razén, que el método ha de onentar, es

— analitica conocer una cosa es poder descomponerla en sus
elementos y reconsutwirla a partic de estos En un todo no
hay nada mds que en la suma de sus partes combinadas se-
gin un cierto orden,

— Idgica y binaria se acomoda a los tres principios basicos de
la l6gica clasica (principro de 1dentidad, de no contradiccién
v de tercero exchudo)

Es evidente que la unidad de las ciencias poswula la umidad de
lo real por conocer Esta hace referencia a la segunda conviccidn
que se desprende de los mencionados suefios el acuerdo entre rea-
lidad ¥y matematica

113 El paralehismo fisico-matematico v el detenmmismo
mecanicista unversal

La intuicion de un acuerdo entre lo real y las matemdticas y la
posibilidad de conocer matemancamente lo real se expresa también
en los frabajos clentificos de Descartes, sobre 1odo en

— el desarrollo de la geometna analitica, que pone de mamfies-
to la correspondencia entre los nimeros ¥ las formas espa-
crales (conversion de las curvas en ecuaciones),

— las investigaciones acerca de la refraccion de la luz férmulas
matematicas de trayectonas de los rayos lumimnosos

La ctencia wmversal del motrmiento
Descartes conocia los trabajos clentificos {(como los de Galileo)
que demostraron la posibiidad de aprehender matematicamente las

leyes que rgen los cuerpos en movirmente Esta clencia matemainca
del movimuento es la mecdnica Descartes la generahiza y afuma el
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mecanismo o mecanicismo wmversal piensa poder explicarlo fodo
con ayuda de las nociones de espacio homogéneo y cuerpos ma-
teniales y del cilculo de los movimientos de esos cuerpos y sus mnte-
racaiones en forma de choques S1 todo fenémeno es explicable me-
canicamente, es el efecto de una causa antecedente y eficiente que
lo determuna rigurosamente Por tanto, también todo fendmeno es
predecible para quien conoce las leyes mecianicas y dispone de
todas las informaciones relativas al estado del sistema en el cual el
fenomeno tene lugar El mecaniasmo universal es un determnis-
mo unwersal para el cual la prediccidén del futuro es cuestudén de
cilculo

La teoria unwersal de las mdquinas

Se llama mecanica tanto a la teoria del movimiento como a la
tearia de las mdquinas Sostener el mecamsmo universal es introdu-
cir una analogia entre el universo y una maquina gigantesca Pero
esta analogia se aphica igualmente a los detalles, a todas ias partes y
orgamzaciones particulares del universo matenal Los seres vivos,
por tanto, son autdématas Esta afirmacidn es valida también para el
ser bumano en lo que respecta a su cuerpo, que es una magquina hi-
draulica recornda por flmdos y corpisculos en movimento Al sepa-
rar estrictamente el alma y el cuerpo y al aplicar a éste el mecanismo
untversal, Descartes anuncia la reificacidon (u objetivacion) del cuer-
po (v, en consecuencia, del ser humano entero apenas se debilite la
creencia en la exsstencia de un alma sustancial), despeja el camine a
la captacién experimental que la cienaia realiza de un cuerpo hu-
mano cada vez mids desacralizado v «des-ammados, y prepara desde
muy lejos la medicina experimental (Claude Bernard en el siglo x1x)
y la biomedicina contemporanea

Pero la analogia de la maquina se aplica también a los ani-
males, lo que uene como consecuencia la negacién del sufrimiento
amumal por parte de ciertos cartesianos, que comparan los gritos de
dolor con los chirndos de engranajes (la teoria de los «ammales-
maquinar)

Aun cuando las tecnociencias contemporineas no comparten
va este sunplficador determimismo mecamicista umiversal, la relacién
que las liga a lo real —en parucular al cerebro— tiene una deuda
enorme con €l Se trata de una relacion fundamentalmente técwica y
operativa lo mais comin es que se trate lo real como s1 estuviera
compuesto por miquinas, es decir, por construcciones susceptibles
de descomponer, mamupular, reconstruir de otra manera y, eventual-
mente, mejorar
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12 El fundamento del método y de la ciencia

51, en el futuro, lo importante es disponer del método y aph-
carlo para acrecentar cada vez mis el saber, y aun cuando Descartes
albergue la convicadn de la unidad de las ciencias y del acuerdo
fisscco-matematico, se considera obligade a preguntarse si esas con-
vicciones y el método misino no se apoyan en una ilusidén Asi, Des-
cartes reprocha a Gahleo —con quien comparte el proyecto de una
fisica-matematica, no haber reflexionado filoséficamente sobre los
fundamentos de la ciencia nueva Por tanto, es imprescindible plan-
tear la cuestion de saber st lg ciencia estd bwen fundada Con este
interrogante, la filosofia recupera sus fuerzas Pero, atencidn su pa-
pel consisura exclusivamenie en asegurar el fundamento del saber
(las raices metafisicas del @rbol) Una vez cumplida esta misidn, la
filosofia ya no parece necesana basta con el método y la ciencia

La problematica del fundamento flosifico de la ciencia es -
prco de la modermdad v se prolongara hasta el siglo xx Mediante el
rodeo de la cuestén del fundamento de la ciencua, los filésofos han
manterudo un papel capital en la empresa occidental del saber, pa-
pel que los pracucantes y los actores de la ciencia y de la técruca
modernas han estado muy lejos de reconocerles siempre

La problemanca del fundamento de la ¢iencita aparece en el
Discurso del método, en las Médutations sur la phlosopbie prenuére
(1641) (Meditaciones metafisicas con objeciones v respuesiasii y en
los Principios de la filosofia Las grandes etapas de esta reflexion
metafisica son la duda, el cogifo, Dios, la veracidad de un Thos cre-
ador del mundo vy de la razon

121 Laduda

La duda cartesiana no es paswva ni complaciente Es mis bien
un mstrumento o un método para desvelar lo absolutamente cierto
La finalidad de la duda conducida de manera metddica es su auto-
destruccitn, pues debe conducir a lo mdudable La duda canesiana
es voluntana, deliberada y aruficial se trata de descartar deadidamen-
te todo lo que ofrezca el menor resquicio a la incertidumbre, todo
aquello a cuyo respecto se pueda concebir 0 imagimnar una duda

La virulencia de esta duda culmina alli donde Descartes ataca lo

4 Meduactones metafisicas con objeciones y respuestas Madnd Alfaguara, 1977
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que, no obstante, trata de salvar la verdad matemduca Incluso aqui
es concebible una duda, pues se puede imaginar que existe un dios
falaz, un gemo mahgno. que se dedwara sistemiticamente a tergr-
versar nuestros razonamientos y nuestras evidencias mateniiticas, de
manera que lo falso nos pareciera verdadero

De esta suerte, bajo el efecto de esta duda biperbdfica, el mo-
delo mismo de la centeza v de la evidencia se vuelve incierto, 1uso-
no, infundado S1 se quere salvar la evidencia matematica, es me-
nester fundarla en otra cosa que en si misma

122 El cogtto

Yo puedo, sin duda, dudar de la realidad de todo, pero no de
mi duda misma Pues el dudar de mu duda termuna por reforzarla
Ahora bien, dudar es pensar, en consecuencia, no puedo poner en
duda la existencia de m1 pensamiento, esto es, de ese yo gue prensa
En efecto, dudar de mu pensamiento es pensar y, por lo anto ser

Cogito ergo sum-  Pienso, luego exaston

O mecluso aun cuando un genio maligno me engafiara en todo,
es necesano que ese yo del que €l se burla exista, a falta de lo cual
no podria engaiiarlo $1 el sujeto que pensa y que reflexiona tiene
una certeza absoluta, es la de su propa existencia en tanio sujeto
(o sustancia) pensante El nexo entre pensar y ser €s necesario € 1n-
defecuble La ewdencia reflexwa o especulattva del pensamento
que se aprehende de manera inmediata y absoluta como exustente
es el ongen del wdealismo moderno Este entraiia la primacia ontolé-
gica absoluta del pensamiento o del espinitu o del sujeto pensante o,
incluso, de la expenencia especulauva primacia en relacdn con la
matena, el objete, el mundo, la expenmentacién sensible

Pero el punto de vista de Descartes, el idealismo, s1 bien libera
de la duda, no resuelve el problema A lo que aspira Descartes es a
garantizar la ciencia, que €l concibe en referencia a una reahdad ob-
jetiva exterior al yo que piensa El cogito encierra el sujeto pensante
en la evidencia abscluta de su propia existencia en tanto pura sus-
tancia espintual Entonces, ,cémo pasar de la evidencia del cogiio a
las evidencias que conciernen a la existencia v a las estructuras det
mundo?, ,como fundar, sobre la base de la evidencia especulatva
del cogito, las evidencras matematicas ¥ su adecuacién a la realidad
fisica?
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123 Dios

78

El racionalismo cartesiano ne es ateo En realidad, tiene necesi-
dad absoluta de dios para culminar su operacion fundadora Descar-
tes imtroducira pues a dios —probara la existencta de dios— con
ayuda de un argumento que €l presenta como absoluta y universal-
mente racional y vilido, pero que es incomparable con la fuerza del
cogito He aqui esas pruebas

la 1dea de dios, esto es, de un ser infinito v perfecto, no pue-
de ser el producto {quiménco) de mu propio pensamiento fi-
mto e mmperfecto, pues el contenido de un efecto ne puede
ser mayor que el de su causa Por tanto, la 1dea de dios no
puede provenu sino de dios musmo, unico origen conmen-
surable con esta 1dea,

la idea de un ser absolutamente perfecto implica su existen-
c1a, pues en caso de no existr, este ser padeceria de una um-
perfecadn que lo invalidaria La existencia de dios estd con-
teruda en la idea de dies como la noctén de dngulo estd com-
prendida en la de trrangulo o como de ésta puede deducirse
el teorema de Ja suma de los Angulos es 1gual a dos rectos»
Este argumento es una variante de la prueba de la existencia
de dios mventada en el siglo X1 por San Anselmo (en la tra-
dicion 1dealista agustimana) y que Kant, que la critica, llama-
ri -prueba ontologicas

Con el fin de comprender el abuso de razonamento de Descar-
tes, es preciso advertir la diferencia entre

la enndencia reflexiva o especulatrva hay una evidencia que
conclermne a nuestros pensanuentos No puedo dudar de te-
ner tal pensamiento, tal imagen mental en el momento en
que los tengo, es decir, cuando se me aparecen Pero esta
evidencia de la apanencia no garaniiza que esos pensamien-
tos o representaciones sean adecuados ¢ verdaderos No
puedo dudar de ellos como pensamtenios, pero los pensa-
mientos pueden mds ficilmente ser quimeras que represen-
taciones verdaderas de lo real La vimca evidencia reflexiva o
especulativa que permute sostener la existencia segura de
una reahdad es el cogto, pero lo real que de esta manera se
sostiene no es otra cosa que el pensamiento miIsSmo que soy
cuando pienso En cuanto al resto, no porque uno se 1ma-



gine centauros, estos existen, no porque pueda yo represen-
tarme leyes matematicas, éstas reflejan la naturaleza de las
COsas,

— las evidencias objetwwas conciemen a la relacién de las deas
o los pensamientos con lo real, asi como la fidelidad con
que representan la realidad exterior al sujeto pensante Con-
ciernen, pues, a la verdad obyetiva de las 1deas Cuando nu
espintu se aplica a la demostracton g prior: de una ley mate-
mitica, o cuando me hago una idea evidente de la esencia
atormica de la realidad matenal, (cuil es 1a garantia de que
€508 pensamientos no sean puras fantasias, productos de la
imagmactén desprovistos <e todo valor y realidad no mera-
mente 1mnagimnaria?

Para Descartes, el problema es fundar la evidencia objetiva, fuen-
te del saber cientifico Pero para ello no habria que apelar a eviden-
c1as objetivas en el nivel de la fundacion Desgraciadamente, las
pruebas de la existencia de dios son evidencias con pretension obyje-
tiva, puesto que conciernen a un ser diferente del yo que prensa El
cogtto es la dmca evidencra-experiencia inmediata del yo pensante
mismo La evidencia que concterne a dios es del mismo tpo que la
que concterne a las matematicas, pero Menoes convincente, pues no
podemos hacernos una 1dea clara y distinta de dios y sus atnbutos,
muentras que si podemos hacérnosla a propoésito del tningulo

Se puede descomponer de la siguente manera el vicio de razo-
namiento

— Descartes quiere fundar la evidencia objetiva apelando a la
existencia de dios,

— las evidencias que mveca a favor de esta exustencia son del
mismo tipo que las que trata de fundar

Por tanto, nos encontramos ante un circulo 0 una peticién de
prncipio En efecto, Descartes utdiza a propdsito de la 1dea de dios,
la expeniencia de evidencia que trata de fundar con ayuda de Dios
Unicamente la evidencia especulativa del cogito es de otro upo,
pero no puede servir de ayuda, pues no permite salir del sweto que
reflexiona, sino, como maximo, reconocer que el sujeto tiene 1deas
{(que se le aparecen como tales) No permute establecer el valor de
verdad de esas ideas, la realidad de lo que representan
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1.2 4 La veracidad divina

S1 se supone establecida la existencia de un dios perfecto, se
uene el fundamento buscado En efecto, un dios perfecto (bueno y
todopoderoso) no puede enganar ha de ser forzosamente veraz o
veridico No puede haber creado el entendimiento humano sin acor-
darle un contenido (las adeas mnatas-} ¥ un modo de funcionamien-
to (deducaion) validos El error v el engafioc son posibles a causa de
la hibertad humana, que es fahble, pero s1 uthzo correctamente mu
razén, no puedo engaiarme Ahora bien, el criternio de ese buen uso
es la expeniencia de la evrdencia que ahora estd garantizada por la
veracidad dinna, a prueba de todo -genio malignos La evidencia,
por tanto, no es engafosa es Dios musmo quien asegura los conoa-
mientos adquindos en la aplicacién de las reglas del método

125 Las dos sustancias y el paralelismo fisico-matematico

La evidencta de las ideas claras y distintas estd garantizada por
Dwos Ahora bien, puedo hacerme una i1dea clara y distinta de una
sustancia corporal (o matenal), extensa, divisible, que obedece a las
leyes de la geometria y de la mecanica, y no pensante Esta sustan-
c1a es absolutamente distinta de la sustancia esprritial, pensante y
hbbre Por tanto, su modo de existencia es necesanamente auld-
nomo es el mundo matenial La ciencia verdadera de este mundo es
posible y estd asegurada serd geométrica v mecinuca, fisico-mate-
mautca, producida por el buen uso metédico de la razén y garant-
zada por la veracidad divina Cada vez que mi razén me permite
distinguir con evidencia nociones claras y encadenarlas nigurosa-
mente (por deduccion o demostracién) sobre la escena de la repre-
sentactén (en el pensamiento), estoy seguro de que a ello corres-
ponden cosas vy encadenamientos de cosas en el plano de la reali-
dad fisica Dios garantiza el acuerdo o la homologia entre, por una
parte, la sustancia espuritual en su acuvidad de conocimento y,
por otra parte, la sustancia extensa conocida Ese es el paraleltsmo
Jisico-matemdtico que otorga a la ciencia una garantia literalmente
onto-{ogca

13 La cuestion del bombre

En resumen, Descartes resuelve el problema de la relacién en-
tre las dos sustancias en el plano del conocimiento apelando a la
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metifora del espejo gracias a Dios, las estructuras del mundo se re-
flejan en las formas de la razén humana Asi concebnda, la retacién
del conocimiento no wmplica ringuna mteraccién entre las dos sus-
tanctas hay un 1somorfismo a prior, y mediante la inspeccion de
sus propias estructuras y leyes (sus adeas nnatas-), la razon conoce
las leyes del mundo

Censiderado desde el punte de vista del sentir v del actuar, el
ser humano (compuesto de cuerpo y alma) plantea un problema
completamente distinto La existencta humana es la Gmca realidad
en que se encuentran ¢ mteractian las dos sustancias, que la razon
s6lo puede concebir como radicalmente disuntas Se trata de un he-
cho de expenencia Pero ,c6mo concebir semejante relacion efectiva
entre dos entidades ontologicamente distintas’ Las categorias con-
ceptuales del racionahsmo dualista de Descartes no permiten pensar
ese nudo —que es el ser humano—, y este filésofo llegara a dejar
entender que este musterio (el de 1a unién del alma y el cuerpo) es-
capa 2 la filosofia (cartas a la princesa Elisabeth) Por tanto, no nie-
ga la existencia del problema

— en el mvel del sentir(se) el alma racional no esta en el cuer-
po de la muisma manera que en € resto del mundo s1 no
fuera asi, no senuiria un dolor como propio de manera msne-
dhata, sino que lo deducuria o lo comprobaria a la manera en
que un piloto descubre una averia en su navio En otros tér-
munos, Descartes no llega a volcar por entero el senur(se)
(sensaciones, sensibihdad, sufrimento, afectrvidad ) en el
activo del pensamento puro, lo que sigmifica que no mega
su dependencia msuperable respecto del cuerpo que el yo
que piensa, mis que tener, también es

— en el plano de la voluntad y de la accion la hbertad es
esencial para Descartes En efecto, es uno de los atributos
principales de la sustancia esptritual en oposicidn a la sus-
tancia extensa, que es detertinada Ahora bien, la reahdad
de nu hibertad implica una causacidon directa y efecuva de
los movimeentos de mu cuerpo por la voluntad de m espi-
ritu Pero ,como concebir la relacion causal efectiva entre
los dos ordenes de reahdades radicalmente distintas y que
no admiten una tercera realidad intermedia (principio del
tercero excluido)?

Esta dificultad del dualismo volverd a plantearse en todos los

pensadores ractonalistas poscartesianos Lo mds frecuente es que para
resolverlo se eche mano a una suerte de -armonia preestablecida.
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(Letbmz) por Dios entre las sustancias, que, en resunmdas cuentas,
no hace sino prolongar el paralelismo ontolégico en el dominie del
uempo y del deverur Asi, el ocastonalismo del Padre Malebranche
(1638-1715) establece una especie de sincronia entre los acontect-
mientos del alma y las acciones del cuerpo Entre €l alma y el cuer-
po no hay mteraccidn, sino coordinacion, acuerde asegurado por
Dics Ese movirmento del cuerpo no iene como causa tal o cual in-
tencion del alma, sino como ocasién de su produccion De la musma
manera, tal o cual afecte del alma no es provocado por tal o cual
acontecimiento corporal, sino que tiene lugar con ocasion de éste
No es que el cuerpo actile sobre el pensamiento es que Dios quiere
que yo tenga tal o cual pensamuento con ocasidon de tal o cual es-
tado de mu ¢cuerpo

14 Meétodo y moral

Evocar la libertad, la voluntad y la accién es evocar la proble-
mdtica moral y preguntarse s1 la razdon puede onentarnos en el do-
mnio prdctico de la musma manera que nos onenta en el dominio
del conocimiento

Descartes no tene mnguna duda al respecto, y por eso la moral
es una de las ramas mas importantes del «Arbol del saber que hun-
de sus raices en la metafisica Su finalidad es elaborar para la acaén
(eleccidn, deaisiones) un método tan seguro como para la adqur-
si1on de ia ciencia Tiene, pues, €l sueno de una melodologia y de
una ctencia de la moral suscepubles de decirnos, en general (teoria
de las normas vy de los valores) y en el detalle (aplicacién a la exis-
tencia cottdiana), qué hay que hacer y qué no se debe hacer

Pero Descartes solo logra elaborar una moral provisional, just-
ficada por la necesidad de actvar y de onentarse mientras se ter-
muna de levaatar el edificio de la ciencia verdadera

He aqui ios principios de la moral provisional, que se formulan
en la tercera parte del Disciirso del método

— confornusmo y moderacion obedecer las leyes y costumbres
del pais al que se pertenece, hurr de las opimiones extremas
Esta actiud parece justificarse por el estado de mcertidum-
bre en que uno se encuentra,

~ firmeza en las decisiones puesto que no hay nada seguro,
pero hay que tomar decisiones, conviene atenerse con fir-
meza a las que se adopte, ya que de lo contrano se con-
vierte uno en juguete de vaalaciones, oscilaciones, lamen-
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taciones, remordmientos, indecisiones vy se corre el nesgo
de girar en circulo (Descartes evoca al viajere perdido en
un bosque, que debe escoger una direccidn y atenerse a
ella),
—~ cambarse a si musmo antes gue querer camar el mundo
principio de sabiduria estoica coherente con la primera regla,
— cultwar la razén y progresar en el conocinuento de la verdad

Esta cuarta mixima expresa el verdadero valor o la verdadera
norma que nspira fa éuca cartesiana el bien supremo de la existen-
c1a es la adquisicibn de un saber cierto Incluso es legiimo conside-
rar que las otras tres maximas tienen la Onica finahdad de asegurar
un modo de existencia ¥ una tranquildad que permutan consagrarse
integra v metédicamente a tareas cientificas y filoséficas Por mu-
chos rasgos, la moral cantesiana recuerda la sabiduria antigua y el
ideal de la vida teénca

15 Importancia y limtes de la modernidad cartesiana

Enorme ha sido la influencia de Descartes sobre la filosofia mo-
demna las dos grandes tendencias filosdficas opuestas que habrin
de reparurse la modermdad hunden sus raices en el dualismo carte-
s1iano que subraya, con la nusma radicahidad, la autonomia del espi-
ritu v la de la materta Estas dos corrientes son el wlealismo y el ma-
tertahismo El idealismo culmina en la filosofia alemana del siglo xx v
se prolonga en la fenomenologia v la hermenéutica del sigle xx El
materialismo se asocia sobre todo a los desarrollos de las ciencias v
las técrucas v a la concepcion determemusta-mecanicista del umiverso
que culmina igualmente en el siglo xmx

Fl pensamiento cartessano es ademis fuente de la formulacidn
moderna de la relactén entre la filosofia v la ciencia en vias de ha-
cerse autonoma Esta relacidon adquuere 12 forma de una empresa de
Jundacion de la ciencia por la filosofia Pero esta empresa es amb-
gua y expresa una relacién profundamente problemauca, tensa y
ambwalente entre filosofia y ciencia En efecto, al tratar de fundar la
ciencia, la filosofia parece poner a su servicio, pero al mismo tempo
deja entender que la ciencia tiene 1mpenosa necesidad de Ia filosofia
En el curso de los siglos posteriores y hasta incluso en el siglo XX, la
fillosofia occtdental conservara esta ambivalenaia respecto de la cien-
c1a y se perpetuard en, por y a pesar de ella En esta problemiuca
se trata de la relacion ciencia/filosofia v no sdlo de saber a cudl de
ellas —s1 a la filosofia o a la ciencia— le corresponde la tltima pa-
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labra Pero, mas profundamente, se trata de saber s1 de lo que se
traia priontariamente en nuestra cvilizacidn es de palabras

La relacién de Descartes con la ciencia moderna es ambigua v,
desde otro punto de vista, defictente Su concepcton del saber mar-
gina mucho la expertencia La modahidad prnncipal de desarrollo de
la ciencia es deductiva, reflexiva, g priort A pesar de la afirmacién
relativa al dominio progresive del mundo matenal, su moral man-
tiene un ideal tednco (cuasi contemplativo) La clencia cartesiana,
por tanto, habria sido logoteénca al modo antiguo st no hubiera re-
terudo la lecaidn de Galileo sobre el caricter matemdnco de las es-
tructuras ¥ de las leves de la naturaleza y si su concepcién ngurosa-
mente mecanicista del umverso no hubsera abeerto la via (tednica) a
una ¢iencia precdictiva segura, asi como a la mtervencion y el control
técnicos sobre el curso mecimco de las cosas Ademas, la hbertad
humana, que Descantes concibe como radical, hace teéricamente
posible una emancipacidn y una dommnacidn (himitada del hombre
en relacidn con la naturaleza Esta cuestidn de la libertad pone de
manifiesto toda su amplitud en el marco de un debate filosdfico-
teologico de la era clasica Se trata de la cuestion de s1 en dios tene
primacia la voluntad ¢ el entendimiento $1 predomina éste, la hiber-
tad dwvina estd lirmtada @ priorr S1 predomina la voluniad, la Iibertad
resulta infinta, abismal En esta discusion, Descartes se mscribe del
lado de la primacia de la voluntad o de la Iibertad sobre el entendi-
muento o la razdn La suma de los dngulos de un tridngulo es 1gual a
dos rectos porque Dios lo ha quendo asi y no porque la razén o el
entendinuento de Dios hubieran reconcado previamente que no
podia ser de otra manera Para Descartes, la libertad divina no estd
hmitada a prior: por las verdades lagico-matemincas Dios las ha
creado de la misma manera que ha creado otras «verdades eternas
(las esencias de los seres, los valores morales) Su voluntad no sélo
es onginana respecto de la existencia, sino también de la esencia de
las cosas Imaginense las consecuencias posibles de una transferen-
cia de semejente concepcidon de la libertad y de la voluntad de Dios
al hombre en un mundo que se ha vuelto ateo

Por alumo, ¢l pensamiento cartesiano es ejemplar de lo que
hoy en dia, para cricarlo, se denomma (por ejemplo, K O Apel)
monologismo la concepciéon monologistica de la razon v de la ver-
dad De acuerdo con ella, el individuo dotado de razén (que es uni-
versal y, por tanto, idéntica en todos) no uene niguna necesidad
de los demas (de didlogos, discusiones, confrontaciones ) para de-
sarrollar el saber y acceder a la verdad Le basta con segurr las re-
glas del método v extraer todas las consecuencias de las «deas inna-
tas, s decir, de verdades a priort que lleva en si muismo De esta

84



suerte, se mmpone la magen del pensador o del sabio totalmente
aislado en su torre de marfil y exento de preocupaciones sociales o
politicas, que siente como distracciones permiciosas para la imvesti-
gacaon de la verdad Esta s6lo implica 1a expenencia reflexiva e in-
trospectiva de la evidenca, expenencia que el individuo realiza en
la soledad de la meditacion y a la que se adjudica vahdez unrversal
Reurado en Holanda, Descartes evoca sus paseos meditativos -entre
la confusién de un gran pueblo-

No considero de distinta manera a los hombres que aqui veo
que a los drboles que se encuentran en vuestros bosques MNi si-
queera el rude de su agiacion iterrumpe Mus ensoRacIones mas
que un arroyuelo (Carta a Guez de Balzac, 1631)3

El método se practica en la misma soledad que ha presidido su
nacimiento

Pasaba todo €l dia solo y encerrado, junto a una estufa, con
toda la tranquihdad necesana para entregarme por entero a mis
pensaruentos (Discurso del método)
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2 BARUCH DE SPINOZA UN RACIONALISMO INDIVIDUALISTA Y ETICO

La Sustancia-Naturaleza-Ihos

E] hombre como deseo

De la autonoma del deseo indmvidual al amor iatelectual de Dios
Defensa de las hibertades del indwviduo contra los Poderes

PALABRAS CLAVE

* glegna = afectividad + ahenacion * ateismo * autonomia ® deismo
» desen = dios » indvidualismo » monismo * naturaleza e panteismo
+ hbre pensamiento + sustancia

El titulo completo del principal ratado de B Spinoza (1632-1677),
redactado en latin, es Ethica ordine geometrico demonstrata (Etica e
infiniia)® La obra esti expresamente estructurada a la manera de un
tratado de geometria, manifiesta asi la adhesién al 1deal de la razén
que progresa de manera deductiva y forzosa de lo mas sumple o lo
mais general a lo que de ello se sigue necesarlamente Spinoza pos-
tula defuuctones y axiomas, desarrolla demostraciones, formula co-
rolarios, establece teoremas, etc Esta presentacidn es evidentemente
una lusién engafiosa (en la que, no obstante, los ractonalistas crefan),
pues nmngiin discurso filoséfico puede funcionar con conceptos per-
fectamente definudos r1 con argumentos dentificables con demostra-
clones logico-matemaucas (es decir, que se impongan <on necesi-
dad y unwversalidad) Lo esencial de la Efica no es su estilo, stno su
contemdo, que mmplica a la vez una metafisica, una antropologia y
una ética

21 Drosola Naturaleza

Spinoza parte de la afirmacion segin la cual sélo existe una tin-
ca sustancia la que existe en st y por si, de manera autbnoma, y
que se puede concebur simple e mmediatamente sin recurrir a otros
conceptos

Esta sustancia es mfirsta, es decr, que posee una infimdad de
atrtbuitos, que son los aspectos esenciales a través de los cuales se

§ Etica e mfnto Madnd Visor 1991
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marufiesta Nosotros, los seres humanos, sélo conocemos dos, que
nos constituyen el pensamienio (que nos determina como espi-
riu-) v la extensidn (que nos determina como «cuerpey) Al denvar
dos aspectos de una Umca sustancia fundamental, el spimnozismo,
que es un morismo, evita extraviarse en el atolladero del dualismo
cartestanc La sustancia, una e mfinita, se expresa tambien en una
mfinidad de modos, que son cristalizaciones particulares y limatadas
de los atnbutos la mfinita diversidad de la naturaleza matenal y del
mundo espiritual estd compuesta de esos modos, que la sustancia,
con su creattvidad continuada, jamis deja de producir

La sustancia Onica e infinita es Dos, o, s1 se queere, la Natura-
feza nmusma (Deus siwe Natura) La filosofia de Spinoza, por tanto, no
es un «ateismo (en todo caso, no del upo del ‘matenalismo atec)
Pero su Dios-Naturaleza-Sustancia es por entero nmanente (nada
de trascendencia mi de creacion onginal del mundo por un dios -ex-
tertor), no es el dios revelado que ensefia la Iglesia, solo es accesi-
ble a la sabnduria ndundual, calminacién de la existencia euca

Puesto que Dios es la unidad de la Naturaleza contemplada
desde el punto de vista de la etermidad (sub specie aeternitatis), la
dindmica creadora v la totahdad, se ha podide hablar del paneismo
de Spinoza

Tal vez lo que caracterice mis profundamente la Sustancta-
Dios-Naturaleza sea que es potencia y actividad mfinitas que jamis
deja de producir Esta produccion infinita (el mundo o natura natu-
rata) es la expresion de una fuerza productora, también ella mfimta
(a natura naturans) Para una potencia finita, esta productividad
ilimitada es una necestdad, una fuerza de este tpo no puede no
producir mfinitamente

22 Eldeseo yla afectundad

Todo ser particular (tode indmduo) es una expresidbn (un
modo) de la sustancia Por tanto, todo ser prolonga por si musmo la
fuerza desbordante de la Naturaleza creadora, es decr, trata de per-
severdr en su ser, de afirmarse y realizarse cada vez mis El ser hu-
mano no escapa a esta ley Por eso Spmoza ha podido decir que

La esencia del hombre es el deseo (Etical

La afecuvidad no es otra cosa que la modulacidén del deseo
cuando el deseo, entendido como potencia individual de existr cada
vez mds de acuerdo con la naturaleza propia de cada uno, se ex-
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presa y se realiza, sentimos alegria, cuando se ve contranado, expe-
nmentamos fristeza Todos los matces de la afecuvidad consisten
en la diferenciacion interna de esas dos tonalidades fundamentales
que son la alegria y la tristeza Asi, lo bueno para un ser s lo que le
permute existy cada vez mds en conformidad con su naturaleza y
que experimenta como una recestdad positiwa (es decir, como fibe-
racién, actualizacion del potencial que hay en él) Una necesidad y
una fuerza cuya fuente Gltima es Ja propia Naturaleza-Dios-Sustancia
Dice Spinoza

No deseamos una cosa porgue sea buena, sino lo contrano
porque la deseamos, decimos que es buena (Etica)

He ahi el germen de un indunrdualismo moral radical, pero es me-
nester cuidarse de interpretarlo superficialmente En efecto, debe es-
tar onentado por

— el conoamiento verdadero de si mismo,

— el saber filoséfico supremo que permite a cada uno recono-
cerse como expreston de la Sustancia, ésta es el ultimo obje-
to v la fuente primera del deseo humano

23 laética
2 31 Desalienar el deseo

Estar alienado es ser «extrafio a si mismo» El desec se aliena
cuando se onenta por normas o valores exteriores al mndividuo
o cuando se deja gumar por una mala comprensidn que un indrvi-
duo nene de si mismo En los dos casos, el individuo ya no desea
en conformmdad a su propia y verdadera ley no es -auté-nomo- y no
puede expanduse en la alegria

La alienacion del deseo, por tanto, tiene dos causas princpales

- la domunacion dogmidtica de poderes exteriores al indsniduo,
-~ la confusidbn personal en ¢l conoumiento de si mismo

La autonomia mduridual en relacion con los poderes extertoves
Spinoza rechaza todas las autondades religiosas o politicas, to-

das las morales que pretenden ensenar € imponer a los indviduos
el bien, los valores, como si fueran su bien y sus valores No hay va-
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lores m bien trascendentes El individuo que sigue una ética y una
ley que le vienen de afuera —umpuestas, ya por la violencia dogma-
tica, ya por la persuasion engafiosa— estd altenado Su carencia de
autonomia lo confina en las tonahdades afectrvas negativas (odio,
resentimento, angustia, depresién, fanatismo, pasién ) No es sa-
bio, n1 libre, m feliz

La autonomia mdundual en relacion consigo nusmo

El otro oscurantisme es el que mantenemos con respecto a no-
sotros muismos A menudo, nuestra afectividad, o mejor nuestro de-
seo, es confuso, contradictono, ambivalente, se bloquea o se entu-
srasma detrds de quumeras, se autodestruye y engendra depresion
alli donde se esperaba alegria Lo que nos conduce a esos callejones
sin salida es el conocimento tmadecuado de nosotros musmos, de
nuestra naturaleza dltima y nuestro deseo profundo Spmoza no in-
voca el conocimiento racional y reflexive de st musmo simplemente
en el senudo de la tradiaén del socratico «conécete a 1 mismo.,
SINO en una perspectiva cuast psicoanalitica En efecto, la finalidad
de este conocimiento «analiticor (que disuelve las ilusiones, las falsas
nigenes en que se enzarza nuestro deseo) es la liberacion, el adve-
nimeento de la autonomia individual y de la afectividad positiva que
ia acompaia Cuwando vivimos nuestro deseo directamente segin
nuestra naturaleza auténtica, no lo padecemos (como padecemos las
pasiones), sino que actuamos con et sentumento de la hibertad, la
alegria, la expresion de nosotros musmos Tal como se ve, el conoct-
nmuento racional de si, indispensable para reducir las alienaciones del
deseo, no es un fin en si musmo, sino un medio para la autorrealiza-
cton indvidual

2 32 La vida filosdhica

Conduaido radicalmente, el auténtico conocirmento de si mus-
mo no se detiene en el mdividuo como tal Este —con el deseo y la
potencia de exustir que en €l se encuentran— s, en Glumo analisis,
una manifestacién de la Sustancia-Dios-Naturaleza infinika Por tanto,
nuestra naturaleza profunda se abre a la Naturaleza infinita v la ex-
presa

El conocimiento supremo, que Spinoza denomina <conocimien-
to del tercer género, es el conoctmiento filosofico propiamente di-
cho, reflexivo y total a la vez Nos invita a pensarnos y a sentnos a
nosolros mismos como expresidn necesana de la potencia infiuea y
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eterna de la Naturaleza o del Ser (de la Sustancia-Dios) En tluma
instancia, cada uno es goce del Ser Reconoccerse como tal es acce-
der a la beautud aqui y ahora, asi como a una suerte de eternidad
Se trata de una felicidad esencialmente cognitiwa, ractonal (confor-
me a la esencia del ser humano en el que la Sustancia se manifiesta
mas especificamente por el atnbuto del pensarmento o del espiritu),
que Spinoza ha llamado amor intelectual de Dios: Quien libera en
si mismo ese deseo, que es sublime, accede al mismo tempo, en
virtud de ese (re)conocimiento v el afecto que lo acompana, a la au-
tonomia total (separacién), a la Virtud (culminacién de fa morali-
dad) y a la Felicidad completa

La Enca es el libro que aspira a ensenar el saber filoséfico —de
la metafisica a la moral— que conduce a esta forma de existencia, la
mis acabada y 1a mas elevada a que la humanidad tiene acceso

24 Destino de una obra revolicionaria

En un primer momento, la obra de Spinoza fue criticada o 1g-
norada filosofos, hombres de religmdn y politicos la juzgaron macep-
table y peligrosa El ndcleo de la acusacidn ea el ateismo, y le fue
lanzada en vida Era muy grave G Bruno, cuyas ideas monustas, pan-
teistas, individuahstas y libreexaministas no carecen de analogias con
las de Spnoza, fue quemado vivo en 1600 El proceso a Galileo tuvo
lugar en 1633 Lo esencial de la Efica se elabord entre 1661 y 1665,
pero solo poco antes de mornr termund Spinoza el libro, cuya publi-
cacién postuma y anénuma tuvo lugar en Amsterdam en 1677 El
Tractatus theologico-politicus™ habia sido publicado en forma and-
mma en 1670 Reclamaba la separacion de la filosofia y la teologia y
se esforzaba en demostrar que la libertad individual de pensamiento
es beneficlosa para el Estado que la proteja

Spinoza pertenecia a un medio judio de ongen portugués afin-
cado en Holanda, pero se mantenia en una posiciOn muy margmal,
ncluso respecto de las tradiciones de ese medio Fue excomulgado
por el Gran Rabino en 1650 y sufrié un mtento de asesinato por par-
te de un judio fanancoe Aunque la acusacién de ateismo fue excesi-
Va, N0 €5 MENos CIEro (ue

— s1 Dios es equivalente a la Naturaleza, se puede pensar en
hablar Gricamente de ésta,

7 Tratado teclogico pofittee Madnd Tecnos 1985
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~ el Dios al que el indmviduo puede acceder sin la mediacién
de las ensenanzas de una rehgon institwda es afirmado por
el mndividue contra los dogmas y los poderes de las Iglesias,
esta concepcdon mdrvidual de Dios preserva por entero la
hbertad de pensanuenio de los indwrduos,

— el caracter tan acusadamente mdividualista del pensanen-
to flosofico-religioseo de Spinoza contiene ¢n germen,
pues, todas las rervindicaciones de las libertades individua-
les y privadas contra los Poderes stituidos (politicos, reli-
€10508, etc )

La filosofia de la naturaleza de Spmnoza prepard argumentos y
una forma de pensamuento para todos aquellos que, en los siglos xviil
¥ XI¥, quisteron, casi stempre sin romper del todo con la 1dea de
Dias, premover al indrviduo (los derechos v fas libertades de todo
ndividuo) y criticar los abusos de poder de la Iglesia v del Estado
(v de su colusion)

Fue el caso de muchos deistas, que creian en Dios sin suscnbir
los dogmas ni las pracucas de una religién determinada Asi, el spi-
nozismo almentd el matenalismo vitahsta: de Demis Diderot (Lettre
sur les Aveugles fCarta sobre los cregos], en 1748)% Pierre Bayle (Pen-
sées dverses sur ia Cométe, 1682)° celebra las virtudes de los ateos y
promueve los valores spinozistas que seran los de la Hustracion del
siglo xvill tolerancia, libertad de expresion, derechos indmviduales
en el seno de un Estado cuya funcién es garantizar y proteger €sos
derechos y hbenades, incluso en relacién con la Iglesia

Desde un punto de vista spinozista, la Gnica funcién del Estado
es, en efecio, la de organizar materialmente la sociedad de tal ma-
nera que cada indoviduo pueda expandir libremente en ella su de-
seo conforme a su naturaleza profunda vy, eventualmente, hasta lle-
gar a la expansion suprema de la sabiduria filosofica que se asocia
al saber, la libertad, la feliadad y la virtud

El spinozismo mterviene mcluse en el siglo Xvill en relacidn
con la cuesudn del panteismo El término es uthizade a comienzos
del sigle xvit (por ] de la Faye a proposito de Spinoza y tras la
huella de John Toland) Pero es sobre todo en Alemania y a finales
del siglo cuando ¢l panteismo, promovido a centro de un debate
filoséfico importante (el Pantheismusstreit 3, atraera la obra de
Spinoza a primer plano, con Jacobi, Lessing, Mendelsschn, Herder,

8 Cana sobre los ciegos parg uso de los gue ven Madnd, La Piqueta 1575
Y Pensees dwerses sur {a Comete Pans STFM 1984
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Goethe Esta commente desempefia un papel esencial en el romanti-
cismo alemdn y en el desarrollo del idealismo Hegel dird que toda
verdadera filosofia comienza por ser spinozisia
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3 G W LEIBNIZ ¥ LA RAZON AL INFINITO

La razon come nexo vniversal y continuc
Nuestro mundo es el mejor posible

Punio de vista divino y fimtud humana
Libertad y responsabilidad moral del hombre

PALABRAS CLAVE

e ammomia universal ¢ composibihdad ¢ contemdo « dios ¢ infinuto
e hbertad ¢ mal ¢ monada » munde posible » ponumo de continue-
dad = principio de lo mejor = pnncipie de razon = teclogia racional

Gottfried Wilhem Leibniz (1046-1716) fue un pensador universal
que dejd una obra inmensa (doscientas mul paginas manuscritas en la
biblicteca de Hannover) Sus competencias e ntereses enciclopé-
dicos abarcaban la filosofia, las matematicas, la teologia, el derecho,
la politica, la hustona, la filologia, etc Germano de ongen (Leipzig),
pero europeo y ecuménico de espintu, escnbid en latin, franceés y
alemdn Trataremos, sin entrar en los detalles de esta obra gigantes-
ca, de poner de manifiesto la onginalidad de su racronalismo, muy
disunto del de Descartes y del de Spinoza Con esta finalidad nos
mspiraremos principalmente en los Essais de Théodicée (sur la bonté
de Dren, la hibeirté de Phomme ef F'orygine du mal), de 171010

0 [q teodicea o tratado sobre la hbertad del hombre y el onigen del mal Madnd,
Apwilar sa
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En lo fundamental, la razén letbruziana es finttisia y teoldgica
Este, en cterto modo, significa que se coloca —y nos mvita a colo-
carnos— en el punto de vista de dios, que es el punto de vista del
wiftrito o de un calculo infinto vy que opera con el infinto Pues el
dios de Leibruz es matematico, y cred el mundo calculando («Cum
Deus calculat et cogutauonem exercet, fit mundus:) Este cilculo infi-
nitista —para Letbniz el infinito esta por doquier y en todo, pues
solo el infinito es real— realizado por un espintu infinito no ocupa
de hecho uempo alguno es instantdneo y se efectia enternamente

31 Todo estd gado conttmudad y solidandad

La nocidn de que «odo estd ligado- opera como un auténtico
motivo conductor del pensamiento leibniziano La solidandad de to-
das las partes y de todas las epocas del unwverso es total Se trata
del principro de contimudad, que no admite que la .nawraleza dé
saltos-

Segin Descartes, Ia razdn era una razén de lo discontinuo ana-
liza las cosas en sus elementos atomicos netamente disungutdos No
ve claro sino cuando separa y deluruta (la evidencia de las ideas
claras y distintas) Pero una vez que de estd manera ha separado ra-
dicalmente dos cosas, ya no se detiene a concebir su ligazon, no
obstante ser impuesta por la expenencia de la realidad la disconti-
mudad ontoldgica de las dos sustancias parece nsuperable para la
razén cartestana, muentras que la experiencia vivida nos muestra
que en el ser humano hay higazon, solidandad

Leibmz percibe la coninuidad operando por doquier en el uni-
verso, pero también pretende analizaria, es decir, hacerla inteligi-
ble a la razén Este andlisis del continuo es lo que exige la nocidn
de tnfinito

Tanto en el espacio como en el nempo, el mundo se mantiene
unido es radicalmente relacional Y por tanio es realmente racional,
pueste que «atio- —o logos— quiere dear selacions v la razdn es
la facultad de enlazar Y también es radicalmente religioso (segin
una eumclogia de rehgio, religarer religar, enlazar)

En un mundo infrtamente soldario, cada parte elemental del
urverso —cada monada— refleja el universo entero desde su pun-
to de vista particular Cada ménada es resultado local del Todo 1nfi-
nito, a cuya existencia contribuye al misme uempo activamente
Esto se aplica también a cada individue hay en nosotros una per-
cepctdn confusa (inconsciente, en lo esencial) de todo el universo
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Cada modnada es como un espejo vivo, o dotado de acciones
internas, representativo del umverso, segun su punto de vista, y
tan regulado como el universo mismo (Prncipros de la natura-
leza y de la gracta

En la Monadologie (1720) (Monadologia), Leibruz describe el
universo como compuesto de una infimdad de ménadas (creadas
por dios, monada suprema) Cada mdnada es una sustancia stmple
Gndmvisible y, por tanto, mnextensa e indestrucuble), al mismo ttem-
pa que un punto de fuerza orgamzadora La modnada es a la vez pa-
siva y activa, eterna vy evolunva También es singular minguna es
wléniica a minguna otra Cada orgamsmo vivo, cada persona, expre-
sa una mdnada

Por tanto, como todo estd lleno [en la naturaleza no hay va-
c10] ¥, en consecuencia, toda la matena estd hgada, [ ] todo
cuerpo es sensible a wodo lo que se hace en el uruverso, de
manera que quien lo viera todo podria leer en cada uno lo que
se hace en todas partes e incluso lo que se ha hecho y 1o que se
hard (Monadologia)

La «armonia unwersal, preestablecida por dios, es incluso un
aspecto, a menudo evocado, de ese «mantenerse unido- del unver-
so Esta soldarrdad uruversal es globalmente buena, v pernute tam-
bién que el universo tenga un sentido, al que cada pare contribuye
remiuende en dloma nstancia a dios, razén necesana y suficiente
de todo lo que existe

32 El -mejor de los mundos postbles- y el principio de razén
suficiente

En su novela filosofica Candide ou Uoptimisme (1759) (Cdndido
0 el optrmismo)13, Voltaire divulgd la expresidn leibruziana al paso
que la ndiculizaba, sin mnguna conswderacién por la argumentacidn
filosdfico-teologica que la apoya En reahdad, Leibmz no mega la
existencia del mal en ¢l mundo Por el contrario, parte de ese escan-
dalo permanente v trata de comprenderlo, es decir, de encentrar un
sentido que pueda hacer el mal mas aceptable v, pot tanto, mis so-
portable para los hombres He aqui la teoria que desarrolla

1 Monodologia Privicipios de la naturaleza y de la gracig Madnd, Universidad
Complutense 1994

12 fhident

13 Candido o el optimusmo Madnd Catedra 1985
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En el entendinuento dwvino se efectia el cilculo infinito de 7o-
dos los mundos posibles Los mundos posibles son todos los mundos
sin contradicaiones mternas Por tanto, hay un limute a lo posible o,
mais exactamente, a lo posible al mismo uempo no todo es compo-
sthle Encontramos asi un primer principio de razon, de naturaleza
esencialmente ldgica Dhos mismo debe respetar el principro de no
contradiccion que estructura su propio entendimento En este sen-
tdo, la voluntad divina no puede transgredsr 1a razon divina, contra-
namente a Ja concepaién que defendia Descartes, para quien, desde
el punto de vista de Dios, incluso las verdades légico-matematicas
son contingentes

Todos los mundos posibles son, pues, calculades por el enten-
dimiento divino y se hallan contenidos en el estado de virtualidades
Unicamente la voluntad de Dios puede actualizar un mundo posi-
ble, es decir, crearle Pero como la voluntad divina es sabia v bue-
na, Dios elegird el mejor de los mundos posibles, es dectr, el mis
rico, el mas dverso, el mas abundante en composibibhdades Este
mundo, puesto que, globalmente y en comparacidn con los otros, es
el mejor, pide ser, y Dios lo crea

El verdadero prncipmo de razén suficiente («Todo tiene una ra-
26n-) reside en este principto de la mejor elecadn global Pero esta
elecardn entraia la existencia de lo que, para una inteligencia finita,
parece initl, cruel, absurdo, es decir, el mal El «mejor de los mun-
dos posibless —este munde nuestro que Dios ha creado— no es el
mundo perfecto a los ojos de los seres humanos

El Principio de razon suficiente, en consecuencia, no es m la
justificacidn 16gica (que solo puede explicar los aspectos niecesarios
de lo real, pero no los conungentes), m la explicacidon causal (que
comprueba, pere no justfica, no da el porqué) El verdadere Princt-
pio de razon es a la vez ontoldgico y ético explica y justifica el me-
nor detalle, el accidente méas msignificante de lo real remutiéndolo al
Todo, a la totalidad de lo posible, gracias a un cdlculo mfinito y a
una evaluacién comparativa que tiene por objetivo la selecaidn del
mejor universe De esa manera se justifica todo, absoluiamente todo

Nada existe jamis a menos gue sea posible determunar {por
lo menos para un espiritu omrusciente) por qué es mas bien que
no €3, y por qué es como es y no de otra manera (Cownfessio phi-
losophi) 4

1 Lg profession de for du philosophbe, trad de Y Belaval Pans, Vrn (Bibliotheque
des textes phulosophiques), 1970
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El Principio de razén suficiente o principio de lo mejor justifica,
pues, al mismo ttempo la existenca y la esencia de las cosas, su ser
y su manera de ser

33 Laexphcacion del mal y el reconocimento de la hibertad

51 el mundo ha sido quenido por un dios sabio y bueno, omnis-
ciente y omnipotente, y s1 este dios ha precalculado todo lo que
ocurre en €l, ,como explicar la existencia del mal v ¢émo preservar
la libertad humana? Leibmz aperta una respuesta a estas bien cono-
cidas dificultades

331 La explicacion del mal

Lo que llamamos -mal ¥ no podemos justificar con ayuda de
nuestra mteligencia finita estd completamente justficado y es abso-
lutamente necesarto en funcidén del mundo que ha sido escogido,
porque es el mejor de los mundos posibles Los males locales paru-
culares son tan sOlo condiciones o consecuencias necesanas del ma-
ximo Bien, al que suven y que los justfica Habuda cuenta de la to-
talidad de lo posible y de la toralidad de Io que es, no son en ver-
dad males (Inicamente el punto de vista parcial, local, los considera
de esa manera El Principio de lo Mejor no admute el mal absoluto,
es decir, un mal que no se pueda referir ai maximo Bien, gracias al
cual, en cierta medida, todo mal es redumuido

3 32 La hibertad humana

$1 a cada instante y eternamente Dios calcula y precalcula todo,
«cO6mo pensarnos libres? Leibntz responde que el cilculo infingto de
Dios tiene precisamente en cuenta la hibertad de los indwviduos y
que en funcidon de ella —que también es infimta— se desphega
la infinuta diversidad de posibles Dios ha escogido crear el mejor
de todos los mundos posibles, infinitos en nimero y engendrados
en gran parte por la ibertad de los hombres La ommsciencia divina
no impide Ja hibertad individual, por el contrano, la reconoce y la
exige como un wugrediente de la dwersidad infinita de lo postble

Al final de la Teodicea, Leibmz ilustra esta problematica del mal
y de la libertad con ayuda de un apdloge mitolégico que hace inter-
venir a los dioses antiguos La diosa Atenea, con el fin de persuadir
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al sacerdote Teodoro de la excelencia del mundo real, lo pone en
suefios ante la sene de los mundos posibles En el seno de cada
uno de esos mundoes, el destno personal de Sexto Tarquino (perso-
naje histéneo del siglo v a C) es cada vez diferente y a menudo me-
jor que en el mundo hustdrico real Pero hete aqui que donde Sexto
Tarquino realiza elecciones mas favorables para é€l, €l resultadoe para
los diversos mundos considerados es una suma global de males mu-
cho mis graves que los que la desgracia v la maldad de Tarqumo
provocaron efectivamente en el mundo real Tarquno hace lhibre-
mente el mal y termuna mal, pero ese mal y esas malas elecciones
desde el punto de wista de Tarquino, que Dios ha escogido realizar,
estin perfectamente justificados desde el punto de wvista mnfiunsta,
sabio y bueno de Dios

34 Lafinutud bumana, la fe y la moral

El ser humano no puede elevarse verdaderamente al punto de
vista infinitista de Dhos Por tanto, no puede ver realmente la Armo-
nia Universal m el Prinapio de Razdn Suficiente que opera por do-
quer $6lo puede creer en él y, tal vez, filosofando, hacerse una
tdea analégica, aproximada del musmo  Esta fe filosdfico-religiosa no
se opone a la razdon Por el contrano es la manera humana de cap-
tar algunas luces de la Razon Infintta y Divina De esta suerte, Leib-
niz se nscnbe en la tradicion de la teclogia racional que no ve opo-
sicton entre la fe y la razon, o entre filosofia y religion

Formulada de una manera menos teoldégica, esta fe es la creen-
ca profunda segin la cual, fundamentalmente, el mundo, que es
nuestro mundo, hene sentido y valor Es un acto de confianza en la
vitda, un optimismo metafisico u ontoldégico que afirma la sohdar-
dad del Ser, del Bien y del Sentido Semejante pensamiento se halla
en las antipodas del ntbilismo y de la filosofia del absurdo que se
desarrollaron en el siglo xx

Dado que es fruto de la elecaidn de lo mejor, nuestro mundeo es,
global e infintamente, moral Pero imcamente hos lo ve v lo quiere
asi con toda clandad, gractas a su mfinta sabiduria  Nosotres, habida
cuenta de nuestra finitud, no podemos sino creer en €l —es decr,
creer que ese mundo tene valor— e itentar wr en el mismo sentido,
el sentido de lo mejor S6lo podemos —pero también debemos—-
unur nuestra buena voluntad finita v las luces lumtadas de nuestra ra-
z6n fintta Ser moral es hacer lo que ellas nos prescnben, dado que
nuestro cilculo de la acc1dn mejor no es mfimto No podemos tener
en cuenta sino una canidad hmitada de datos, las consecuencias leja-
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nas de nuestras elecciones se prerden en la oscundad del futuro Sin
embargo, s1 umos de esta manera nuestra razdn y nueswa buena
voluntad, tratamos, en la medida de nuestras posibihdades, de ir en
el sentido de Dhos, es decrr, en el senudo de lo Mejor, y damos testi-
momo del valor de las cosas v de los seres Ser moral no es otra cosa
que ese esfuerzo de buena voluntad relativamente esclarecido por la
razén Y st de nuestra acaidn denva un mal imprevisto, pese a toda
nuestra atencion y ausencia de maldad, es porque ese mal era nece-
sano en virtud del caculo global de lo Mejor, en el cual entran una
mfimdad de factores que a nosotros se nos escapan, pero que Dios
tiene en cuenta, ve y quiere La preciencia divina ne nos descarga en
absoluto de la responsabilidad moral de nuestro destuno

35 Duwersidad del racionaltsmo

Los grandes filésofos racionalistas de la era clasica presentaron
vastas leorias sistematicas como mmagenes verdaderas y definiuvas
del mundo Al aportar la verdad total, estas teorias también debian
llevar sosiego a quien las comprendiera y conformara a ellas su
existencia Como en la gran filosofia clasica gnega, en estos cuadros
¢l devemr, el nempo o la histona no desempedan papel importante
alguno en lo fundamental, la naturaleza y la humarudad estin aca-
badas vy son inmutables, lo mismo, en el fondo, que el dios que los
ha creado En wvista de este orden inmutable del que, de acuerdo
con la mas pura tradicidn logotedrica, la filesofia suefia con ser es-
pejo verdadero, la atencidon que se dedica a la posibihdad y a la uu-
lidad de reformas sociales y retormas técmicas resulta marginal

Pero, mas alla del apego al 1deal tedrico, que todos comparten,
jcuanta diversidad!

Al evocar la unidad v la unwversalidad, la 1dea de razon crea la
expectaiva de umveadad del racionalismo  Descartes, Spinoza y
Leibriiz —por no hablar de todos los otros «racionalistas. citados con
menos frecuencia— manifiestan que la reahdad historica del racio-
nalismo no tiene nada que ver con esa expectativa

Es mmensa la diferencia entre el racionahsmo teoldgico ecumé-
nico de Leibniz vy el individuahismo spinozista, tan critico respecto
de las religiones

El racionalismo continuista e infimusta de Leibriz se encuentra
igualmente en las antipodas del de Descartes La racionalidad carte-
siana pretende ser analiuca, mecancista ¥ hmusta las evidencias
conclernen a las 1deas bien defimidas (delunitadas) y a demostracio-
nes compuestas de una cantidad finta de etapas claras y distuntas El
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cable decistvo que dios tende 2 la razén humana procede exclusi-
vamente de su hibertad abismal y de su msondable bondad

Leibmz ve en la razén humana mas bien un analogon de la Ra-
zén Divina, la dnuca verdaderamente capaz de operar con el infinito
y desde el punic de vista del infinito

Unucamente Dios tiene una 1dea clara del mfintto  Nosotros no
podernos expenmentar verdaderamenie el nfinito, m1 trabajar real-
mente con €l Es un limite, nuestro limite La nocidon de un cilculo
divino del mfinito es la fuente inspiradora de [a razén leibriziana
Su ongen se halla en las matematicas infintesimales (cilculo dife-
rencial) que Leibniz contribuye a inventar Pero esta nocidn es una
meldfora, pues no podemos realizar el cilculo infinto que nos des-
velaria la razén de cada cosa y de cada acontecimuiento Y la exis-
tencia, la posthilidad misma de semejante cilculo, es una cuestion
de fe De fe en dios un dios infirutamente buenc e finttamente 1n-
tehigemte Pero es evidente que Leibruz no puede producir ese cilcu-
lo, gque no serfa ni una metafora m un argumento, sino la demostra-
con efecuva del Principio de Razdn Suficiente

S1 bien es cierto que no hay ractonalismo clasico modernec sin
dros, la importancia que se le atnbuye es desigual y la perspeciva es
stempre la de una teologia racional La hipdtesis necesana de dios,
por tanto, no puede ser cdtrara a la razén humana La idea de que
la «luz naturals (las facultades simplemente humanas, a diferencia de
la Revelacion o de la mspiracion divina) basta para conduair a dios,
uende a margnar la importancia de la Iglesia y prepara el deismio,
que se desarrollara en el siglo xvin El racionalismo consolida las ba-
ses de la confianza en la humamdad v en la hbertad individual, so-
bre todo en la bibertad de pensamiento Las grandes construcciones
teoricas del racionalismo no se abstienen de ser también criticas
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Captruco 111

Ciencia, moral y politica en el empirismo inglés

Las raices de la distincion habitual, todavia hoy en prictica, en-
tre -filosofia continentalr (Francia, Alemama ) y filosofia anglosa-
jonax (incluida, en el siglo X, la norteamericana) son realmente an-
tiguas En efecto, se remontan a finales de la Edad Medha, a la época
de la creacion de las pnimeras universidades (siglo XI1) Ya entonces
se esbozan, en la Umversidad de Oxford, por ejemplo {(en oposiaién
a la de Parns), y bajo la influencia de pensadores protoexpernmenta-
listas y nomunalistas como Roger Bacon (1214-1292) y Guillermo de
Occam (1285-1349), rasgos distintivos que se podrian resumur di-
ciendo que la filosofia inglesa manifiesta mayor desconfianza respec-
to de las logoteorias Asi, pues, muy pronto se embarca en la critica
del pensamiento que consiruye sistemas 4 priort gracias al puro
ejercicio reflexivo o especulativo, exclusivamente asoctado a la com-
petencia linguistica Desconfia del pensamiento especulativo o dia-
léctico, verbal, que juega con las palabras pensamiento que preten-
de hablar de las cosas mismas y de las estructuras de la realidad,
mueniras que no reflela nt manipula ctra cosa que estructuras seméin-
ticas (las formas linguisticas mediante las cuales nos representamos
la realidad)

Contra este pensarmuento verbal, los pensadores ingleses afir-
man la fiabilidad de las matemdticas y, sobre todo, de la experien-
cla y de la experimentacién Se piensa que la expertencia es la ani-
ca fuente de verdad y de saber y, seglin algunos, la inica fuente del
pensamiento mismo Por eso se habla del empirismo inglés, que se
opone al racionalismo contnental, particularmente francés y, mis
tarde, al 1dealismo, mis especificamente alemin El empimsmo pre-
tende extraerlo todo de la expenencia y, por tanto, del mundo exte-
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ror, el racionalisme lo busca todo en la razén y su capacidad de n-
trospeccidn, de analisis reflexivo y de deducaidtn

Abordaremos algunos aspectos de la obra de los cuatro filoso-

fos ingleses mas importantes de los siglos Xvil y Xvils

Thomas HOBBES (1588-1679)
Levtathan (1651) (Letratan)!

John Locke (1632-1704)

—  Epistola de tolerantta o A lLetter Concernmg Toleration
(1689) (Carta sobre la tolerancia)?

~ An Essay Concerrung Human Understandmg (1690) (En-
sayo sobre el entendrmiento bumano)?

~  Two Treatises of Government (1690} (Ensayos sobre el go-
bierno cunl)s

George BERKELEY (1685-1753)
A Treatise Concerning the Principles of Human Knowledge (1710)
(Tratado sobre los principios del conoctmento humano)s

David Hume (1711-1776)

— A Treatise of Human Nature (1740) (Tratado de la natura-
leza humana )t

- An Enqutry Concermung Human Undersianding (1748) (In-
vestigacion sobre el entendimiento bumano)?

Locke y Hume son los dos representantes ingleses mas emanen-

tes de un movimiento de cvilizacién de ampliud europea que en
francés se conoce como Lumiéres, en mglés como Enlightenment y
en espafiol como flustracion

Examunaremos primero las caracterisucas dorunanies de ia

concepeion del mundo y de la teoria del conocimuento del empuns-

mo

Luego abordaremos ciertos aspectos del pensamiento moral vy

politico
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En general, con la mera lectura de los titulos de las cbras mas

1 Fevratan Madnd Almnza 1989

2 Carta sobre la folerancia Madnd Tecnos 1991

3 Ensavo sobre el entendmntento bumano Mexico Buenos Amres FCE, 1956

4 Ensayos sobre ef gobierno cud Madnd Espasa Calpe 1991

3 Tratado sobre los principros del conocimento bumano Madnd Alanza 1992
§ Tratado de la naraleza humang Madnd Tecnos 1988

7 Mestigacion sobre ef entendvmiento bumano Madnd Alanza 1980



importantes, se advierte que el tema esencial de reflexién filoséfica
no es Dios m la Naturaleza, ni1 la Sustancia, sine el ser bumano nmus-
mo, la naturaleza humana La pregunta central de la filosofia esti to-
mando canz antropoldgico qué es el hombre» Pero como se &1-
gue defiiendo al hombre priortaramente como €l ser vive dotado
de logos (zoon logon ekbon) vy como el logos es la razén y el len-
guaje en tanto que mstrumentos del conocimento que permiten la
representacion adecuada (vedadera) de la reabdad, la reflexidn filo-
sofica sobre el hombre se wdentificard en gran parte con la teoria del
COROCTMIENto

1 TEORIA DEL CONOCIMIENTO Y CONCEPCION DEL MUNDO

Todo saber proviene de la expenencia y se produce pot abstraccion
El espiritu es una tablitla en blanco, sin 1deas innatas-

Del materialismo mecanicista al inmaterialismo solipsista

Critica del nexo causal de la induccion

Consttucion empinsta de la ciencia y crinca de la metafisica

LI T I )

PALABRAS CLAVE

» abstraccion * causabidad » costumbre ¢ empinsmo * 2Sencla nom-
nal o fenomenal * esencia real = expenencia » fenomenaltsmo « lea
hsmo + sdeas innaws ¢ mduccion * inmatenalismo = ley causal » ma
terialivmo * mecamcismo ® percepcion  sensualismo = solipsismo
* sustancia * verdad empinca a postenion » verdad formal a prion

11 Los principios del empirismo
111 La expenienaa, la abstraccién y el lenguaje

Los empiristas estdn de acuerdo en la tesis segin la cual nues-
tros pensamuentos, ideas, conceptos y conocnnientos provienen de
la expertencia Algunos, como Hobbes, son radicalmente sernsudalts-
tas No reconocen otra experiencia que la sensonal vy consideran
que no hay nada en el espiritu que no haya pasado antes por los
sentidos Otros, como Locke, distinguen entre

— expentencia externa las sensaclones,

—~ experiencia witerna la reflexidn, es decur, la expenencia que
el espintu bene de sus propios estados mtenores (tnsteza,
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sufrimiento ) y de su actividad espontinea (asociacion de
deas, semejanza u oposicadn de las representaciones )

Para estos fildsofos, la experiencia es siempre y ante todo expe-
nencia de lo particular no hay percepcion de lo general Pero en la
medida en gque se repiten expertencias similares, biene lugar un pro-
ceso de abstraccion Toda expenencia deja una bueliag en la memo-
ria La repeticion de marcas mas o menos idénticas delimita progre-
stvamente una suerte de forma esquemaitica que se convierte en un
concepto 0 en una idea general desde el momento en que se le
asccia un signo, es decir, una palabra Es asi como se forma, por
ejemplo, la nocidn de rojo a partir de la repetcidn abstrayente de
sensaciones de cosas rojas disuntas en contextos diferentes La aso-
cracion de un vocablo —la palabra «rojo— fya la esquematizacion
abstracta en la memonia La huella esquemitica se convierte en la
significacton de una representacion mental (la 1dea) asocrada a la
palabra

112 Nimtwcion intelectual, m adeas mnatas»

Uno de los importantes conceptos filosdficos tradicionales es el
de «sustancia» Para Anstdteles, a sustancia estd compuesta de mate-
na {que particulariza, aporta los caracteres contingentes) y forma
(que es general, esencial v entrafia a los caracteres necesarnios) Toda
entidad real, todo mdividuo, es un compuesto de esta naturaleza
Como s6lo hay ciencia de lo general, conocer consiste en disoctar la
forma de la maternia mediante la operacion intelectual del espintu
Este puede aprehender la forma de la sustancia, es decir, conocer la
esencia de las cosas, gracias a la intuicién (visiédns) intelectual Des-
cartes reduce a dos la cantidad de sustancias Pero atnbuye a la ra-
z6n la capacidad para conocer sus caractensticas esenciales con
independencia de la experiencia Asi tendriamos la evidencia clara y
distnta de lo que es la sustancia pensante y de lo que es fa sustancia
extensa La dea de la materia (con todas sus propiedades esencia-
les) v la 1dea del espirtu (con todas sus caracteristicas esenciales)
estin en nosotos, son mnatas La reflexidn pura basta para conocer-
las con todas sus implicaciones, que de ellas denvan en forma de-
ductiva El conunto de este proceso de conocimiento se desarrolla
a prort, con independencia de la expenencra sensible

Los empinistas ingleses atacan la nocadn de sustancia, la de
tdeas innatas vy la de intuicion intelectual 2 priorr de la esencia de
las cosas Locke reduce la nocién de sustancia a -algo mdeternuna-

104



dor que no podemos conocer en si Tenemos percepciones, conoce-
mos a partir de estas percepciones, postulamos, sin duda con razén,
que estas percepcilones son percepaones de algo (el mundo exte-
rior, cosas independientes), pero no tenemos acceso directo a ese
algor en si En partucular, la esencia de ese «algos, que constituye la
sustancia de lo real, no esti impresa en nuestro entendumento, de
manera que una ntrospeccion reflexiva no nos permite conocerla
Ne hay 1deas innatas El espintu es una tabhila en blanco, o incluso
un espejo es una fabula rasa en la que se reflejan y se impnmen las
expenencias sensibles o perceptivas

12 Concepcion del mundo entre el matenialismo
y el mmmatertabismo

Tenemos tendencia a asociar automiticamente empirsmo y ma-
tenalisme Es clerto que hay una suerte de afimdad que los aproxi-
ma Pero, st s€ toma en sero que no tenemos otra cosa que percep-
ctones, el vinculo puede resultar menos necesano de lo que parece
a primera vista

121 Hobbes, el matenalista

Hobbes es el materialista mas radical entre los empinistas 86lo
reconoce la expenencia externa (sensonal) y adopta una visién
completamente mecanicista de lo real Niega la existencia de una
sustancia espiritual y criica mcluso la evidencia del Cogrto Mis pre-
cisamente no niega la percepaén de una actividad de pensamiento,
pero rehisa deducir de ello la existencia de una sustancia esprrtual
Considera que el pensanuento es la actvidad partcular de un cuer-
PO, UNAa cosa que pensa ¥y que, en [anto cosa © CUerpo, sigue sen-
do opaca a la reflexion y a la mtrospeccidn El pensamuento aparece
asi como un epifendmeno de la materia, que es imposible conocer
de manera inmediata y a priort en su realidad propia La <ranspa-
rencia que para si mismos tienen la conciencia o el pensamiento es
una tlusion en la superficie de un cuerpo inconsciente que la pro-
duce Esta concepcidn, audaz para la época, plantea cuestiones par-
ticularmente actuales cuando se la relaciona con los desarrollos del
psicoandlisis (la wdea del pensamiento inconsciente) v de las neu-
rociencias
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122 Betkeley, el inmatenalista

Berkeley elabora el empirismoe en total oposicaién a las 1deas de
Hobbes y culmina en un mmaterialismo Tomando en seno ia tesis
empinsta de acuerdo con la cual sdlo tenemos acceso a percepero-
nes, mfiere de ella que no tenemos derecho a hablar de una reah-
dad sustancial exterior, que continuaria exisuendo aun cuando no la
percibréramos y que serfa la fuente de nuestras percepciones Pues-
to que no podemos conocer m expertmentar directamente esta real-
dad (el -mundo exteror), s6lo es una hipotesis gratuita, carente de
fundamento Lo Gnico gue existe son las percepciones

Esse est percip: { Ser es ser percibido-)

Esta concepcion extrerna, pero no desprovista de coherenaia,
segin la cual el sujeto solo puede ambur exisiencia a sus percep-
ciones en €l momento en que las tiene, se conoce también como
sohpsismo- Este ntega la existencia de toda sustancia matenal mde-
pendiente del yo gque percibe por tanto, es un anmatenalismo. Esta
posictdn no deja de estar emparentada con el idealismo, el fenome-
nalsmo ¢ la fenomenologia

Con el tdeahsmo en efecto, una percepcién se aproxima mas a
una tdea o una represertacidn mental que a una cosa matenal El
mmatenalismo es, pues, una especie de dealismo que sélo recono-
ce como real el yo consciente con sus representaciones y estados
mentales, para los cuales no cabe distingur entre fuente mterna y
fuente externa

Con el fenomenalismo etunologicamente, fendmeno- significa
do que se (me) aparece El mmatertalismo reconoce el ser Gnica-
mente al aparecer

Las percepcones son apariencias, pero, ;cuwdadal, porque son
lo tinico real y detrds de ellas no hay nada

No obstante, el radicalismo solipsista de Berkeley fue atempe-
rado por la consideracidon siguiente la expenencla musma me mnvita
a disunguir entre dos tpos de percepcrones Unas son persistentes
y, al parecer, ndependientes de mu veoluntad, se me imponen Las
otras son evanescentes y puedo formalas y anularlas a placer (los
productos de la imaginacién) Pero en lugar de explicar la persisten-
cla de percepciones constantes por la hupotesis ordinana de la exis-
tencia de un mundo extenor, Berkeley afirna que esas percepcic-
nes o adeas- (imédgenes, representaciones mentales) nos las impone
al espintu un espintu perapiente o adeantes (es dearr, que produce
wdeas) mhnitamente mads poderoso que el nuestro dios Lo que de
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manera abusiva denominamos mundo matertal sélo es el conunto
constante de percepciones que dios nos impone Podemos conocer
perfectamente este conjunto perceptivo constante y, una vez que lo
hemos hecho, no queda nada por conocer, pues no hay, «disimu-
lada- detras de las apanencias, ninguna realidad matenal o fisica en
si e naccesible «Detrds- estd dios, que, en tanto tal, nos sobrepasa
absolutamente ¥ no constituye un objeto para la ciencia

123 La prudencia de Locke

Cronologicamente, Locke se sitia entre Hobbes y Berkeley Esta
posicidn mtermedia corresponde también a su concepcton del mun-
do, que no es m simplemente matertalista, mi inmateriahsta Locke
no renuncia a la creencia legitima en la existencia de un mundoe ex-
terior real, pero hace de €} una sustancia 6 un conjunte de sustan-
cias indeterminadas, naccesibles Partendo del principio empinsta
segin el cual no conocemos nada s1 no es a través de la expenencia
(la percepcidn), Locke distingue entre la esencia fenomenal o nomi-
nal de las cosas y la esencia real inaccesible

La esencia fenomenal es el conjunto de las caracteristicas per-
ceptibles y que parecen siempre conectadas, de tal manera que su
presencia sirve como cnterio de dennidad o de reconocimiento, que
permute atribuir un nombre a una cosa o negirselo

Asi, la esencia fenomenal del ore implica, en particular, €l color
amanllo, la apanencia metilica, una relauva maleabilidad, la solub-
Iidad en el agua regia (mezcla de actdo nitrico y acido clothidnco)
Si un cuerpo nos ofrece todas esas apanencias, poedemos con toda
legitimadad llamarlo «oro-

En lo que respecta a la esencia real, queda fuera de nuestro al-
cance En el espirmu de Locke, que, como muchos sabios de su
época, era atomista, debia tratarse de algo como la «estructura ato-
mica o corpuscular real del oro, que explica sus propiedades feno-
menales Para Locke, esta estructura fisica en si es defimmivamente
maccesible a nuestras capacidades de percepaién (sensonal), mu-
cho mas groseras

Como se puede advertrr, la ciencia empinsta de Locke es un sa-
ber de superficies o apanencias Este saber no es inoul, es fiable v
es el Gmico legitimo Pero no explica la realidad profunda, no pene-
ira en las sustancias, que solo reconoce como algo- indefunido e n-
accesible

Esta breve presentacidn pone de manifiesto la diversidad del
empirismo inglés, que no tiene nada que envidiar a la del raciona-
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lismo continental Esta diversidad concieme tanto a la concepaidn
del mundo como al status de la ctencia empirica

13 Hume y la constiticion empirista de la ciencia moderna

Acabamos de verlo la ciencia empinsta de Locke permanece
confinada en las superficies fenomenales El saber percepuvo de
Berkeley también, pero segin éste no hay bajo las apariencias una
realidad sustancial fisica o matenal que se nos escaparia debido 4 la
msuficiencia de nuestras capacidades cognitivas

La aportacién mas importante a la concepcion critica de la cien-
cia moderna se debe a David Hume Este fildsofo ha contribudo a
precisar el status de la aencia como comunio de enunciados que for-
mulan leyes generales causales, llamadas Jeyes de la naturaleza-

131 Anihsis crittco del -nexo causal

Una ley causal afirma que un certo upo de acontecimiento A
(llamado causa) produce siempre un cerio upo de aconteciuen-
to B (llamado efecto) Hume se pregunta por la naturaleza exacta
del nexo (entre A y B) v lo que nos permue afirmarlo a modo de
generalizacon

He aqui los grandes ejes de su respuesta

—~ Enbre la causa que expenimentamos y el efecto que experi-

mentamos, #o eXpermentamos una lercera cosa o un tercer
acontecimiento, como una relacidn o una fuerza En reali-
dad, entre el efecto y la causa no expenmentamos rada
Por tanto, no hay nada que sea algo asi como la expeniencia
de la «causahidad en si- Smmplemente, comprobamos que un
acontecimiento B sucede a un acontecimiento A ¥ que esta
secuencia ordenada se repite regularmente

— Entre la causa v el efecto no hay una relacidn fdgica que

permuta -deducir el efecto de su causa, como se extrae una
conciusion de una premusa que se supone verdadera Si el
efecto se dedujera de la causa, habria un nexo recesarto en-
tre la una y el otro, pero no ¢s el caso Comprobamos que
un acusado descenso de temperatura provoca la transforma-
adn del agua en hielo Pero nada a priort (ndependiente
de esta comprobacidn empinca y previe a ella) permutiria
deducir que esa diferencia de temperaiura debe producir
esa transformacidn fisscca Los fendmenos pudieron haber
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sido distintos  Las metamorfosis del agua no son en absoluto
deduciles a pror: a partr de la expeniencia o de la nocion de
agua en su estado liquwdo ordinario Es preciso descubrnrlas
empirncamente, lo que quiere decr que, desde el punto de
vista de la razdn ldgica, son contingentes Con Hume se co-
mienza a comprender mejor todo lo que implica el paso de
una concepctdn filloséfica de 1a ciencra (logoteoria), ¢alcada
de un modelo logico deductivo, a una concepcéon radical-
mente empirca

— % el efecto B no estd umido a la causa A por una relacidon
logica necesana, la negacidn de una :ley causal- no implica
contradiccion (contraverdad formal y a prion, indepen-
dientemente de toda expertencia) Esta negacidn lleva sim-
plemente a un enuncado falso (o sea, no confirmado por
la experiencia) Precisamente porque las leyes causales no
son logicas y necesarras, m deducibles a priovt gracias al
¢jercicio Gnico de la razén y sin recurnir a la expenencia,
nenen un conterido y nos aportan mformaciones que no
podemos anucipar Por tanto, que la naturaleza se compor-
te de tal o cual manera es ante todo asombroso, maravillo-
s0, a pesar de que, dada su repeucion regular, nos bhabrtue-
mos a ello

132 Analsis critico de la mduccidn

Siendo empincas y contingentes, las leyes causales no tienen la
unwversalidad de las leyes logicas Se trata del problema de la m-
duccion .qué es lo que nos permute formular una ley general a par-
tr de la expeniencia imitada de la repeticion de la secuencia -A y
luego B~* Hume discute 1a concepaién segan la cual la mducaidn se-
ria 1a operaci6n mnielectual que permite pasar racionalmente de uno
O vanos casos particulares a una afirmacion general relativa a wdos
los casos simulares porque se habria liberado —abstraido, distingur-
do— una forma o una ley umversal a partir de casos particulares
Ese unuversal real (la causalidad en si) no existe, asi como tampoco
existe operacion o rmurada alguna de la razén que lo capte

El paso de la expenencia particular al enunciado nomolégico
(del griego -nomos: ley) general no se ystifica racionalmente (pues
la razén se define como la facultad de establecer relaciones univer-
sales, necesanas y a priort) Este paso es un discurnr ficuco propio
de nuestra forma de vida, un hecho psicolégico, incluso fisiologico
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Hume habla de bdbito, de asoaacién de deas, de creencia, de cos-
tumbre Cuando unos acontecnmentos se suceden regularmente, ge-
neralizamos espontineamente y pensamos que en el futuro ocurnra
siempre de la misma manera Se trata de una tendencia cuast mms-
untwva (nolégica) de nuestra naturaleza (que, no obstante, comparti-
mos con muchos otros seres vivos) Esta tendencia consiste en bus-
car referencias estables en el flujo caduco e incontrolable de los
acontecimienios, eslo es, secuencias cuya repetiividad sea posible
identsficar con el fin de onentar nuestro comportanuento y de real-
zar previsiones Esta tendencia se asocia estrechamente al mstinto
de conservacién, a las estrategras de supervivencia Un ser vivo inca-
paz de esta operacién no aprenderia nada, s1 no dispusiera de rs-
Guntos $eguros y precisos, no sobreviviria

Cuando tenemos la costumbre de ver dos impresiones umdas
una a la otra la apancion de una de ellas, o de su 1dea, nos lleva
mmediatamente a la dea de la otra (Tratado de la naturaleza
bumana)

La costumbre, pues, es la gran gua de la vida humana Este
es el unico prinapio por el cual la expenencia nos es uul vy el
dnuco gracias al cual esperamos, en €l futuro, una serie de acon-
tecimientos semejames a los que han aparecido en el pasado
(Invesngacion sobre el entendimiento bumanoc)

En conclusion, el status de las leyes de la naturaleza se desvela
radicalmente empirico, en las antipodas de los unversales (formas
esenciales, 1dealidades, esencras) que estructuran lo real de acuer-
do con las ftlosofias tradicionales o racionalistas Las -leyes de la
naturaleza» sdlo son las producciones psicologicas y biologicas con-
tingentes de los seres vivos pertenecientes 4 una especie determ-
nada (los seres humanos), que tratan de sobrevivir en un mundo
cambiante, pero no desprovisto de regulandades comprobables
Esas deyes de la nauraleza- nunca son seguras sélo son verdaderas
mientras fos hechos no las desmientan Seridn siempre hipétesis de
trabajo y de accidn, que habrin de revisarse, llegado el caso Por
tanto, hay en Hume una marcada tendencia al escepticismo atem-
perado de pragmausme {(anticapado) y un certo desencanto res-
pecto de la acuvidad filoséhica que se coloca bajo el signo de la lu-
cidez criteca
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14 Cilencia empirica, logica formal y seudosaber metafisico

Hume prepara el neopositivismo (0 positivismo logico) del si-
glo xx al acoger como legitimos dos upos de enunciados los empt-
ricamente verdaderos y los formalmente verdaderos

Los enunciados empiricamente verdaderos constituyen el cuer-
po de la ciencia Son verificados por confrontacién con los hechos
Su verdad es, pues, ¢ postertort y contingente Su negacién no im-
pheca contradiccidn alguna Tienen un centemido que nos informa
sobre los hechos y los acontecimientos, asi como sobre sus encade-
namientos

Los enunciados formalmente verdaderos constituyen las verda-
des ldgicas y matematicas Son a prrort y necesanos Son demostra-
bles e independientes de la expenencia Su negactéon implica contra-
cicaidn  No nenen mingan conterido empinco y no nos ensefian
nada sobre los hechos y los acontecimuentos del mundo

Se advierten las cualidades y los lumites de cada tipo de eaun-
ciado Ahora bien, el proyecto antiguo de saber filosdfico o metafi-
swco pretendia concthar las virudes de ambos npos, al hempo que
ignoraba sus defectos En efecto, se trataba de desarrollar un saber
necesano, certo, a priort, demostrable, pero que, ademds, nos ense-
fara todo lo que cabe saber sobre el mundo real A diferencia de la
nueva clenctd empirista que se imita a lo experimentalmente verda-
dero v abandena los privilegios atnbuidos a la razén logica, el saber
metafisico pretendia apostar y ganar en los dos tableros Asi era la
ambicion del saber anstotélico de las esencias, pero tamhén el de la
ciencia racionalista cartesiana

S1 se piensa que sdlo hay dos especies de verdad (empinca o
légica) y st se postula que todo enunciado, para que se le reco-
nozca legiimudad y sentido, debe pertenecer a alguna de ellas, los
enunciados metafisicos carecen de sitio y de sentido, a pesar de las
aparienclas, pues no se les puede wdenuficar con las verdades for-
males (vacias) ni con las empiricas {contingentes)

51 cogemos un volumen de teologia o de metafisica escolis
tica, por ejemplo, preguntemos contiene un razonanuento abs-
tracto relativo a una cantidad o un ndmero? No Contiene un
razonamuento fundado sobre la expenencia [ P No Asi, pues,
entregadlo a las llamas, ya que no puede contener mas que so-
fismas e ilusiones (Investigacidn sobre el entendumiento bu-
mano}
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De esta manera, se perfila una tendencia de la filosofia mglesa
a denunciar la metafisica como producto de un uso abusivo, mnsen-
sato, del lenguaje Esta critica desarrollard todas sus consecuencias
en el siglo XX En Locke y en Berkeley, como en la mayoria de los
empristas mngleses, se encuentra una profunda desconfianza critica
respecto de las palabras, del lenguaje verbal, fuente enganiosa de
seudoverdad y de seudosaber Esta desconfianza ya es muy fuerte
en F Bacon, hunde sus raices en el nominalismo medieval y consti-
tuye una de las condiciones de posibilidad del desarrollo de las
pricticas cientificas modernas

15 La separacion del ser y el deber

Otra contribucion mmportante de Hume a la filosofia de la cien-
c1a moderna es el principo de la estricta separacidn entre el sery el
deber La descripcion de un hecho o la explicacién causal de un en-
cadenameento de acontecumuentos pertenece al orden de la compro-
bacidn vy no funda obligacidn moral alguna En términos globales,
puede decirse que el hecho de que las cosas sean tal como la clen-
cia las describe no permute inferir que tengan que ser necesariamen-
te (en el sentido logico o metafisico) como son, nt que debamos
respetar ese estado de cosas la ciencia describe con un enfoque
factico, eventualmente, precisa como (desde el punto de vista téc-
nico) preservar o cambuar las cosas comprobadas

De Kant a Popper, la influencia de Hume ha sido deterrmunante
para la definicion y el lugar de la ciencra en el seno de la crvihiza-
c16n moderna y contemporinea
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2. ETicA Y POLITICA

PALABRAS CLAVE

* contrato o pacto social * democracia ¢ derecho de resistencia & de-
recho natural ¢ derecho positive ® Fstado e estado de naturaleza
* guerra + libertad « moedo « pader ¢ poliica ¢ privado y publico
* sociedad ¢ tecnocracia * teocracia + tolerancia

s HOBBES
— Filosofia de la naturaleza y filosofia pelinca
— Del estado de naturaleza al estado social a través del pacto nsti-
tuyente del Estado
— Aportaciones y peligros del Estado-Leviatin

* LOCKE
- Un estado de naturaleza con una moral y un derecho
— El contrato social, ongen de la democracia liberal
—~ El principio de tolerancia, la separacion de la Iglesia y el Estado,
la distincion de lo privado y lo publico

2.1 Hobbes la politica del cdlculo v de la fuerza

Es preciso devolver las concepciones politicas de Hobbes al con-
texto de su época, desgarrada por el fanansmo, la intolerancia reli-
grosa, las luchas sangnientas por el poder y la guerra cvil El Leina-
tdn (1651) se publica dos aiios después de la ejecucion de Carlos 1
Estas pagmnas de la histona de Inglaterra dominadas por €l choque
permanente de fuerzas y de voluntades de poder, con constante
riesgo de muerte vy guerra umiversal, en que se decapua el poder
mis absoluto, no estan exentas de resonancias de la concepcién
hobbesiana del mundo v del hombre Una de las causas de la agia-
cdn violenta de la sociedad inglesa es ka colusion de la Iglesia v el
Estado Ciertamente, se trata de una comphaidad universal de la que
los filosofos franceses se percatardn en el sigio xvin, pero que tiene
su punto culmnante en Inglaterra, donde se ha msaaudo una reh-
gon de Estado el anglicanismo Precisamente en oposicién a este
telon de fondo cuas: teocrinco, tomara su forma mcial la democra-
c1a liberal en Europa, principalmente bajo la pluma de Locke
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211 Haca una cencia politica

Hobbes adopta un matenalismo mecamcista integral en el que
todo se explica por el juego de fuerzas fisicas que ejercen los cuer-
pos en movimiento Asi se explica el ser vivo, pero también el men-
tal, la psicologia La orgamzacion colectiva o social de los hombres,
por tanto, debe ser concebida en funcion de las leyes mecinicas del
universo

Hobbes distingue dos tipos de cuerpos

—~  naturales son obra de la naturaleza y su conocimento co-
reesponde a la filosohia natural (fisica),

— polmcos los cuerpos polincos (cwdades, sociedades) son
obra de la volunad y de la razén humanas Por tanto, a dife-
rencia de los anteriores, son artificiales Son isutnidos, en
el sentido de construidos e mventados El cuerpo politico es
el objeto de la filosofia politica o de la ciencia politica

A diferencia de la filosofia natural, a la filosofia politca (ella
musma obra humana a propésite de obras humanas) le corresponde
una funcién mnvennva de (reyconstrucciéon Pero esta produccion del
cuerpo politico tan sélo serd adecuada s1 se basa en una crencia ver-
dadera del hombre y de su compeortamiento, gue no es otra cosa
que la moral entendida como -ctencia de las costumbres y, mas en
general, lo que lamariamos antropologia

Asi, pues, en tanto ciencta v tecnuca de ka orgamizacion de la so-
ciedad, la filosofia poliuca debe apovarse en el saber antropologico,
cuyos princip:os bisicos son los mismos que los del mecani(cis)smo
fisico universal

212 Las bases de la filosofia politica

2121 Elestado de naturaleza

Fl estado de naturaleza es la condicion humana fuera o antes de
la orgamzacién social Hobbes 1o caracteriza de la siguente manera

— &l atomismo mdwrdual la humanidad no es otra cosa que la
suma de los mdividuos (grosso modo iguales, es decur, de
fuerzas y capacadades tguales), como los dtomos en mterac-
<16n,
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— la molencia permanente las mteracciones naturales son vio-
lertas, es la ley de la lucha universal por el poder (siempre
efimero) o por la supervivencia, y la aphicacidn de esta regla

-El hombre es un lobo para €l hombre: o <La guerra de 1o-
dos contra todos-

— la anarquia msuperable en vista del caricter desordenado y
difuso de las mteracciones vy de la relativa igualdad de las
fuerzas que chocan entre si, rungin poder consigue mmpo-
nerse y pacficar defiutivamente a los hombres El estado de
guerra —por lo menos latente y a titulo de nesgo constan-
te— es permanente, pues el estade de naturaleza es un es-
tado de no-derecho o de derecho de todos sobre todos

La naturaleza ha dado todas las cosas a todos los hombres
(Leviatan)

= la misenia y el muedo unwersal en todo momento cada indi-
viduo corre el nesgo de ser asesinade por otro, u otros, uni-
dos de manera harto provisional

El «estado de naturaleza: es una ficcidn, en el sentide de que es
mdudable que amds existiéd semejante estado natural de la humam-
dad, previo a toda sociahizacidn Pero constituye un riesgo perma-
nente para toda sociedad (guerra, guerra civil) y desempeia un pa-
pel importante en la reflexién politica de Hobbes

2122 El pacto

El pacto es el contrato por el cual los hombres dejarin atrds el
estado de naturaleza Lo que los empuja a este pacto es el miedo
constante y umwersal, asociado al estado de naturaleza y al nesgo
de muerte permanente Por tanto, lo que lleva a cada mdividuo a
considerar que conclur dicho pacto conviene a su interés es un
calculo racional El pacto entre los hombres producird la seciedad
al musmo uempo que el Estado, condicadn de posibdidad necesana
para la vida en sociedad El Estado, para Hobbes, concentra €l po-
der supremo Se encarna en un monarca o soberano absoluto Hob-
bes lo llama el «Leviatdn: (nombre de un colosal monstruo biblica)

De donde proviene el poder del soberano v qué lo jusufica? El
pacto consiste, para los individuos, en deshacerse de su poder pro-
pio y deposmiarlo en manos del soberano, que a parur de ese mo-

115



mento dispondra de la totalidad del poder concentrado en &l (poder
que en el estado de naturaleza se hallaba difuso) Los efectos de
esta concentracidn absoluta son

— el miedo de los indrviduos se focaliza en el soberano, deja de
estar difuso entre los mdwiduos, la concentracidn asegura
orden y umdad,

— los mdividuos, converudos en ciudadanos, son realmente
wuales ent derechos vy no simplemente mis o menos iguales,
segin la fuerza cambiante con que ntervengan,

— ¢l caricter absoluto del poder asegura la paaficacidn uny-
versal

2123 El Estado

La funcidén del Estado estd bien determinada por la razén que
preside su ongen sabir del estado de naturaleza El Estado es un ar-
fificio msntuido v quendo por los ndwviduos con ¢l fin de garantizar
el orden, la segundad, la paz y la 1gualdad Con esta finalidad, el Es-
tado ha de poner todo en juego, comprendida, y de manera priori-
tana, la educacién El soberano absoluto no es un soberano perma-
nentemente represivo, que recurre en todo instante a la fuerza Ta-
les intervenciones repetidas sugenrian mas bien un defecto en el
poder o una incoherencia en su ejercicio, ya fuera que el scberano
no pareciera lo suficientemente absoluto como para mspirar a todos
un saludable temor, ya fuera que l1a soberania se encarnara en un
Principe caprichoso que la desviara de su funcidn originaria

La filosofia polinca de Hobbes excluye en principio el ejeracio
arbitrario y abusivo del poder Semejante ejercicio vuelve yracionat
y contradictorto el poder en relacidn con la razén de su mmstaucién
Un poder de esta naturaleza, pervertido, se debilita, pues provoca
en la socledad resistencia y disfunciones, fermentos de disgregacién
Dehilitado desde dentro, el Leviatidn corre el nesgo de ser destruido
y conquistado desde el exterror por otro Leviatan (otro Estado-na-
aibn), mas virtwoso y mis poderoso Por tanto, en pnnapio, el Prin-
cipe injusto degrada su cuerpo politico v se condena a si mismo

La funcitn del soberano esta contenida en el fin para el cual

se le ha confiado el poder, que es el cuidado de la segundad del
pueblo (Lewratin}
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213 Un humanmsmo lado y duro

De la fisica a la politica, la visién hobbesiana esti totalmente
dominada por las nociones de fuerza y poder Este mundo de vio-
lencia ciega v egoista ofrece una imagen muy pesimusta de la huma-
nidad Pero es posible una ciencia de la fuerza, una ciencia del po-
der Y esta ctencia debe permitir controlar, domunar récnicamente el
juego de las fuerzas Asi como F Bacon desarrolla la nocidn de un
saber-poder, de una ciencia-técnica a propdsito del control de las
fuerzas fisicas naturales v de su utihzacién en provecho de la huma-
rudad, en Hobbes la 1dea domnante es la misma, pero en relacidn
con el mundo humano De donde la voluntad de desarrollar una
cliencta-técnica politica El pestnmusmo de Hobbes se ve asi atempera-
do por una fe en la razdén y el conocimiento humano capaces de ca-
nalizar la fuerza La ciencia del poder debena permutir que el poder
se autocontrolara Esa es la Unica esperanza, pues el saber no di-
suelve el poder mi lo sustituye

La técmica politica esencial es la constitucidon de un Estado fuer-
te, que hoy nos sentriamos tentados de denomunar totalitano-,
puesto que dispone en exclustnidad de la totalidad de la fuerza
Unicamente la naturaleza virtuosa y esclarecida de la razon del so-
berano absolute es susceptible de evitar que dicho Estado se des-
pefie por la pendiente de los abusos y las ingustictas Reconocemos
aqui una utopia que recuerda ¢l tema del Rey-Filosofo y que man-
tene la 1lusién de una sintesis armoniosa de Poder y Saber (sabidu-
ria, ciencia) en el jefe del soberano Pues Hobbes no admite n1 con-
trol n1 contrapoder Es cierto que a veces reconoce al individuo el
derecho de reasumur sus prerrogativas naturales ongmanas s el so-
berano se vuelve injusto y no cumple con la funcién para la que fue
institmido Pero este derecho natural del (ndividuo parece muy debil
y desprovisto de garantia y de proteccidn anie la fuerza total del
Principe  Ademids, al no ser canalizado por instituciones, el ejercicio
de este derecho sOlo llevaria a una disgregacion de la sociedad y a
un retomo al estado de naturaleza No se prevé nungin procedi-
mientoe de destituctén del Principe Es posible interpretar la concep-
c16n de Hobbes en un senudo decididamente tecnocratico que des-
cartaria las debilidades de un soberano humano, demasiado hu-
mane, v que se acomodaria bien al mecamsmo hobbesiano La
coherencia funcional y pacifica de la sociedad estaria asi garanuzada
por un levtatdn concebide come una Megamiquina, asistida por
técnicos-tecnéeratas  Esta perspectiva, que plantea mterrogantes ac-
tuales v en relacion con el futuro, no debe ocultar la aportacién de
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Hobbes a la construccién histérica del humanmismo moderno Ha
sido el primero en distinguir tambén netamente el unvierso natural
y €l mundo institwido por los hombres a partur de un punto de vista
fundamentalmente unitanio (monisme materialista) que preserva [a
posibilhdad de conocerlos y domunarlos Sin duda, el mundo hu-
mano €s un mundo terrestre, y aunque el Leviatin parece poderoso
como un dios, no deja de ser un «dios mortal» El Leviatin es una
produccién voluntana de los hombres, no la reacaién de un dios
trascendente La Iglesia —el Estado teocrduce que miega su ongen
antropologico— es un falso Lewiaidn, al que es preciso denunaar
y combaur Hobbes es fuente de muchas ideas de la filosofia libe-
ral progresista que se desarrollaran a lo largo de las décadas y los
siglos siguientes

22 Locke entre moral y politica

221 Estado de naturaleza, moral y derecho natural

Para Locke, el estado natural es muy distinto gque para Hobbes,
pues no carece de moral nm1 de derecho Locke piensa que existen
leyes inscritas en la naturaleza nusma del ser bumano y accesibles a
su corazon y a su razon Estas leves naturales no son leyes causales
son leyes comparables a reglas de derecho o de moral Imponen
obligaciones y prohibiciones v son permeables a la hbertad humana
De esta suerte, soy capaz de atentar contra la propredad legiuma de
otro, mncluso cuando esté prolmbido, mientras que una piedra no es
libre de caer 0 no, es decur, de transgredir la ley natural causal de la
caida de los cuerpos

Aunque el estado de naturaleza sea un estado de hbertad,
no es en absoluto un estado de ficencta [ 1 El estado de natura-
leza uene la ley de la naturaleza, que debe regirlo v a la cual
estan todos obligados a someterse y obedecer (Ensayos sobre ef
gobrerno cunl)

En consecuencia, hay una moral o un derecho natural que el
individuo puede percibir en su conciencia sin intervencién alguna
de las luces sobrenaturales de una revelacidn divina ascciada a una
religién parncular cualquiera (como del Decilogo o la moral evan-
gélica), aun cuando, en dlttma mstancia, la <ey natural: sea quernda
por Dios

El derecho moral natural comprende, por ejemplo, la libertad
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ndvidual de accidn, el derecho de apropiarse de los productos del
trabajo propic (ncluso muy elemental, como la recoleccion o el
desmonte), el respeto al otro vy sus bienes, la legiima defensa, la
igualdad, etc Derecho v moral, por tanto, atemperan enormemente
el estado de naturaleza, que no esti exento de ley m1 de virud,
como es el casc en Hobbes, con la guerra permanente y egoista de
todos contra todos Locke tiene una vision infinitamente menos pe-
simusta de la naturaleza humana que Hobbes Sin embargo, la nat-
raleza humana dista muchoe de ser perfecta Libre, pero imutado, dé-
bil y animado también por tendencias egoistas y deseos de poder, el
mdwvrduo no respeta siemipre la moral natural

El estado natural no esta libre de lagunas, la humamudad trata
de poner fin a las miserias (njusticras, desigualdades, conflictos )
que le estin asociados, mediante la mstitucidon del estado social,
cuya vocacion primordial es precisamente la de garantizar mejor el
respeto de la ley moral natural y afianzar asi la garantia de la felicidad

En Locke, el paso del estado natural al estado soaal no es tanto
una ruptura ¢lo que es en Hobbes) come un progreso, una mejora
sustancial En efecto

— ¢l estado de naturaleza no carece de ley vy la guerra perpe-
tua no lo resume por entero,

- la humamidad naturak es una suerte de sociedad defectuosa
y no la ausencia de toda sociabilidad

222 laconvencidn o el contrato el estado social

Es un contrato individual, libre y voluntario que asegura el paso
del estado natural al estado social Toedo indviduoc puede adhenirse
o no a él, pero la adhesion entrafia derechos y deberes Quienes
prefieren permanecer fuera de la convencién social, pueden hacerlo
y continuaran gozando de sus derechos natirales Pero no se bene-
ficiardn de las ventajas anexas al estado social

Este, por tanto, se insttuye sobre una base voluntana, ndivi-
dualista y consensual Su organmizacion efectiva es la de una demo-
cracia mndirecta

— el pueblo es el uruco soberano,

~ el pueblo elige a sus representantes, quienes dictan las leyes,

— la regla es la de la mayoria, cuya opiidn se considera la mas
razonable
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Cuando una cierta canudad de personas estd convenadz de
que jforma una comunidad y un goberno, constituye un ciuerpo
politco unco en el cual la mayona uene derecho a deadir y ac-
tuar (Ensayos sobre el gobierno crnl)

Todo cwudadane, en la medida en que parucipa de la vida de-
mocriuca, s al msmo tiempo fuente y objeuve de la ley Por tanto,
jamas desiste por entero de sus poderes y de sus deberes y se bene-
ficia de todo lo que aporta el estado socal, en particular de la segu-
ndad También el hombre es mds libre con la ley que sin elia

2 2 3 Los limutes del poder v el derecho a la resistencia

Locke desconfia del poder absoluto que corrompe En realidad,
el poder séle puede derivar de la confianza que todos los ciudada-
nos otorgan a algunos de ellos La ruptura de esta confianza, ya por-
que los represeniantes del pueblo no respetaran las leyes de la Ciui-
dad (en especial las leyes constiucionales fundamentales), ya por-
que uansgredieran mis gravemente todavia la ley moral narural
(que el estado social no vene por musidn suprimr, sino cumphr),
unplica, para el ciudadano, un derecho a ia resistencia, wncluso a la
rebelion Este derecho a resisur a todo poder abusivo puede impli-
car la ruptura del contrato social y el retorno del mdividuo a sus de-
rechos naturales propiamente malienables

En la Carta sobre la tolerancia (1689), este dereche mahienable
del individuo se desarrolla en el contexto de las relaciones entre la
Iglesia y el Bstado Mis alla de una tendencia general a [a confusion
entre lo espirttual y lo secular en el seno del Estado, tendencia que
se remonta a la Antiguedad y domina la Edad Media cristtana, en el
siglo xv1 culmina en Inglaterra la amalgama de los dos poderes cuan-
do, como ya lo hemos subrayado, Enrique VIII funda el anglicanis-
mo como religién de Estado

Locke piensa que

— El Estado sélo debe ocuparse de la orgamzacién material se-
cular de la sociedad en conformudad con el contrato soctal
no uene por qué mtervenir en el donumio espiritual,

— la fe y la rehgion son, en uluma mnstancia, cuestion de creen-
cia individual Es preciso respetar la hbertad de conciencia
n1 el Estado {porque no es su papel) n la Iglesia (porque no
dispone en este campo de poder legitmo sobre los indivi-
duos) pueden imponer una creencia determunada a los ndi-
viduos,
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— debe garantizasse ia separaci6n del Estado y la Iglesia, pero
también de lo piiblico y lo priwado Lla fe aparece como
asunto doblemente privado En prnimer lugar, en lo que con-
cierne al Estado, en tanto correponde a comunidades parti-
culares e nstituciones religiosas, luego, en lo que concieme
a la mnstituctén eclesidstica, en tanto depende en Gluma ins-
rancia de la conciencia individual,

~ [a mtolerancia encuentra su fuente en la confusién entre Es-
tado e Iglesia, entre lo publico v lo pnvado Un Estado re-
hgioso (teocranco) pretende extraer legitunidad no del pue-
blo, sino de un derecho divine Esto se opone a la msutu-
a6n misma del Estado por el Contrate social, amica fuente
de legiimudad del poder polince Contra tal estado teocri-
uco, el mdividuo tiene el derecho de rebelarse

Considero que es menester ante todo distinguir entre los asun-
tos de la ciudad y los de la religion y que hay que definir hrnites
justos entre la Iglesta y el Estado [ ] el poder <ivil no debe pres
cribir articulos de fe medante la ley cvil [ ] todo poder del Esta-
do concierne exclusivamente a los bienes aviles se himita al cur-
dado de las cosas de este mundo (Caria sobre la tolerancia)

224 Lamportancia histénca de las 1deas de Locke

Es inmensa la importancia de Locke para la construccion de
nuestra modermudad social, juridica y politca Locke es una de las
grandes fuentes del pensamiento democritico y de la filosofia de los
derechos del hombre, tal como se expresara de 1789 a 1948 Influira
profundamente en el espiritu de la Consttucién de Estades Umdos,
con ocasi6n de la Declaracion de la Independencia en 1776 Su mm-
pacto fue enorme en Inglaterra y tambien en Francia, particular-
mente sobre ¢l pensamiento de Montesquieu (la doctnina de la sepa-
racion de los poderes), de Rousseau y de Diderot Es uno de los pn-
meros grandes promotores de la idea de dbertades idinduales
Jundamentales e mahenables Defendié la noadn de un derecho
natural umversal que el indviduo posee simplemente por pertene-
cer a la especie humana Todo mndividuo puede reclamar este dere-
cho cuando el derecho positivo, elaborado por el Estado, entra en
conflicto con los valores y libertades basicos Sin embargo, ese dere-
cho a la rebelitn o a la resistencia no se concibe en absoluto por
gusto de la anarquia la verdadera preocupacidn de Locke es conce-
bir un Estado moderno que, sin dejar de respetar la moral natural,
mejore sensiblemente la condicién natural de la humansdad con
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ayuda de una orgamzacdn politica y juridica positiva ltbremente
quenda por cada uno y en los limites de la separacién entre el espa-
c10 piblico y las esferas privadas o mdividuales
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CapiTuLC [V

La filosofia francesa en el «Siglo de las Luces-

La confianza en las luces naturales

La educacién laica del género humano

El anuclencalismo entre el deismo y el ateismo

Una moral a la vez mndividualista y social

Un empirismo abierto a una muluphcidad de concepciones de la
naturaleza

La Enciclopedia encarna el espintu de la Iustracion

Rousseau o como pasar adecuadamente del estado de naturaleza al
estado social

LI I I B ]

PALABRAS CLAVE

« anticlencalismo = ateismo * contrato social ¢ deismo * democracia
+ despousmo ilustrado * educacion + empiismo = enciclopedia » es-
tado de naturaleza » humanismo ¢ Hustracion ¢ nstiuadn + laicismo
» hbertad * matenalismo ¢ mecamesmo + progreso ¢ racionalismo
* sensualismo * sociedad + tolerancia ¢ umiversalidad = vitalisimo
* voluntad general

dlustracién: —y, aunque menos frecuente, «Siglo de las Luces—
es la expresidén en espafiol que se ha consagrado para designar el
fendmeno europeo que en Francia se denomina les Lumiéres, en In-
glaterra Enlightenment y en Alemama Awufkldrung

ué son las Luces” De esta manera se designa a los ntelec-
tuales franceses —los «ilustrados— que propagaron la confianza hu-
manista en las facultades humanas —la razdn, pere también la ima-
ginacton v la voluniad— para conocer el mundo y (re)construnr la
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soctedad Estas facultades humanas son las duces naturales-, en opo-
sicidn a las duces sobienaturales que algunos hombres pretenden
haber recibido de Dios y que se expresan masivamente en la Reve-
lacidn, de la cual la Iglesia pretende ser Gmca intérprete legiuma
Para la flustraci6n- del siglo xvinl, estas ensefanzas de la Iglesia son
fuente de un oscurantismo que es menester combatir

Al siglo xvitt francés se le ha denommade también el siglo de
los filésofos-

Nuestro siglo, pues, se hd Hamado por excelencia el siglo de
la Filosofia , escritné & Alambert en su Essgt sur les eléments de phr-
losophie ot Sur les principes des conaissances bumames(1759)1

Esta calificacion solo se justifica s1 se ennende filosofor y filo-
sofia: en un sentdo muy amplho Pues los {iddsofos: —Diderot o
Voltaire, por ejemplo— son mas bien escritores eclécticos o ensayis-
tas que se han expresado en diversos géneros literanos, pero ape-
nas en la forma de tratados sisternaticos v, menos adn, de obras de
metafisica, a las que denunciaban por esoténicas Mis de un filésofo
en sentido estricto se sentird tentado de clasificarlos en la hustona de
las 1deas vy no en la de Ia filosofia Bajo el remno de los -filésofos, la
filosofia deja de ser un género netamente cwrcunscrnito y de disun-
guirse ngurosamente de la literatura o de las csencras Filosofia, cien-
c1as ¥ literatura estin al servicio de la propagacidn mas atractiva po-
sible de la razon, las ideas, el progreso

Son mituples las influencias que llevan a la llustracion Sin em-
bargo, pesa mids la de Spincza que la de Descaries, y mis el emps-
nsmo nglés que el racionalisme clasico La figura preponderante de
referencia es la de ] Locke

Igualmente dificil es determunar los limites hustoncos del mowvi-
nmiento culmina y desaparece con la revoluctdn de 1789 Su génesis
comprende personalidades que son mas que simples precursores
Pierre Bayle (1647-1706), cuyo Dichionnaire bistorique et crifique
(169732 concentra ya todo el espintu de la Hustracién, o Fontenelle
(1657-1757), cuya obra utulada Emtretiens sur la pluralié des mon-
des (1688) (Conversaciones sobre la plurahdad de los mundos)?
maugura €l género de la divulgacion cientifica y abre la via a la nue-
va «cultura cientifica.

1 Essai sur les elemenis de phrlosophre ou Sur les principes des conngissances bu
maines, Pans Fayard Corpus des ceuvres de philosophue en langue frangaise, 1986

2 Brenronnare bistonigute ef critiguie 16 vols  Ginebra Slatkine, 1995

3 Conversaciones sobre la pluralidad de los mundos, Madnd, 1921
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La Iustracién ha reunido muchas personalidades poderosas y
originales Mencionamos a continuacién Gnicamente las mis nota-
bles, sin intencién de agotarlas

MonTesQUIEU, Charles-Louis de Secondar (1689-1755):
Lesprit des lois (1748) (Del espiritu de las leyes)i.

VorTaRE (seudonime de Francois-Marie Arouet) (1694-1778):
~ Dictionnaire philosopbigue (1764) (Diccionario filoséfico)s.
~ Le philosophe ignorant (1766)6,

La MerTRIE, Julien Offray de (1709-1751)
— L'bomme-machine (1748) (El bombre-mdquina)’.

Rousseau, Jean-Jacques (1712-1778).

~ Discours sur les sciences et les aris (1750) (Discurso sobre
las ciencias y las artes)s

— Discours sur Forigine et les fondements de Pmnegalité parmi
les bommes (1755) (Discurso sobre el origen de la desigual-
dad entre los hombres)?.

— Du Contrat social (ou Principes du droit politigue) (1762)
(El contrato social Principios del derecho politico) .

DmeroT, Dems (1713-1784):
~ Encyclopédie ou Dictionnaire raisonné des sciences, des
aris et des métiers (35 vols | 1751-178001,
~ Le véve de d’Alembert (ed. pdstuma) (Bl suefio de d Alem-
bertjrz,

4 Del espiritu de las leyes, Madrid, Tecnos, 1980

$ Dhecionario filosdfico, 3 vols , Damon, 1977

6 Le philosophe sgnorant, en (Euvres Complétes, Oxford, The Voltaire Founda-
tion, 1987

7 B bombre-magquina, Madnd, Alhambra, 1987

8 Discurso sobre las cencias v las artes, Barcelona, Alba, 1987

% Discurso sobre el origen de la desigualdad entre los hombres, Madnd, Fec-
nos, 1987

10 Ef comtrato social Principtos del devecho pofinco, Madnd, Tecnos, 1995

N Encyclopédie on Dicttonnaire rasonné del sciences, des aris el des méhers, Pa-
ris, Inter-Livres, 1987-1989 También se hallaran articulos escogidas en la Encyclopé-
dwe ou dicctionnare rasonné des sciences, des antes ef des méters, Paris, Flammarion,
GF 426, 448, 1986 [Hay traduccion espafiola de algunos anticulos en Articuios polits-
cos de la Enciclopecha, Madnd, Tecnos, 19586 |

12 Ei suerio de d’Alembert, Madnd, Debate, 1992,
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Conpiiac, Euenne Bonnot de (1714-1780)
Tratté des sensations (1754) (Tratado de las sensaciones)13

HEeLvenus, Claude Adnen (1715-1771)
De lesprit (1758} (Del espiritu )14

p’HolsacH, Paul Henry Thary, barén (1723-1789)
Systéme de la nature, ou des lois du monde physique et du
monde moral (1770) (Sistema de la naturalezais

1 EL ESPIRITU DE La ILUSTRACION
11 La efervescencia bumanista laca

El plural de la apelacién francesa —das Luces— invita a un en-
foque global que, al mismo tuempo, ponga de relieve la muluplicr-
dad Intentaremos hacer justicia a esta doble exigencia Quizd lo
que mejor caractence el siglo xvi francés sea el hervidero de 1deas
Una efervescencia generalizada de la intehgencia y de la sensibili-
dad que acompaiia al uso libre y confiado de las facultades del
hombre Es la época de la critica y la imaginacién, la polémica, el
mntercambio ¥ la comumcacidén pabiica, pues es preciso propagar el
humanismo

Tode se ha discuudo, analizado, agitado, al menos Fruto o
consecuencia de esta efervescencia general de los espinitus ha
sido una luz nueva sobre unos objetos ¥ una nueva oscuridad
sobre muchos (Essa: sur les éiéments du philosophie)

Asi se expresa d’Alembert, anugo de Diderot y autor del Dis-
cours préhmmmnaire de la Encyclopédie (17756, a propoésito de su
época

La confianza humanista en las luces naturales: cristaliza en
torno 2 la fe en el progreso

El racionalismo del siglo Xviii es una actiud, una disposicién
del espiritu, un proceso, que ha de extenderse en el espacio y en el
tempo Es hostil a la 1dea de sistema que se expresa en la metafi-

13 Tratado de las sensaciones, Buenos Awres Fudeba 1963
W Def espirsty Madnd, Editora Nactonal, 1983

15 Swstema de la naturaleza, Madnd, Ediitora Nacional 1982
16 Discours prelimunaire de la Encyclopedie, ed cut
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sica, que se siente a ka vez como oscura, cerrada, dogmatica, preten-
closa y aburnida Contra ella se ha dirigido en particular la vena sati-
rica de Voltaire

La confianza humanista se refiere a la capacidad de los hom-
bres para mejorar su condicidn terrestre gracias al desarrollo de las
ciencias y de las técacas, asi como 2 la reforma de la sociedad Los
dlustrados se preocupan por ser titiles al género humano y valoran
los placeres y la felindad Absolutamente determinante es la impor-
tancia que se atnibuye a la educacion Esta se da la mano con la vo-
luntad de comunicacion, de mntercambio v de pubhadad, asi como
con ¢l deseo de luchar contra el oscurantismo, pues una gran parte
de los males provienen de la ignorancia Pero el interés pedagog-
co de los filosofos procede mds fundamentalmente de su creencia
en la relativa maleabihdad de la realtdad bumana El indviduo es
producto de su época v de su lugar, es posible reconstruir y refor-
mar la sociedad, la humanidad es perfecitble La vocacdn de los in-
telectuales es la de trabajar para este perfeccionamuento esclare-
ctendo a los ciudadanos, pero también a los dingentes, a los que
conviene ayudar a concebir las buenas reformas y a adoptar las
buenas decisiones Casi siempre €l mterés pedagdgico de la Tustra-
cidn pasa por el despousmo dustrado

El siglo de los filosofos es también el del nacimuento del la:-
CISHO

El compromiso es particularmente importante en una Francia
centralizada, con un catolicisme de Estado y una cruda represion
surgida de la Contrarreforma El espiritu de la Tlustracién es comba-
tuvo, pero pacifico, sus armas son la critica, la discusion, el debate
piiblico, la hbeniad de pensamiento, de creencia, de expresion La lu-
cha a favor de la tolerancia no dejaba de tener nesgos practicamen-
te la totalidad de los fildsofos- conocteron el exilio, 1a prisidn, el indi-
ce expurgatono y, a menudo, vanas de estas formas de represion

A pesar de que en su mayor parte eran deistas y partidanios de
la religidn natural, segin la cual dios se mamfiesta directamente a la
razén o al corazén del mdividuo, en oposicion a la religion revelada
que pasa por la mnstitucién de la Iglesia, a menudo se les ha asum-
lado al ateismo Ahora bien, su lucha no se dingia contra la fe en
dios —defendian la hibertad de creer—, smo contra el dogmatismo y
la intolerancia de la Iglesia Eran anticlericales, pero no, en su gran
mayoria, ateos Estaban a favor de la separacion de la Iglesia y el
Estado, de la ehminacion de la Iglesia como mstancia de poder poli-
tico sobre la sociedad Rechazaron el vinculo necesario enire reh-
@6n mstitwida ¥ moralidad, como st los mdividuos no somendos a
una religion fueran fatalmente amorales o inmorales Por el conira-
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rio, afirmaban la mmoralidad del dogmatismo, la supersticion y la
1gnorancia que la moral catélica respaldaba, al uempo que sostenian
la moralhdad supenor del wdeal del saber, de la tolerancia v de ma-
yor bienestar o felicidad terrestre, que era su 1deal Pero la tarea era
extremadamente dificl, pues la Iglesia catdlica tenia a la vez las
riendas de la ensefianza y de la cultura {control de las publicacio-
nes), con el apoyo del poder del Estado La lucha filoséfica laica pa-
saba necesanamente por la propagacion de una cultura y de una
ensefianza no catélicas En esa época, esta ensefianza y esta cultura
larcas estaban esencialmente por mventar e mnponer

12 Religion y moral

Los fildsofos, acabamos de decir, eran mayorntanamente deistas
En qué consiste el defsmo?

El deista cree en la existencia de un dios, tinico y unversal,
pero no definible de una manera comin, satisfactona para todos los
mdividuos Cada uno se hace del dios Gnico una imagen, mis o me-
nos prectsa, segin su expernencia religiosa personal Algunos sien-
ten a dios en lo mis profundo de su corazén o de su conciencia,
otros llegan a concluir la necesidad de su existencia por el camuno
de la razén Unos lo descubren mis bien en su experiencia inferior,
mentras que otros lo ven actuando en la naturaleza Voltaire y Rous-
seau eran deistas, pero se diferenciaban en tode El dios de Voltare
es una mnteligencia ractonal que garantiza el orden cosmico es el re-
loyero del relo) del mundo El dios de Rousseau es interior, afectivo
y sensible, habla a la conciencia moral y se manifiesta menos en el
orden que en la majestad roméntica de clertos paisajes Lo que une
a los diversos deistas es la tolerancia en matena de relhgidn y la
mdependencia de su experiencia religiosa respecto de la mstitucidn
religiosa

El barén d'Holbach fue el ateo de la Iustracién Su matena-
hismo mecanmicista no solo prescindia por completo de la dea de
Dios, sino que, ademds, consideraba que la rehigién era la fuente
principal de infelicidad entre los hombres Esta misufica las concien-
cias al atraer con fines ¥y btenaventuranzas ilusorios que nos alejan
de nuestras posibilidades reales de felicsdad Asi, para este autor, el
ateismo se convierte en la condicidén de posibilidad de toda autén-
tica moral positiva

La mayor parte de los ilustrados, cuando no se han reconocido
directamente ateos, han afirmado al menos el fundamento matena-
hista y sensuabsta de la moral Placer, displacer, interés y uulhidad
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mspiran los valores y las normas, cuya determuinacion debe ser em-
pirica y no a priorr, m dogmincamente metafisica o teoldgica Pero
el indwrdualismo inherente a esta moral hedomsta y pragmatica, asi
como al interés, propio de cada mndmwiduo, de gozar fibremente de
todas sus potencialidades fisicas y mentales, no echipsa en los filéso-
fos el interés por la sociedad la preocupacidén fundamental de la
Hustracidn es la constitucién de una soctedad en la que el individuo
pueda encontrar al mismo tiempo la satsfaccion de sus necesidades,
Ia feliadad y Ja maxuna ibertad Se encuentra ya en el centro de)
Espiritu de las leyes, de Montesquieu, que ve en la separacion de los
poderes (ejecutivo, legislativo y judicial) una condicién y una ga-
rantia para las libertades personales y la mejor defensa contra un
despottsmo absoluto y arbitrano Es central en la preocupacién ub-
luarista y pedagédgtea general de la Hustracton, que no disocia la f-
losofia moral de la filosofia social y poliuca Esta serd razonada y
cientifica Tambén en esto muestra Montesquieu el cammo de una
ciencia racional y empinca de lo politico, base de una accién poli-
tica tustrada y eficaz Owro encrclopedista, el doctor Frangois Ques-
nay (1694-1774), es el fundador francés de la economia politca y
adalid de la fisiocracia Cree que es posible una ciencia de la pro-
duccidn, ja distribucion, el intercambio vy el consumo de bienes a
escala de la sociedad global y que dicha ciencia debe servir de base
a una politica racionalmente mformada Con la perspectiva historica,
las tesss fisiocrincas, que privilegiaban excesivamente la produccion
agricola como tnica fuente de nqueza, parecen poco convincentes
justo cuando en Inglaterra esti a punto de nacer la gran indusiria
No obstante, no dejan de establecer las bases de una comprension
de la sociedad inspirada en el método centifico y la confianza en la
eficacia de reformas técrcas impuestas por un poder fuerte e (us-
trado

13 Teoria del conocimiento y concepcion de la naturaleza

Herederos de Locke, los filosofos son empinstas Es éste el as-
pecto en que mds clara resulta su ruptura respecto del racionalismo
cartesianc Rechazan las ideas mnatas y la concepcidn segiin la cual
el razonamiente deducuvo puro, indepenchente de la expernencia,
basta para el desarrollo del saber

Condillac, segundo en partucular por Helvetius, defendié un sen-
sualismo radical, que 1hba mucho mds alld de la posicidn de Locke,
para quien las facultades (entendimiento, memora, voluntad, etc)
eran mnatas, aungue no sus contenidos En una teoria del conocr-
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niento que es una suerte de genealogia del espint, Condillac in-
terita mostrar c6imo el espintu entero —formas operatortas (las fa-
cultades) v contenidos— surge de las sensaciones puras Es famoso
el pasaje del Tratado de las sensaciones en el que Condillac imagmna
una estatua que no dispone sino del olfato y que adquiere poste-
normente la memona, el juwecio y la voluntad gracias a la repeticion
y la transformacién de meras sensaciones olfatuvas

Si bien se asemejan en su comin empirismo antumnetafisico, los
filosofos de la Tlustracidn se distinguen en lo tocante a la filosofia de
la natraleza Esta diversidad, sin embargo, se extiende en el seno
de una gama Gnica la del materralismo, comprendido entre sus dos
extremos, el mecarucista y el vitalista Duderot, por si solo, recornd
en su vida todo el abamco y todos los mantces del mismo

El materialismo mecamcista, que postula una materia nerte
¥ acontecinuentos encadenados de modo determirusta, de acuerdo
con el modelo de la fisica de Newton, fue iustrado por Voltare,
Helvétius v d’'Holbach

El doctor La Metine adhiere a esta tendencia y redacta Bl hom-
bre-mdquina, que extiende al ser humano la teotia de los <ammales-
miguina- de Descartes Pero al médico famihanzado con la matena
viva le cuesta contentarse con la conformidad del concepto de ma-
tena de los fisicos La materta viva, por defirucién, y también por ex-
periencia, no puede considerarse imerte Estd dotada de sensibilidad
y de capacidad para la autoorgamizacidén De esta manera, junto con
el paradigma fisico de la materna, insiste en un modelo bolégico

Pero también se perfila un tercer modelo el de la quimuca, que
pone de relieve la extremada diversidad de la matenia sin vida, la
asombrosa varredad de las propiedades de los cuerpos y de sus
combinaciones

Dems Diderct ha sufndo la wfluencia de estos dos dlumos mo-
delos de la matena, de los que su imaginacion especulativa ha ex-
traido dos consecuencias extraordinariamente audaces para la
época, asombrosamente actuales para nosotros Mas que el determu-
nismo de Newton, 1o gue mspira a Diderot es el materialismo deter-
muusta de Epicuro v de Lucrecio un mundo compuesto por una
matena dotada de espontaneidad creadora, imprevisible, v una sen-
sibiidad cuya gradacion permue pasar, sin discontinwidad, de los
cuerpos llamados unertess a los organismos vives, una naturaleza en
perpetua metamotfosis, dinamica, llena de posibihdades, que se or-
ganiza localmente y se reorgamza, cuyos elementos no dejan de
transformarse y de evolucionar Mucho antes de Lamarck y un siglo
antes de Darwin, Diderot expresa 1deas transformacionstas y evolu-
clomstas que no sélo extiende al pasado de la vida, sino también a
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su future y, en consecuencia, al futuro del hombre Denuncia a los
tedlogos v los metafisicos, demasiado dispuestos a sucumbir al «so-
fisma de lo efimerc: Con esta expresion, Diderot se refiere al deseo
que tenemos de etermizar y de hacer aparecer necesano lo que, en
realidad, es puramente contingente, acadental, local y estd conde-
nado a una pronta desapancidn A este respecto es visionarto el did-
logo entre d’Alembert, Mademaosselle de I'Espmasse y el médico Bor-
deu, ntulado E suetio de d'Alembert, que Diderot no se atrevié a pu-
blicar

Quién sabe si ese bipedo deforme [ ] al que en la proxnu-
dad del polo aun se llama hombre, no es la imagen de una espe-
ae en extinclon? [Quén sabe s1 no ocurre lo mismo con todas
las especies de anumales? Qwén sabe s1 no nende todo a redu-
cirse a un gran sedimento merte e movil? Quién sabe cuanto
durara esa mercia? Quién sabe qué raza nueva puede denwvar de
tan enorme cantdad de puntos senstbles y vivos? [ ) Tal vez
para renovar las espectes haga falta diez veces mas tiempo que
el que se les atnbuye haber vivido Aguardad, y no os apresuréis
a pronunciaros sobre el gran trabajo de la naturaleza [ | Cur-
daos del sofisma de lo efimero [ ] Es el de un ser pasajero que
cree en la itnmortalidad de las cosas | ] .La rosa de Fontenelle,
que decia que para la memona de una rosa nunca se habia visto
mornr a un jardmero?

2 LA EMPRESA DE LA ENCICLOPEDIA

Ei Dictionnaire rarsoneé des sciences, des arts el des métiers o
Encyclopédie es la empresa que encarna del modo mids perfecto el
espiritu de la Tustracién 51 bien se trata de una obra colectiva, es
ante todo la de un hombre que consagré a ella cast la mitad de su
vida Pues sin la energia y la perseverancia extraordinarras de Dide-
rot, la Enciclopedia jamas hubiera llegado a buen fin Durante mis
de veinticinco anos, ademas de las dificultades materiales, Diderot
tuvo que afrontar los obsticulos que le ponian el Poder y la Iglesia
La empresa entrafiaba riesgos harto reales, al punto de que a partir
de un determunado momento, Dhderot se encontrd pricticamente
solo v continud con ella de forma clandestina La participacidn de los
colaboradores fue muy desigual, a veces sobre todo morzl 0 simbé-
lica También fue muy fluctuante D’Alembent hizo mucho durante
los primeros afios, pero en 1758 prefind retirarse  Rousseau, muy
presente al comienzo, tuvo desavenencias con Diderot El bardn
d'Holbach, en cuya casa los enclopedistas se reunjan a menudo,
mantendrd un apoyo mdas constante Por tanto, en conunto, ¢l gru-
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po de los enciclopedistas fue extremadamente nestable, varnos sélo
contribuyeren con uno o dos articulos, otros, como Condillac, parm-
ciparon en la empresa sin redactar siquiera un texto Entre los enci-
clopedistas mis conocidos es preciso nombrar a Rousseay, Grunm,
d'Helbach, Helvéuus, d’Alembert, Voltarre, Condiliac, Montesquieu,
Buffon, Quesnay, Turgot Pero lo esencial de las contnbuciones lo
aportaron colaboradores menos célebres, y principalmente el propio
Diderot En resumen, la empresa, concebida hacia 1745 sobre la
base de un modelo inglés que, ongmanamente, sdlo se trataba de
traducir ¥ adaptar, dio a conocer su pnmer volumen en 1751 y los
Glimos en 1766, a los cuales se agregaron luego, hasta 1722, los de
tlustraciones

Se ha hablado de la guerra de la Enciclopedia- Esta expresion
destaca las dificultades y la importancia de la apuesta, también hace
justicia a lo que representaba la Enaclopedia a ojos de los ilustra-
dos su maquina de guerra por excelencra

Luiles son los aspectos de la Enciclopedia que tan bien repre-
sentan el espintu de la Ilustracién?

- El objeto mismo de la empresa se trata de una suma detallada
del saber tednco v pricuco de la época Constituye un acto
de fe extraordinana en el progreso de las ciencias y de las
técnicas, fruto de las facultades humanas e mmstrumento del
progreso general de la humandad Gracias al esfuerzo perso-
nal de Diderot, las técrucas estan particularmente bien repre-
sentadas Dan testimomo de la confianza en la capacidad hu-
mana para modificar concretamente la condicion del hombre

— El contentdo de muchos articulos una gran canudad de ar-
ticulos son <filosoficos o conciemnen a aspectos de la socie-
dad (por ejemplo  ateismo, autondad politica, cristhamsmo,
deismo, guerra, mtolerancia, repiblica ) Estos articulos
son «comprometidos- total o parcralmente, estin al servicio
de la deologia racionahsta y humanista de los filéscfos
Crincan de manera precisa y concreta, a menudo virulenta,
los absurdos, las injusticias y los abusos de la Iglesia vy el
Estado

—  La voluntad pedagdgica la Enciclopedia constiuye un ins-
trumenio pedagdgico extraordinario e independente de la
ensefianza que se hallaba integramente en manos de la Igle-
sta La obra es el vehiculo de una nueva cultura, cuyos va-
lores son la razén y la accién, la vida terrestre v el porvenir
de la humanidad, el mayor bienestar y el progreso, la tole-
rancia v la hibertad, el progreso de las ciencias y de las téc-
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nicas Esta cultura humanista rompe con la cultura tradicio-
nal, solidaria de la rehgién v del poder establecido

— La wmitencion unwersaltsia expresa la ambicidn racionalista
de los enciclopedistas y su voluntad de tratar a todos los se-
res humanos de la musma manera El universalismo de [a
Enciclopedia se mantfiesta en miluples formas a) el conte-
nido esencialmente cientifico y técmico, no va urudo a nin-
guna perspectiva particular, pretende ser objetivo, b) el len-
guaje claro, directo y accesible, sin dificultades indtides, la
preocupacion por que todo el mundo entienda culmimna en
las dustraciones, dibuyjos v planchas, modo de comunicacidn
mis directo que el lenguaje verbal, <) el piblico al que se
dinge ilimitado, la impertancia que se otorga a los oficios y
a las artes muestra que la Encclopedia no sdlo se dmge a
los mtelectuales

La empresa enciclopédica lucha contra el proteccionismo del
saber, propredad de una elte, que lo defiende con prohubiciones y
un lenguaje esoténco La concepcion elusta del saber mantiene el
oscurantismo y la desigualdad Immde la crinca piblica v permue la
perpetuacidn del seudosaber Rechaza el cambio y el progreso, tan-
to cientifico como social

3 FEL PENSAMIENTO ETICC POLITICC DE JEAN-JACQUES ROUSSEAD

Rousseau, que anuncia @mmbién el romanticismo, ene una rela-
c1on ambigua con la lustracidon Ea €l encontramos la impottancia
de la educacién, los valores de tolerancia, de hibertad, de 1gualdad,
una reflexion socio-politica critica, el deismo y la denuncia del dog-
matismo rehgloso Pero su evaluacidn del progreso de las ciencias y
de las antes y de su influencia en las insutuciones v la sociedad en
general es fundamentalmente negattva El progreso ha perverudo al
ser humano, bueno por naturaleza

La filosofia politica de Rousseau, que, a decr del propio fitdso-
fo, cnistalizdé repentinamente a su regreso de Vincennes, donde ha-
bia 1do a visitar a Diderot preso (1749), se elabora en los dos Dis-
ctrsos y en El contrato social Se expresa también en el Emnle ou De
Péducanon (Emtho, o De la educacion)’ v, en forma novelesca, en
Julie ou la nouvelle Hélowse (1761)18

17 Emifio o De la edicacion, Madnd, Alianza 1995
18 Juhe ou la nouvelle Heloise Pans, Garnier, 1988
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31 Elestado de naturaleza y la sociedad pervertida

La cuestién fundamental de Rousseau es Como nstitur ade-
ctiadamente? LLOmMo pasar correctamente del estado de naturaleza al
estado social? Frstitusr es establecer instituciones, es decir, estructu-
ras normativas reguladoras del comportamiento de los hombres en-
tre si Institurr es fundar una sociedad, socializar y aculturar Cuales
son las buenas msutuciones que llevan a la expansion de todo ser
humano v no a la perversidn de la mayor parte, y cuil es la fuente
de la buenas msttuciones?

La pregunta de Rousseau no se plantea en el vacio Parte de
una hipétesis y de una comprobacion La hipdtesis es la del buen
salvaje:, la comprobacin, la del «crvilizado perverudo:

En efecto, Rousseau parte de la hipotesis segiin la cual el ser
humano, en el estado de naturaleza, es bueno Ese estado de natu-
raleza, que Rousseau concede que nunca existié como tal, se des-
cnbe como radicalmente presocial o asocial, y amoral Es el estado
en el cual el individuo sblo tendria relaciones con las cosas, sin nin-
gln contacto con sus congéneres La ficaidn rousseauruana es, pues,
muy diferente de las concepeiones de Hobbes y de Locke De Hob-
bes, sin duda, puesto que, para el autor del Leviatdn, el hombre se-
1ia naturalmente un lobo para €l hombre Pero taminén se diferencia
de Locke en la medida en que éste considera que el hombre ante-
rior a Ja mstitucton de la sociedad cwvil puede vivie en comumdad v
observar una moral natural (que entrana, sobre todo, el derecho de
propiedad)

En cuanto a la comprobacion, es la que Rousseau cree que debe
extraer de la observacién de sus contemporaneos, principalmente
en Francia Lo que él percibe es que los ndvidues se ven empuja-
dos por el deseo de apariencia, de posesion y de dommacén Uni-
camente los inspira €l amor propio Coémo es esto posible s1 €l ser
humano es naturalmente bueno? La respuesta de Rousseau es tajan-
te lo que pervierte es la sociedad La causa de este estado detesta-
ble son las malas instituciones, en combinacién con una educacién
nefasta

Por tanto, es menester re-institir, re-fundar la sociedad, sobre
la base de que no sea alienante Subrayemos que Rousseau nunca
dyo que habia que destruir toda sociedad y volver al estade de na-
turaleza Esta sugerencia habria sido absurda, puesto que el estado
de naturaleza es una ficcidn que sélo debe ayudar —por contraste y
a la manera de una hipdtesis heurisica— a determunar la esencia
y el ongen del mal Tambén hay que advertr que Rousseau no se
hace practicamente ilusion sobre la posibilidad de re-institurr —de
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reformar desde la base— naciones de la importancia de Francia En
el seno musmo de éstas sdlo se puede preservar al individuo me-
diante una educacion apropiada (véase Emilio) v a pesar de la socie-
dad en la que nacié La re-institucion solo es concebuble en socieda-
des mas pequenas, en las que todavia no han desaparecide todas
las virtudes Rousseau sueria con la Repiblica de Ginebra, ¢ de Cor-
cega, para la cual redacté una constitucion Por otra parte, su re-
ferencta 1deal es la democracia de la Grecia antigua, productora de
hombres eminentemente virtuosos

32 Kl contrato soctal

En el plano tedrico, .ddnde se coloca el Contrato social? .Como
ve Rousseau la buena instutucién de la sociedad?

No puede ser otra que la que derva de la voluntad general Esta
comcide con la voluntad de cada individuo, pero solamente en la
medida en que cada indmviduo renuncaia a su voluntad particular para
querer, por si mismo, €l bien de todos El contrato social consiste en
esta transformacidn de la voluntad individual, que mnstituye la socie-
dad sobre la dinica base verdadera y legitima Todas las leyes deben
proceder de la voluntad general Ademais, cada individuo es a la vez
sujeto y autor de la ley Por tanto, es libre, puesto que no se somete
simno a leyes que €] mismo ha quendo, y con ello obtiene segundad
gractas a la proteccién que el conpunto de la sociedad dispensa a
cada uno de sus muembros

Encontrar una forma de asociacion que defienda y proteja con
toda la fuerza comun a la persona y los bienes de cada asociado,
y mediante lz cual cada uno, al unirse a todos, solo se obedezca
a 51 musmo ¥ siga siendo tan hbre como antes (B contrato socual)

Al mpregnar las msttuciones v las leyes, la voluntad general se
mpone a cada mdividuo con una fuerza a la vez irresistible y com-
pletamente impersonal En una sociedad regida de esta manera de-
saparecen las relaciones de dependencia y de autondad particulares,
subjetivas y arbutrarias, tan cornentes, penosas y alienantes en las re-
laciones humanas ordinarias S6lo asi, el individuo es verdaderamen-
te libre

Cada cwdadanc es absolutamente independiente de todos
los demas y depende en grado sumo de la cudad [ ] pues la
fuerza del Estado es lo unico que crea la libertad de sus miem-
bros (El contrato social)
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Concretamente, s6lo 1a democracia se aproxima a ese ideal,
pues

En una democracia, los supetos y el soberano son los mismos
hombres considerados en distintas relaciones (Carta a d’Alem-
bert)

En una democracta o, come prefiere decir Rousseau, en una re-
publica, el gobiernc no tene otras funciones que las de ejecutar la
voluntad general Unicamente la voluntad del conjunto de la nacién
o del pueblo es soberana y fuente legitima de poder y de derecho
El gobierno es responsable de las instituciones que vigilan que cada
caudadano respete la voluntad general, esta voluntad es al musmo
tiempo, en pnocipio, también la de cada une Quien la transgreda
entra en contradiccion consigo mismo  El gobierno republicano vy
democrinco debe velar igualmente por que cada mdividuo sea edu-
cado en la preocupacién y el respeto a la voluntad general La edu-
cactdn es un proceso en el curso del cual, de un modo cada vez
mas consciente, el mifioc aprende a hacer suya la voluntad general y
a renunciar a sus deseos demasiado particulares y egoistas Una vez
adulto, estard dispuesto a asumr plenamente el contrato social, que
consagra cada uno a todos v todos a cada uno

Rousseau no distingue entre filosofia moral y filosofia polittca
Su finahidad es, por cierto, el trunfo de los valores morales Pero
tiene muy viva conaencia de la importancia de lo politico —<de las
mstituciones, y del wstituer, también en €l sentido de educar— para
que ese tnunfo sea posible y permanente

He visto —escribe en las Confesiones— que todo dependia
radicalmente de la poliuca y que se tome como se tome, ningun
pueblo seria jamas otra cosa que lo que de el hiaiera la natura-
leza de su Gobierno

En distintos aspectos, la nocion de voluntad general anuncia la
filosofia moral y politica de Kant, quien tenia en gran estima [a obra
de Rousseau Tambrén para Kant, la sintesss de razon (facultad de lo
unuversal) v voluntad consttuye la culminacién de la morahdad, cuya
norma, el imperatwo categorico, debia ser la regla suprema de cada
mdividuo, pero también de toda sociedad v extenderse a la humani-
dad entera
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CAMTULO VY

Kant vy la filosofia critica o trascendental

Kant Aufklarer
N1 racionalismo dogmatico, nt empinsmo escéptico
La filosofia trascendental o criticismo

* & 0

PALABRAS CLAVE

» Citica ¢ fOMMA 3 PIIOTI * JWICIO * TAZON Practica * razon teorica
+ sensibtlidad # trascendental » voluntad

Immanuel Kant (1724-1804), que paso toda su vida en Komgs-
berg, es una de las figuras mas importantes de la lustona de la flo-
sofia Su mfluencia en la filosofia de los siglos XX y xX ha sido v
sigue siendo decisiva Afecta a la funcién y la naturaleza de la filo-
sofia, asi como a sus partes princapales la metafisica, la teoria del
conocimuento, la ética, la estética y la filosofia polinca

Histéricamente, Kant pertenece a un amplisimo movimiento de
ideas humanisticas y progresistas que afirmo y difundid en toda Eu-
ropa la fe en la razén y la libertad y que en Alemamia se conocid
como Aufklarung Toda la obra de Kant esti comprometida con
ella, de la que un texto corto de 1784 ofrece una definkcion que se
ha hecho clasica

La Rustracion se define como el final de la nunona de edad
del hombre en la que se mantiene por su culpa La mmona de
edad es 1a mcapacidad para servuse del entendimiento sin direc-
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cion ajena [ ] Sapere aude! [Awrévete a saber!] \Ten el valor de
servirte de w propio entendirruento! He aqui la divisa de la 1us-
tracton {Was st Aufklarung?[1784] {;Que es la Hustracion’]))

Este movumiento entrana la critica al dogmatismo teoldgico-me-
tafisico, critica de la que no se ve exento el ractonalismo heredado
del siglo xvii «deas mnatas-, intmcién de las esencias, cencila fun-
damentalmente a prror, pruebas de la existencia de Dios Durante
la pnmera mutad del siglo xvil, el dogmatismo racionahista culmina
en el pensamuento de Chrisuan Wolff (1679-1754) (nspirado en
Letbmuz, tan proclive a adoptar analdgicamente el punto de vista de
dios), cuyas grandes articulaciones son

— el dualismo ontoldgico el mundo fisico-sensible y el mundo
suprasensible o espintual,

— el dualismo eprstemoldgrco la aiencia de la naturaleza, empi-
rica y poco segura, la metafisica, cierta y tnunfal,

— la triparticién de la metafisica sistemanca y dogmaitica en
psicologia (ciencia del alma), cosmologia (ciencia del mun-
do) v teologia (ciencia de dios)

Kant quiere romper con el racionalismo dogmatco, pero evr-
tando caer en el exceso nverso el emprrismo escéptico Para éste,
no hay otro saber que el de los fendmenos sensibles (nada de sa-
ber metafisico) v la ciencia de la naturaleza no es mis que una co-
lecaidn de comprobaciones engidas en «Jeyes de la naturaleza,,
desprovistas de fundamento racional y carentes de toda certeza
(Hume)

Esta empresa llevara a

— poner de marufiesto el cardcter activo de la razén en sus fun-
clones cognitvas,

— limutar el alcance de las funciones cogmitivas de la razdén,

— poner de mamfiesto el papel de la razén en el domumo pric-
tico de la moral,

— precisar cudl es la aportacion de la razon en el domimo de
las cuestiones Glumas de indole metafisico-religiosa, como la
inmortalidad del alma y la existencia de dios, o la idealidad
de un mundeo suprasensible en si

1 Qe es fa Hustracion? Madnd Tecnos, 1993
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Aclaraciones terminologicas

La filosofia kantiana es una filosofia difict y exigente, cuya com-
prension condictona sin embargo el acceso a las filosofias posterio-
res, incluso, en el siglo XX Una de esas dificultades consiste en la
tecnucrdad del vocabulario kantiano, una parte no despreciable del
cual, sin embargo, se ha converido en moneda corniente de la filo-
sofia

Kant define al hombre como un ser de razon, voluntad y sensi-
bilidad

La sensibhidad corresponde a la naturaleza corporal del ser hu-
mano es la facultad de tener expenencias o percepctones cuyos con-
tensdos son siempre parteculares

La voluntad y la razén dependen de la naturaleza suprasensi-
ble, espiritwal o noumenal (del gnego nous espintu) del ser humano

La voluntad es la facultad de escoger libremente

La raz6n es la facultad de productr y aphicar categorias, leyes v
principios generales Subsumur lo particular (una percepcion o un
acto particular, por eemplo) bajo una categoria ¢ un pnncpio ge-
neral es juzgar La razdn es esta facultad de juzgar que se expresa
mediante propostciones en las que se atmbuye un predicado general
a un sujeto particular Son yucios (Este edificio es grande (o feok,
«Este acto es vahente (o eficaz)

La razén se gjeree de acuerdo con dos grandes funciones

— cogmtiva o de conocimiento, es decrr, de constitucion de la
clencia raxon «tedricar o -especulativa. (o incluso puras),

— de onentacion de la accion, €s decir, de constitucién de la
moral razon prdactica (praxis sigmifica acaén.)

Kant ptensa que el espintu, en especial la razdn, presenta es-
tructuras o formas 1dénticas para todos los indviduos (universales)
e independientes de la expeniencia (g priort) Estas formas universa-
les, necesarias y g prior: se aplhican a los conterudos del conoci-
miento que apora la expenencia Los conterudos son @ postertors,
es dear, adquindos y no dados con antenondad a toda expenencia,
las formas carecen de conterudo Sin los conterndos de la expenen-
c1a, la razén es vacia, y sin la razdn, la expenencia es ciega

Kant lama trascendentales a las formas a priort de la razon y
de la experiencia la tarea de la filosofia consiste en describir estas
formas trascendentales y hacer su inventario Es la tarea crifica (del
griego suzgar, pero también -clasificar, separars) que consiste en
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distnguir en el conocaimiento, v en general en todos los aspectos de
la existencia humana, entre

del

— lo que es forma, estructura, general, a priort, necesano,
— lo que es matena, conterudo, particular, @ posteriort, contin-
gente

Por eso, la filosofia kantiana se conoce como «criticar (se habla
«Criticismeo kantiano ) o «rascendentals
La obra de Kant esta dotmunada por tres hbros

- Kntik der remnen Vernunft (1781 y 1787) (Critca de la ra-
z6n pural?

—  Krmik der praktischen Vernunft (1788) (Critica de la razon
practica)s

~  Kntik der Urterlskraft (1790) (Critica del puicto)s

— A las dos primeras se asocian otras dos obras de acceso mis
facil

— Prolegomena zu emer jeden kunftigen Metaphysik (1783)
(Prolegimenos)s

—  Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (1785) (Fundamen-
tacion de ln metafisica de las costumbres)s

En la obra de 1781 (modificada en 1787), se trata de la ciencia,

en la de 1788, de la moral La Critica del pucio mtenta, sobre todo,
articular 1a relacién entre las dos precedentes

1 La CRITICA DEL CONOCIMIENTO
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«En que condiciones es posible la aencia?

Formas y conterudos del conoarmentc

Las formas de la expenencia y del entendimento

Una revolucton copernicanas

Las tres wdeas reguladoras y los limites del conocimento
La critica v la alusién metafisica

* 8% 8 8 8 8

2 Crinica de la razon pura, Madnd, Alfaguara 1995

3 Cntica de la razon prachca, Sigueme, 1995

4 Critica del jurcio Madnd Espasa Calpe 1995

3 Prolegomenos Madrd, Aguilar 1959

6 Fundamentacion de la meiafisica de las costumbres, Madnd, Espasa-Calpe, 1956



PALABRAS CLAVE

* antinofmia ¢ a posteriori *+ a priori = causalidad + ciencia formal
* concepio ¢ cosa ¥y mundo en st » dios * enlendimiento * espacio
= experiencia = finitud ¢ forma a priori ¢ idea » juicic « kigica « me-
tafisica » nolmeno * fendmeno + revolucién copernicana + sujeto
trascendental < tiempo « teologia racional

1.1. De lo que se trata: «Qué puedo saber?

La cuestion fundamental estriba en determinar si es posible la
metafisica como saber racional Ultimo. Este interrogante esencial
para la filosoffa, que se ha visto siempre llevada a identificarse por
excelencia con la metafisica, conduce a Kant a plantear la cuestion
del saber en general. ;En qué condiciones es posible un saber racio-
nal, cuiles son sus condiciones de posibilidad y de validez? ;Cuiles
son eventualmente sus fmites? El modele cientifico con el que sue-
fia Kant, y del que quiere explicitar tanto los fundamentos como los
limites, es el de la fisica newtoniana.

De esta suerte, Kant analizard nuestra capacidad de conocer, es
decir, la razén en su funcién cognitiva, dejindose guiar por la pri-
mera de sus cuatro preguntas:

sQué puedo saber?

#Jue debo hacer?

¢{Qué me es dado esperar?
{Qué es el hombre?

La primera etapa del anilisis se refiere a la distincidon entre las
formas a priori del conocimiento y el contegido del conocimiento.
Esta distincion va vnida a [a de sujeto y mundo:

— de un lado, el sujeto en si(sujeto trascendental) —encarnado
en todo individuo— estructura (da forma), y de esa manera
constitiye 10 que conoce;

- por ciro lado, el mundo en si es el origen del contenido em-
pirico estructurado por el sujeto.

El objeto efectivo del conocimiento o fenémenc (lo que apa-

rece) se encuentra, en cierto modo, entre €l sujeto puro v la cosa en
si. El conocimiento es, por tanto, una realidad intermedia co-consti-
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tmda por el sujeto y por el mundo Lo que conocemos no es el
mundo o la cosa en si, sino la expenecia racionalmente estructura-
da del mundo en si, es dectr, tal como se nos aparece

No se trata de subjetivismo m de relanvismo el sujeto cognos-
cente es trascendental, es dear, uruversal Es preciso no confundirlo
con la visidn del mundo o la psicologia propias de cada indviduo
El sujeto trascendental no es el sujeto empirtco

Como todo conocimiento posible es estructurado por el sujeto
que Conace, CONOCer €s un proceso actwo, una producadn.

El sujeto no puede conocer €l mundo en si (con independencia
de esta produccion) En cambio, puede conocer y analizar reflexwa-
miente sus propias estructuras, que son las de la razén umversal en
su funcidn de conocumento

12 Las formas trascendentales a prior1 de la razén en su funcion
de conocinento

En dos etapas del proceso de conocimiento interviene la impo-
sic16n de formas que el sujeto realiza en el conocimiento

121 Las formas a prion de la expenencia

Las formas a prion de la experiencia (sensaciones, percepcio-
nes) son el espacto y el triempo Todo contemido de nuestra expe-
nencia externa aparece situado en el espacio, todo contenido de la
experiencia nterna aparece situado en una duracién Esto implica
que las «cosas en si» no son espacio-temporales por si mismas lo es-
pacio-temporal es la cuadricula a través de la cual nosotros tas perci-
bimos y las consttumos como fenémenos, es decir, como abjetos
de nuestra experiencia

Las formas a priorni de la expenencia, el espacio y el iempo, no
se dan en la expenencia nu son abstraidos de ella, sino que son las
condiciones de posibilidad de toda expenencia imaginable, in-forman
toda experiencia Trempo y espacio no existen fuera de nuestra fa-
cuitad de conocer Son formas de la subjetividad trascendental

De ordinano, en la expenencia aplicamos la cuadricula espacio-
temporal a los conterudos empiricos que nos llegan del mundo Te-
ner experiencias, percibir fendmenos, comcide con esa aplicacion
Pero la razon también es capaz de reflexionar sobre sus propias es-
tructuras Puede tomar el espacio y el tempo como objetos de ana-
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lisis y de operacion, considerarlos wacioss, por si nusmos, indepen-
dientemente de los conterudos de la expenencia

Este andlisis reflexaivo da ongen a las crencias matemdticas, que
son clencias formales independientes de la expenencia Se desarro-
llan a prion

La tematizacidon analitica y operatona de las formas espaciales
da origen a la geometria (euclidiana) La tematizacién analitica y
operatonia de la temporalidad produce la anitmética

122 Las formas a prion del entendimiento
Conceplos y juc1o8

El entendimiento (nteligencia o razdn 16gicay es el segundo -
vel de estructuracidon del conocimiento Sus formas permuten consti-
turr verdaderas categorias generales por medio de los jurcios En
efecto, la experiencia sensible pura no es mis que un caos o un flu-
jo de percepciones diversas, sin orden, nt permanencia, m 1dentidad,
un polvo de sensaciones, simplemente espacio-temporales Unidad,
estabihdad, idenuficacion y orden, todo ello es impuesto a los fend-
menos por las estructuras llamadas conceptos o categorias Su apli-
cacidn a la expeniencia permute la constitucion de verdaderos obje-
tos Y precisamente sobre estos objetos y las relaciones estables y
generales que mantienen entre ellos recaerd nuestro saber

Kant enumera doce categorias o conceptos fundamentales que
permiten también caractenzar los doce upos postbles de jicios, que
son las distintas maneras de conectar los conceptos en las proposi-
clones Asi, por ejemplo

— <Todos los hombres son mortales- es un pc1o urversal aso-
clado a la categoria de la unmdad,

— <Algunos hombres son ricos» €s un juicio particudar asoclado
a la categoria de la pluralidad,

— «los tdngulos tkenen necesanamente tres lados es un yucto
apodictico (y también universal) asociado a la categoria de
la necesidad

De ordmano, conceptos ¥y pucios se aphcan a los contenidos
de la expeniencia Pero la razdn también puede tematizarlos y anah-
zarlos por si mismos Este anilisis es la fuente de la /dgica, otra
ciencia formal
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Principnos

Mis especificamente imphcados en la constitucidn de la ciencia
estin los principios Se trata de leyes muy generales que estructuran
conocumiente v perrten aprehender los fenémenos de tal suerte
que se pueda elaborar una ciencia verdadera de la naturaleza Hay
dos principios particularmente importantes

— el prmmcipro de la cuanntficacion todo fenbémeno del mundo
exterior es extenso, es dectr, cuantificable (y, por tanto, men-
surable, numerable, divisible) Este principio leginma la apre-
hensi6n matematica del universo fisico,

— e principrwo de causalidad la expenencia nos presenta los
fenémenos como simple sucesidn de unos a otros en €l tem-
po El pancipe de cauwsalidad, que corresponde al entend:
miento, nos permiute aprehender clerias sucesiones ordena-
das como relaciones de causa a efecto

El saber cientifico compuesto por el conjunto de las leyes cau-
sales se funda, pues, en Jas estructuras trascendentales & priorr de la
razon cognitiva Semejante ciencia causal puede asparar a una verda-
dera certeza —a la objetividad y la universalidad— en lo que res-
pecta al mundo fenomenal de la expenencia Queda asi superado el
empinsmo escéptico de Hume, gue reduce las leyes causales a pu-
ros productos del hidbito que no ofrecen ninguna garantia en cuanto
al curso futuro de Ia naturaleza

12 3 La revolucion kantiana

Al evocar su concepcaidn de la ciencia, Kant habla de wevolu-
c1dn copernicanas (Qué queria decir con eso?

La revolucidn de Copérnico comcide con un cambio de centro
Lo musmo ocurre en el caso de la teoria kantiana del conocimiento,
cuyas tesis domuinantes son

— que el conocimiento «gira- mas, aunque no por entero, en
torno al sujeto que en tomo al objeto,

— que COnecer No €s Un procese pasivo, como st el espintu
cognoscente no fuera otra cosa que un mero espejo donde
se reflejaria el mundo Conocer es consutuir acuvamente el
conoctmiento estructurande y mampulando los datos de la
expernencia
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Antes de Kant, tanto en el empirsmo como en el idealismo se
habia pensado siempre que el conocimiento gravitaba alrededor del
polo-objeto o mundo El espintu cognoscente era fundamentalmente
pasivo Recibia, con fidehidad vanable, impresiones ¢ imigenes, a la
manera de un gjo, de un espejo © de una pizarra

Sin embargo, la parte acuva del sujeto no agota el conoo-
muento, pues de ser asi, Kant se habria decantado por el 1dealismo
absoluto Para éste, el sujeto constituye a la vez la forma y la mate-
ra (el contemdo) del conocimiento Segin Kant, los contenidos de
la clencia provienen del extenor del swieto Provienen de las cosas,
del mundo en si El objeto de fas ciencias de la naturaleza, por
tanto, se coloca a muiad de camino entre el sujeto y el objeto Este
lugar mtermedto es el de los fenémenos, que es preciso distinguir
de los notimenos (o cosas en si) que €l sujeto no puede no experi-
mentar my conocer en tanto tales, es decwr, de manera inmediata
Solo s1 se le aprehende a través de las estructuras trascendentales de
la subjetividad, el nolimeno se aparece al syjeto, esto es, se convier-
te en fenémeno, objeto de la ciencia

13 Las tres adeas. y la tentacion metafisica

La razon, capaz de reflexionar y de interrogar hasta el infinto,
asociada a la libertad, no se siente satisfecha ante lo limitade Es di-
ficit que se mantenga en los limites que le impone su propio anilisis
de la facultad de conocer Este anilisis, que circunscnbe lo cognosi-
ble fenoménico, no deja de refenirse a un mundo en si y a un syjeto
en si no fenoménicos, no relativos, es decir, absclutos

La razdén mantene una referencia a lo absoluto ([No ha sido
éste siempre el tema de la filosofia bajo diversas apelaciones, como
la Causa que no sea a la vez efecto, la Condicién incondicionada, la
Sustancia, es decrr, lo que existe en si y por si, el Todo que no sea a
la vez pare, el Fin que no sea a la vez medio o etapa hacia un fin
ulterior ?

Pues bien, Kant cree en la exwsiencia real de tales absolutos

— la existencia del mundo en sf, origen de la totalidad de los
fendémenos,

— la existencia del supeto en si, es decir, del espintu sustancial,
soporte de estructuras trascendentales,

— la existencia de dios, absoluto supremo, fuente y articulacion
del mundo y del syeto en si
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Pero estos absclutos —que son nolimenos— no pueden con-
vertirse en objetos de conoamiento [Por qué?
Hay que distinguir dos upos de ciencia

- La ciencia formal es 1a que elabora la razon (el sujeto) cuan-
do tematiza sus proptas estructuras La ciencia de los noi-
menos ¢ «cosas en si- no podria ser formal porque los
noamenos no son formas de la razén, sinc que existen de
manera absoluta

- ILa ciencia real es la cienca en el senudo ordinano, la cien-
c1a de la nawraleza, es decr, la ciencia que se aplica a obje-
tos, pero en tanto fenémenos co-constindos por la expe-
nencia {que proporciona la materia) y por la razén cognutiva
{que estructura)

Como los notimenos existen realmente, habria que poder llegar
a disponer de una ciencia real de ellos Pero para esto deberiamos
gozar de una expertencia nmediata, directa, de esos absolutos, de
una intuictdn que no estuviera estructurada por el tempo y el espa-
co, mt por las categorias del entendimiento que transforman lo
noumenal en fenoménico cognoscible No tenemos semejante expe-
riencia de lo absoluto (es nuestra finitud, son los limites de nuestra
razén humana), por tanto, no podemos tener conocimento de lo
absoluto Un conocimiento de este nupo serla metdfisico Kant de-
clara que, debdo a nuesira finitud, este conocimiento es impastble
La dmica funcidn que pueden desempeiiar en relacidn con nuestro
saber es la de Jdeas, es dear, de principnos reguladores v finahizado-
res Las Ideas son algo asi como fines 1deales que movilizan, que
imantan nuestra razén en su actvidad de conocimiento, pero que
no pueden ser efectivarnente alcanzados y conoaidos  Asi, por ejem-
plo, el conocnuento del mundo en si, fuente real de la totalidad de
los fenémenos, es el objetrvo Gltimo de la ciencia y de la naturaleza
Pero este objetivo, que motiva en profundidad la mvestigacion cien-
tifica, es imposible de alcanzar estid fuera de nuestro alcance, vy lo
estd esencralmente Desde el punto de vista de la razdn cognitiva, el
mundo en si debe ser una Idea, una suerte de wdeal unificador que
mndica la tarea a realizar, aunque presentindola como infinita

El Mundo en si, el sujeto en si y Dios son las tres Ideas de la
Razdn que colocan todo el saber en la perspectiva de lo absoluto,
de la unidad y de la finahidad tluma, esta perspectiva es mnfinita, nos
sobrepasa
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14 Crittca de la metafisica como itusion de la razon

La metafisica se despliega cuando el hombre se relaciona con
los noimenos no ya como ideas reguladoras del saber, sino como
realidades cuya expenencia y conocimuente fueran posibles Pero
€sa expenencia y ese conocimuento, llamados metafisicos, son ilu-
s16n, apanencia Ahora bren, tradicionalmente se 1idenufica la filoso-
fia con la metafisica De elle se sigue la tan extendwda descabfica-
c1on de la hlosofia tradicional, representada en época de Kant por
C Wolff y su metafisica sistematica

La filosofia kantiana se vuelve asi igualmente critrca en el sen-
tido comin del términe denuncia las ilusiones producaidas por la ra-
zon, cuando ésta sobrepasa sus limites y engendra, por su uso abu-
sivoy, un saber aparente Kant desplega esta critica mostrando que
en el momento en que la razon aspira a conocer lo que sobrepasa
su facultad de conocer, se embarca en discursos contradictorios y
errdneos

De esta suerte, Kant describe, por ejemplo, las anftnontas en
las que la razén en empantana cuando sucumbe al deseo de cono-
cer el mundo en si y en su totalidad y elaborar una cosmologia nte-
gral Las antmonuas son conclusiones o tesis contradictorias 1gual-
mente plausibles, incluso demostrables, y entre las cuales, por tanito,
es imposible elegir racionalmente Segin las cuatro anttnomias cos-
molcgrcas, parece 1gualmente verosinml

— que el mundo sea fito y que sea infimto,

~ que su estructura Oltuma sea atémuca (elementos simples) y
que sea contnua (sin elementos dltumos discretos, divisibili-
dad infinica),

— que haya una causalidad hibre y que toda causalidad este so-
metida al determinismo de las leyes naturales,

— que exista un ser necesario ¥ que todos los seres sean con-
tungentes

En lo que respecta a la teologia racional (que pretende razonar
y demostrar a proposito de dios y conocerlo), Kant demuestra el pa-
ralogismo conterudo en la célebre prueba ontolégica de la existen-
cla de dios- (San Anselmo) Esta prueba consiste en afirmar que Dios,
puesto que es mfinitamente perfecto, tene logicamente que existr
En efecto, s1 no exisuiera, no se podiia decrr que es perfecto, pues
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estaria privado de esa cualidad esencial que es la existencra La 1dea
rmusma de Dros inplicaria, pues, su existencia El error consiste en
tratar la existencta a la manera de un atributo (como la sabiduria, la
bondad, la ommipotencta } que se pudiera extraer (deducr) del
andlisis de la significacién de un concepto (el concepto de perfec-
c16n) Ahora bien, 1a existencia no es un atnbute 1 una cuahdad,
no se deduce La existencia es soporte de cualidades o atributos,
sdlo la expenencia puede dar tesumonto de ella el anilisis concep-
tual (logico y a priori) ne autoriza a concluir la exustencia m la
mnexistencta de una cosa dmcamente la experencia permite tomar
decisiones en ese dommio Como no tenemos experiencia en el
campo noumenal, no hay experiencia m intweidn posible de la
exstencia o de la no-existencia de Dios

A proposito del syeto, Kant denunaia el paso cartesiano del
Cogito a la afirmacion de la existencia de una sustancia espuritual
cognoscible en tante tal No cabe duda de que la evidencia del o
prenso- es discuuble, pero no es mas que la evidencia de la uridad
del pensamiento o de la conciencia No permite deductr la realidad
de un alma inmortal, que no puedo expenimentar n1 conocer

Una vez operada la critica de la metafisica, Kant no disimula
que la tentacién de la 1lusidn metafisica vuelve una y otra vez ince-
santemente, pues el conocimiento fenomeénico no «satisface: por en-
terc a fa razdon humana Es natural que la razén pienses lo trascen-
dente y suprasensible (el mundo noumenal), y se hunda asi en la ilu-
s16n metafisica

Con Kant se tnaugura una manera esencialmente critica de
pracucar la filosofia, que consiste en denunciar y poner fin a las ilu-
stones, las falsas apariencias engendradas por una cierta actrvidad fir-
losofica tradictonal la metafisica ¥ sus ambiciones de saber abso-
luto Esta manera de filosofar, con el propéstto prmcipal de disolver
los espejismos de la filosofia que se 1dentifica con la «Ciencia de la
Realidad», tuvo un gran éxito en el siglo XX Una parte considerable
de la energia filosofica se consagrard entonces a la destrucciOm
(Headegger), ~desconstruccidn: (Derrida), «disolucién: (Wittgenstemn)
de la metafisica, cuya tentacidon, s embargo, no deja de renacer
Subrayemos, no obstante, que la obra de Kant no se agota en esta
actividad puramente negativa, sino que también es constructiva, tan-
to en el dominio de la teoria del conocumento como en el de la
€tica
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2. LA MORAL SEGUN LA CRITICA DE LA RAZON PRACTICA

El interés superior de la razdn es prictico

El hombre es a la vez fendmeno y nodmeno

El ser moral actida por respeto a fa ley moral

La ley moral es el imperativo categérico

Postulados y esperanzas legitimas de la razén prictica

L BN B B

PALABRAS CLAVE

s accién * autoncmia * bien supremo y bien soberano « felicidad
= heteronomia » imperativos: hipotético y categdrico » intencidn = li-
bertad = ley moral * moral del deber = nolmenc = perscna = postu-
lado de la razén prictica ¢ razoa prictica = unversahdad « voluntad
« voluntad huena

2.1. De la razén tedrica cognitiva a la razoén practica

La metafisica es la expresiéon de una relacion errénea con el
mundo noumenal, reducide injustificadamente al siatus de objeto de
conocimiento. Pero este error proviene a su vez de un malenten-
dido relative a la Razén misma: su finalidad suprema no es el cono-
cimiento de 1o que existe por obra de la naturaleza (los fenémenos),
sino la determinacion de lo que deber ser por obra de la libertad. El
interés superior de la Razon no es tedrico, sino prdctico, es decir, de
orientacién de la accidn y de direccién de la voluntad. Este interés
exige el desarrollo de la moral. En relacion con ésta, las cuestiones
noumenates —como la existencia de Dios ¢ la inmortalidad del
alma— ya no aparecen como cuestiones tedricas de conocimiento,
sino como postulados: es decir, hipdtesis asociadas al hecho mismo
de la moralidad. 5i existe y debe existir algo como el actuar moral,
es legitimo y tal vez necesario c¢reer en la existencia de Dios y en la
inmortalidad del alina. Creer, no conocer.

He tenido que abrogar el saber con el fin de dejar sitio a 1a fe
(Critica de la razon pura).

La antinomia del determinismo y de la libertad sdlo existe si se

aborda el uno y la otra desde el dnico punto de vista de la razén
cognoscente, es decir, bajo el dngulo de lo #pumenal sometido 2 la
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causabdad meciruca En tanto miembro de la naturaleza, es dear,
como objeto de conocumento o fendmeno, el ser humano patece
determinado y completamente descniptible en términos determirus-
tas Pero s1 se le aborda desde el punto de vista del hombre en si, st
se le reconoce también como nottmeno (espintu), es preciso decir
que es libre, sin que esta afirmacion entre en conflicto con el meca-
nismo del mundo fenoménmico El ser humano es libre, no en tanto
fenémeno, sino en tanto noldmeno, esto es, no cuando (se) conoce,
sino cuando (se) elige, cuando usa su razdn en un sentido practico
de orentacién moral de la accidon

22 Elpunto de partida

El punto de partida de la reflexidn critica es ef becho moral
wnwersal El hecho moral es la expeniencia de la moral en mi, es la
presencia de una sensibihidad moral en todo ser humano, sensibili-
dad que no estd ligada a la mstruccidn 1 a la ciencia Kant parte,
pues, de la morahidad que existe (tal como se ofrece, por ejemplo,
en el costanismoe o el derecho natural), para explicitar el funda-
mento v las condiciones de posibihdad, asi como la forma necesaria
y unwersal No se trata, por consiguente, de describur las morales
existentes, simno mis bien de buscar lo que en los hechos de morali-
dad resiste a la critica racional v se desvela como la expresion de la
razon prictica uruversal

23 La -buena voluntad» y el -actuar por deber

(Qué es lo bueno en si y por si?

Nada que pueda ser mal utihzado Ahora bien, las cualidades,
sean cuales fueren —talento, habiidad (ncluso la ntehigencia, la
prudencia, la sangre ftia, el domimo de si msmo, etc }—, pueden
ser mal uuhizadas Los dones de la fortuna, sean cuales fueren (sa-
lud, nqueza, consideracién), pueden ser mal wulizados, y procurar,
por ejemplo, una fehadad egoista, una satisfaccidn indiferente a los
demas

Unicamente es bueno en si el querer el bien en si mismo y por
sl musmo, y eso es la voluntad buena

El criterio mis seguro de la buena voluntad es que a accidn
quenda se realice por deber Por deber no quiere decir simple con-
fornudad facuca al deber (a la obligacién moral) Es posible que un
comportameento conforme al deber no se mspire en abseolute en
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éste, sino en intereses completamente persomales Actuar por deber
es actuar por respeto a la ley moral En esto Kant es exigente al
extremo de considerar que, dada la nawraleza humana y su propen-
s10n a enceguecerse, la senal mas fiable de que una accién se rea-
lice por deber es, a menudo, que nos cueste, es decir, que se opon-
ga a nuestras inclinaciones naturales La consecuencra de esta suspi-
caz lucidez es una suente de divergencia fatal entre ser moral y ser
feliz Veremos que ésta no es la dltuma palabra de Kant

Una moral de la voluntad buena y del actuar por deber también
es ante todo una moral de la mitencidn Lo que importa es que nu
mtencién sea buena o moral, sean cuales fueren, por su parte, las
consecuencias de mt accion independientes de mu voluntad, o inclu-
so las consecuencias previsibles cuya constderacion habria debili-
tado mu intencidn y habria llevado a consentir compromisos intole-
rables

24 La representacion de la ley moral
241 Ley moral y ley causal

Para poder actuar por respeto al deber, hace falta una represen-
tacion de éste la representacion o la idea de la ley que debe deter-
mmar ia voluntad Esto es propio de los seres racionales y libres
que somos los fendmenos naturales se producen también segan le-
yes, pere sin pasar por la representacion de la ley ni tener la posibi-
hdad de no acatarla Una piedra cae, pero no porque haya deadido
obedecer a la ley de la gravitacidn que previamenie se habria repre-
sentado como una ley unwversal de la naturaleza La ley moral, que
exige una representacion racional y que es permeable a la hibertad,
es absolutamente distinta de la ley causal natural El sentido en que
el ser humano debe hacer el bien no es el mismo en que la predra
debe caer

(Como representarse la ley moral’ La ley moral no puede ser
una ley particular, pues los fines particulares no son necesariamente
buenos en st mismos La determmacién de la ley moral debe ser
untversal, es decwr, vilida para todos Al ser universal, serd racional
y necesaria, pero al musmo tempo vacia de todo conterudo factico
particular, lo que quiere decir que sera formal

A esta ley, que no es causal, se la denomuina imperativo
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2 4 2 Imperativos hipoténicos y categdricos

Los imperativos bipotéticos presentan una forma condicional st
apuntas a tal o cval fin, has de hacer tal o cual cosa» Se mspiran en
el principio «quien quiere ¢l fin, quiere los mediwos. Son técnicos
o pragmdticos Por (ante, €sos imperattvos no son morales por si
mismos, pues su eventual valor depende del valor del fin al que
apunten

Un imperativo auténticamente moral es categdrico es dear, in-
condictonal es su propto fin ¥ no estia subordinado a mingan valor
extertor a €l

24 3 Formulaciones del imperativo categorico

Hay dos formulaciones principales del imperativo categdrico

Actua de tal manera que la maxima de t voluntad pueda va-
ler siempre tambien como prncipio de una legislacidn universal
(Critica de la razon prictica)

Actua de ral manera que trates a la humarudad, tanic en
persona como en la persona de los otros, siempre al nusmo
uempo como un fin y jamas simplemente come un medio (Fun-
damentacion de la metafisica de las costumbres)

Estas formulas son leyes completamente generales que no wmn-
plican ninguna accidn concreta determinada Funcionan como meta-
mreglas, critenos del valor moral de toda regla concreta, mis particu-
lar, que onente nuesira accdn Es preciso que las reglas de mi con-
ducta se conformen al unperauvo categdrico, por tanto, €s preciso
que mu voluntad se someta hbremente {(que yo quiera ese acuerda)
al imperative categérico

La primera formulaci6n es la mas puramente formal exige que
m voluntad vy mu conducta, que son las de un ser de razén (v, por
tanto, de universalidad), no se onenten segun leyes contradictonas,
autodestructivas Con este fin, es menester venficar &1 mi manera de
actuar soporta, st contradiccion, la experiencia del unwersalismo
{que es la prueba de la razon) S1 no se supera esta prueba, mi acto
¥ la regla que lo mspira son inmorales

Por ejlemplo, mentir es nmoral porque s1 la mentira se convir-
tiera en regla umiversal, mentir deyaria de tener sentido la eficacia
misma de la mentira postula que la regla sea decir la verdad
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De la misma manera, la falta de respeto de la promesa, si se
untversaliza, destruye la nocidn misma de promesa como conducta
humana

La segunda formulacidon es mds sustancial y concierne a la fina-
hidad del actuar, que no es ctra cosa que la humanidad que hay en
cada uno, es decir, ese ser de razén y de libertad (voluntad) que so-
mos realmente en tanto notmenos, ¥ que nos constituye concreta-
mente en la medida en que somos personas

Al exigir que nunca se olvide apuntar a la humamdad que hay
en cada persona cuando tomamos decisiones (ya sea que nos con-
clernan personalmente © que conciernan a otres), Kant pone la ac-
aén v la voluntad al servicio de la razén y de la hibertad Pues apun-
tar a si nusmo o al otro como fin es tener como fin el desarrolle de s
musmo y del otro como ser de razon y de libertad Esta formulacion,
bien visto, condena toda esclavitud, subordinacién abusiva, desigual-
dad inusuficada y mds en general toda objetivacion y toda mnstru-
mentalizacién puras del ser humano No se puede utilizar al otro sim-
plemente para el placer o el beneficio propio, i tampoece en vista
de un mterés que le sea totalmente extenor, incluso contrario

La férmula kanuana presenta prolongaciones imteresantes y
muy actuales, sobre todo en el dommio de la bioética Cuando se
practica la expenmentacion humana (nuevas técrucas momédecas,
nuevos medicamentos), la moral puede exigir, ademis del consents-
miento libre e informado del sujeto, que la experimentacion tenga
alguna probabilidad de ser también beneficiosa para éste (un posi-
ble efecto terapéutica) Se evita ast el nesgo de reducir el sujeto a
mero objeto Ul para la investigacidn S embargo, conviene obser-
var que Kant, siempre prudente v matizado, no descarta m la objen-
vaaion nit fa instrumentalizacién del ser humane, con tal de que no
excluyan su reconocamiento sumultineo como persona v finalidad

244 Autonomia y heterenomia

El ser humano es un ser de razén y de voluntad Esta voluntad,
gracias a [a razén (que tambien es facultad de representacion), pue-
de ser libre, pero con la condicibn de que se quiera de acuerdo a la
razon (que es tambien exigencia de universalidad) De ahi €] impe-
rativo categdrnco

Pero la razon es incluso la facultad de los fines y especialmente
de las finalidades ulumas Ahora bien, sélo hay una finalidad verda-
deramente absoluta y dltima la razén misma y la hibetad que a ella
se asoca Por tanto, es menester que la razén y la voluntad, alli
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donde son practucas (accidn), apunten a la promocion de la razon y
de la hbertad, es decur, que apunten a si mismas o a su propio desa-
rrotlo siempre que sea posible, y exigido, es decir, en cada persona

Por tanto, es deber moral el respetar v favorecer por doquer fa
autornomia de las personas

Ser autdénomo es producur yo mismo, libre, consciente y racio-
nalmente, las reglas que observo

Ser heterénomo es plegar mi conducta a reglas o causas que
me llegan desde fuera, umpuestas por algo extraiio a mu propa ra-
z6n y a mi voluntad libre

Son heterénomos tanto los que obedecen a principios morales
no conformes al imperativo categdrico e mmpuestos por un poder
politico o religicso, por eemplo, como los que obedecen 2 las in-
clinaciones, los deseos, las pulsiones que dervan de su naturaleza
sensible y afectiva, corporal, es decir, de fuera de su ser racional
y libre

Con el mperativo categorico, la voluntad, que es la de un ser
racional, se autonomuza porque se impone una ley-marco que es la
expresion misma de la razén una ley que es respeto y promocién
de la razéon y de la libertad Asi, la voluntad racional es cada vez
mas lo que es en si misma, esto es, mis hbre y mis racional

S1 la voluntad, deshzindose hacia la heteronomia, persigue
otros fines u obedece a otros imperativos que el imperativo categd-
rico de la razdén y de la libertad, obedece a fines extrafios a si mis-
ma, se aliena, se vuelve contradictona y se destruye

Ser moral es ser racional, es ser libre, es ser autonomo y pro-
mover por doquier la autonomia, que es también la digmdad —es
decr, el valor absoluto— de la persona humana

25 Los postulados de la razdn prictica
251 La dualidad humana
E!l ser humano pertenece a dos mundos

— el mundo de la naturaleza, de lo sensible, de lo fenomenal o
reno de la causalhidad y la heteronomia En su cuerpo, €n su
yo empirico (subjetividad indmvidual), en sus sentidos y sus
pasiones, el individuo depende de este munde,

- el mundo noumenal, ¢ mundo en si, intehgible, espiritual el
mundo de la razon y de la hbertad, del reino de los fies y
de la auronomia, el mundo del yo trascendental caracteniza-
de por la voluntad libre y racional
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En esta doble pertenencia estnba la dificultad para ser moral,
pues el pnmer munde y sus heteronomias (impedimentos fistcos,
necesidades, deseos, afectos, inchnaciones ) interfieren sin tregua
las exigencias puras del segundo Estas interferencias no sdlo se
oponen a la moralidad, sino tambtén a la fehaidad de los seres hu-
manos

252 Del .bien supremo: al «bien total o soberanos

El ‘bien supremo~ es la buena voluntad, es dectr, el respeto de
la ley moral Sin embargo, este «<ien supremo- no es el -bien nte-
gral- (vollstandige Guit) o soberano., que exige el acuerdo de la vir-
tud (moralidad) v la fehcidad Este acuerdo no parece realizable,
sobre todo de una manera estable y perfecta, en el curso de la exis-
tencia humana Mucho falta para que todos los seres humanos sean
morales o felices, y todavia mas raros son, $1 es que los hay, quie-
nes sean a la vez siempre virtuosos y felices

La propia razon cae en una anunoma cuando mtenta articular
de manera necesana felicidad y virtud es falso pensar que la vir-
tud engendra necesanamente la felicidad o que la busca de la fel-
cidad engendra necesariamente la virtud Esta antinomia se asocia
con toda evidencia a la condicidon humana musma, situada como
estd bajo el signo de la dualidad vy de la fimtud

Sin embargo, la 1dea de un acuerdo o de una sintesis entre feli-
aidad y moralidad no comporta ninguna contradiccién a prior: Esta
armonia no se opone a la razén Por el contrano, en clerta manera,
fa razén mmplica la exigencia de ese acuerdo Con toda legiumidad
puede postular su posibilidad e 1incluso su necesidad

Kant quiere mantenerse igualmente a distancia del estoicismo
(que tiende a wdentficar €] soberano hien Grnucamente con la virtud)
y del epicureismo (qQue tiende a idenuficarlo con la fehadad) La
exigenaa leginma del «bien scberanc o total se expresa en dos pos-
tulados de la razon que conciernen a la existencia de otro mundo
que el munde fenomenal

El primer postulado es el de la mmortahdad del alma, de la
que se proponen dos justficaciones En primer lugar, nunca se es-
pera realmente la perfecta virtud en el curso de la existencia terres-
tre, pues en ella la moral es precana y choca stempre con el obsta-
culo de la heteronomia $6lo al final de un perfeccionamiento espi-
ntual indefiiidamente largo, el alma podria alcanzar esa perfecta
conformudad a la ley moral En segundo lugar, la inmorialidad del
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alma consagra la idea de otra vida, liberada de las contingencias del
mundo sensible, donde podria realizarse precisamente el acuerdo
entre felicrdad v virtud

El segundo postulado es el de la existencia de Dios, es dear, de
un ser para el cual la moral es perfectamente representada y real-
zada ¥ que es capaz de hacer que la felicidad resulte proporcionada
a la virtud, es decir, de recompensar a cada uno segGn sus méritos,
en conformidad con la rdea del soberano bien

Estos dos postulados de la razdn prictica no son objeto de ex-
periencia m de conocimiento son chjeto de creencia o de fe Pero
de una fe racional, como lo es la esperanza a ella asociada

Asi se arficulan la segunda y la tercera cuesttones kantianas
«Qué debo hacer” v Qué me es dado esperar™

Se comprueba que, de esta manera, Kant se une a los princr-
pos del enstramismno  Pero éste —la rehgion— se halla bajo la luz Ii-
muada de la simple razon huamana, que, en estos dominios, no pue-
de adquirr minguna certeza Sélo puede disponer razonablemente
un sitio legittmo para la fe en la mnmortalidad del alma, la existen-
c1a de Dios v la posibilidad del soberano bien Lejos de tener nece-
sidad de la rebgidn para exsstir, la moral kantiana, produada por la
razén prictica, es independiente de la religidon En consecuencia, esta
Gltima no funda la moral La moral perderia su pureza s subordi-
nara sus imperanvos a la cernteza de recompensas o de casiigos eter-
nos Sm embargo, la moral kantian2 también termuna concluyendo
que los contenidos de la fe cnistlana, aunque no necesaros, son ie-
gihmos como exigencras de la razén rmisma

3 EL FINALISMO EN LA NATURALEZA Y EN LA HISTORIA

Una lectura finahista del ser vivo y de la naturaleza

La histonia prosigue y supera la evolucién natural

La sociedad justa, unuversal y pacifica como version terrenal del So-
berano Bien

PALABRAS CJAVE

» evolucion » fin + finalsmo ¢ histona « naturaleza o organismao o paz
perpetua = socledad universal o teleologia

Siempre bajo la forma de postulade y de creencia leginmas, es-
clarecedoras para la razdn tedrica cogrutiva y buenas para la razén
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prictica, Kant desarrolla una concepciéon finalista de la naturaleza y
de la histornia Este finalismo se expresa en la segunda parte de la
Critica del jurcio (Critica del pucio teleoldgico-}, asi como en escri-
10s mis cortos, como Ideas para una hstorta wnwersal en clave
cosmopolita® y Contienda entre las Facultades de Filosofia y Teolo-
gia (en particular Progresa el género bumano constantemente ha-
cia lo meyor? [1798])#

31 Lateleologia en la naturaleza

El estudio de la naturaleza pone claramente de mamfiesto la
causalidad mecinica No obstante, es legitimo considerar ciertos se-
res naturales —los orgarusmos vivos— también desde un punio de
vista teleologico (del griego tefos fin) o finahsta Aun cuando pueda
yo explicar €l ser vivo y sus partes (los organos) de manera causal y
mecanca, orgamsmos y 6rganos solo resultan verdaderamente inte-
ligibles a partir de la rdea de finahdad

Asi, puedo exphicar causalmente el mecamismo de fa vision, es
decir, el ojo No obstante, el sentido de este 6rgano, que hace com-
prensible la complepdad causal que lo constituye v de alguna ma-
nera lo «mantiene umdos, s6lo salta a la vista s1 se piensa que su fin
0 su funcién es permutir la visién

Los organismos son objetos fenoménucos paruculares, asientos

— de una autoproduccidon permanente el organismo se man-
uene, s su propio fin,

— de relaciones causales reversibles, reciprocas o retroachivas,
que hacen aparecer un efecto como causa de su causa vy que
articulan la relacidn entre el todo y sus partes

Ast, el orgamsmo, en tanto totalidad, depende de la preserva-
cdn de sus partes (drganos), pero la preservaadn de éstas depende
a su vez del organismo total O, en oftras palabras, 1a visién es un
efecto de la estructura del ojo, pero ésta sélo tiene sentido s1 se
tene en cuentia la funcién de ver

Los fines, que podemos descubiir en los organsmos vivos, no
son finalidades que se representarian estos organismos, pues no son

7 Ideas para una historur umversal en clave cosmopohta v otros escritos sobre Ia
flosofia de la istona, Madnd, Tecnos 1987
8 Conttendas enire las Facultades de Frlasofia y Teologia, Barcelona, Debate, 1992
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conscientes En realidad, el ser humano es quien se ve llevado a
contemplar la naturaleza desde el punto de vista de la finalidad, y
nada demuestra que estas finalidades sean efectivamente activas en
la naturaleza desde el punto de vista fisico

Esta vision teoldgica del ser vivo, en tanto princapie heuristico
y regulador (1dea), puede extenderse al comunto de la nawraleza
Pero ,cudl seria, desde este punto de wista, la finahidad dluma de la
naturateza? La respuesta es la bumanidad Pues sblo ella forma
parte de la naturaleza y al mmsmo tiempo la sobrepasa La sobrepasa
por su capacidad de representarse finalidades y determunarse, en sus
acciones, a partir de finahdades hibremente elegidas Estas finalida-
des humanas remuten en Gltima instancia al Fin supremo que es el
desarrollo de la razén y de la voluntad libre, es decir, de la autono-
mia El ser humano, en tanto ser de razon y de bbertad, es la finali-
dad de la naturaleza, porque es el ser de los fines y del Fin

La Critica del jucio aparece como una suerte de cierre del pen-
samiento kantiano en la medida en que intenta articular los dos
mundos y, al musmo uempo, la duahdad de la humamdad €l mun-
do natural causal, cognoscible, y el mundo suprasensible de la liber-
tad y del remo de lo fines, el hombre como fendmeno y el hombre
como nodmeno Pero esta vez, lo noumenal se presenta menos ne-
tamente como realidad suprasensible que duplica intemporalmente
el mundo natural Lo noumenal —el hombre como ser suprasensi-
ble— aparece casi como producto de la naturaleza ain por perfec-
cionar Parece estar en €l extremo de la evolucidén natural v como
invitado a prolongar esta evoluadn de otra manera Esta perspecti-
va, sin embargo, dista mucho de ser neta en una época en que Dar-
win (1809-1882) todavia no ha nacido v en que ¢l pensamento evo-
luciorusta apenas comienza a balbucear

32 Dela filosofia de la naturaleza a la filosofia politica,
del derecho y de Ia bistonia

En Ideas para una historia unwersal en clave cosmopolita, Kant
articula brevemente las proposiciones esenciales que permiten pasar
de la hlosofia de la naturaleza a la filosofia de la historia

~ Las capacidades que la naturaleza ha deposiado en el hom-
bre y que, por tanto, estin llamadas a desarrollarse (la razén
y la libentad), no pueden expanduse plenamente en el curso
de la vida demasiado breve de un individuo, sino tan sélo a
lo largo de la evolucién de la especte humana
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— Por tanto, la especie humana estd llamada por la naturaleza
musma a eveluctonar, a perfeccionarse Pero esta evolucidn,
aunque clertamente condicionada por la naturaleza, no pue-
de, no obstante, ser producto de ésta, pues el universe de la
causalidad y del detenmmismo no puede producir el mundo
de la hbertad La humanidad estd invitada a autorrealizarse,
es decir, a sobrepasar la naturaleza, que no puede llevar me-
cimcamente a la humanidad a su perfecciédn y, con ella, al
remno de la libertad vy la razén Esta prolongacion de la evo-
lucién natural, que es al musmo nempo su superacion, cons-
muye la evelucion propramente humana, a saber, la bistora

— Esta histona es una bistorta progresiva y social o polittca El
senudo o la finaltdad del progreso historico es la consutu-
c16n de una sociedad bajo el signo de la razén y Ia Iibertad,
es decir, una soctedad untversal

Establecer «una constituctén cund perfectamente justa es la
tarea suprema de la naturaleza en lo que concieme a la especie
humana-

Esta sociedad universal puede ser una sociedad de naciones,
con la condicion de que entre éstas rene una paz perpetud y de
que cada una tenga interés en aphcar upa constitucidon cvil perfec-
tamente justa

Se puede considerar la historia de la especie humana en su
conjunto como la etecucion de un plan oculto de la naturaleza
para establecer una constitucion que regule perfectamente la po-
litica intenior y también, con este fin, la poliica externior es éste
el uvnuco estado en que la naturaleza puede desarrollar completa-
mente todas sus disposiciones en la humanudad (Fdeas para una
historia wmversal en clave cosmopolita)

Estas consideraciones resultan evidentemente mds claras sobre
el fondo de la lustona real las wdeas revolucionanas y la Revolucidon
de 1789, en la que Kant habia depositado grandes esperanzas

Kant sabe muy bien que no puede demostrar mi, en €rminos -
gurosos, conocer el finalismo de la naturaleza que se prolonga en
un finalismo de la histona socio-politica Pero piensa que la idea de
semejante plan de la naturaleza y de semejante progreso de la histo-
rra no solo es legittima y conforme a la razon pricuca, sino que in-
cluso es buena en si, porque es susceptible de ayudar, de esimular
la reahzacion de la Sociedad universal y pacifica Esta es 1a version
temporal o historica del Soberano Bien o del Remno de los Fines, de
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ese Mundo de la Razén v la Libertad que, de esta manera, aparece
cada vez menos por encima de nosotros y solo sostemdo por los
postulados de la existencia de Dios y de la mmortahdad del alma
Estd en cambio cada vez mids delante de nosotros, como nuestro
porvenir, y de nosotros depende Ese es el humanismo de Kant, el
Aufllarer, cuya cuarta v tluma pregunta —,Qué es el hombre?—
culmuna, de alguna manera, las otras tres Qué puedo conocer”,
wQué debo hacer?, «Qué me es dado esperar
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CaPITULO V]

Dialéctica e idealismo en G. W. F. Hegel

Idealismo absoluto y teologia seculanizada

Razon y pensamtento daléticos, mis alli de la 16gica clasica
La dialéctica es ternana, temporal y mediata

De la filosofia de la naturaleza a la filosofia de la histona
De la razén en la histona a la tarea de 1a filosofia

Una modermdad ambigua

* & & & & @

PALABRAS CLAVE

+ absoluto « antitesis * crstanismo  conclenca « dialéctica » dios
= espintu absoluto » espinte objetive » Estado + fenomenologia # fi-
losofia de la naturaleza = histora » humamdad » wdeahsmoe # 1dea » h-
bertad e logica  med:acion + razén « sintesis » teologia + tesis = tem-
po = trabajo

La corriente filosofica que se conoce como «idealismor, predo-
minantemente alemana, surge como intento de superar €l pensamiern-
to critico (kantiano) Esta superacién apunta sobre todo a la Cri-
tica de la raztn pura, que impone limites infranqueables a lo que
«puedo conocer- y que denuncia contradicciones insuperables (anti-
nomias) alli donde <tengo la 1lusidn de poder conocer lo Absoluto,
lo Ultimo-

El idealismo poskantiano, por tanto, rechaza-

— las fronteras que Kant asigna al buen uso de la razén cogni-
tiva (tedrica o especulatival;
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— las oposiciones duras, declaradas insuperables, que estructu-
ran el pensamiento kantiano cosas en si (noumenos)-fend-
menos, objeto-sujeto, conterudo-forma, absolute-finito, etc

El blanco de las criticas es la nocidn de cosa en si, en tanto se
opone al fenémeno y es maccesible Se la denuncia como un ab-
surdo, una monstruosidad conceptual Puesto que la «cosa en si no
se puede conocer m expenmentar, (qué justifica hablar de ella, con
qué derecho evocar tmucamenie tal reahdad completamente exterior
al sujeto que siente y conoce? En esta critica volvemos a encontrar-
nos con un argumento cercano al de Berkeley, que denuncia el
-mundo exterior- o 1a -sustancia: lockiana y se compromete asi en la
via del idealismo

Para el idealismo sdlo existe el supeto, su actividad v el conocr
miento que adquiere de si rmusmo Nada hay detrds del sujeto o fue-
ra de su alcance ni sweto, nt mundo en si Por su acuvidad especu-
lativa {produccién de deas y conoamento reflexivo de ellas) el su-
Jeto determina a la vex la forma y el contendo del conocimiento, es
decir, todo lo que es real, racional y al mismo uempo cognoscible
Es el tdealismo absoluto, o sea, la afirmacion segin la cual el sujeto
es fuente de si musmo y del mundo, constituye todo vy al musmo
tlempo conoce, sin resto, la totalidad de lo real Este conocimuento
total y abseluto es la Ciencia, que no se distingue de la filosofia

Los grandes nombres del idealismo alemdn son Johann Gottheb
Fichte (1762-1814), Georg Wilhelm Friednch Hegel (1770-1831) y
Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854)

Todos estudiaron teologia protestante antes de consagrarse a la
filosofia De esta suerte, hay aspectos del idealismo alemin que, en
mayor o menor grado, son resultado de una seculanizacién del cnis-
tiamsmo Esta seculanzacidon se manifiesta en

- la negacién de todo dios trascendente solo es concebibie un
dios inmanente al mundo y a la histona,

— una cuasi divimzacidon de la Humamidad, que encarna el su-
jeto absoluto v que es capaz de acceder al saber total

En el caso de Hegel, la influencia del custiamusmo fue determu-
nante su filosofia puede presentarse comeo la formulacidon racional
de io que la religién expresa de manera sunmbdlica Los pnimeros es-
crtos de este filésofo son teoldgicos, pero va contienen la prefigura-
aon de su filosofia dialéchica Asi, Hegel interpreta que

164



~ el paganismo (la religién anogua) es un estado indiferen-
clado, una unidad cenfusa onginal, que mezcla los dioses y
los seres humanos,

— el judaismo (Antiguo Testamento) marca la ruptura de esta
unidad al establecer la opostcion entre dios vy tos hombres,
que estan sometidos a la ley divina trascendente Es la épo-
ca de la escisiOn v la negaciéon (simbolizados, en la Biblia,
en el pecado onginal y la caida del Edén),

— el cnsuanismo (Nuevo Testamento) es €l momento de la re-
conciliacion, la época de Cristo, dios encarnado (hecho hom-
bre) Epoca de la interionzacién de la ley como amor, sim-
boliza la reunion de los contrarios

Hegel es el representante mds importante del idealismo Su obra
es inmensa, cada titulo debe entenderse como un eshozo, un aspec-
to 0 una parte de ese Saber absoluto v total cuya expresion es el
objeto Ulimo de la filosofia y que no depa nada —minguna cues-
tion— fuera de si Por tanto, es normal encontrar en Hegel una me-
tafisica, una logica, una filosofia de la naturaleza, de la histona, del
derecho y de la sociedad (filesofia polinca) Mencionemos

— Phanomenologie des Gestes (1807} (Fenomenoclogia del espi-
retu

—  Wissenschaft der Logik (1812 v 1816) (Ciencia de la logica)?

— Enzyklopadie der philosopbtschen Wissenschafien (1817)
(Enciclopedia de las crencias flosificas)’

—  Grundiltmen der Philosopbie des Rechts (1821} (Prncipros
de la filosofia del derecho)?

1 ELMETODO La DIALECTICA
11 La nocion general de .dialéctica

Dialéctica- es uno de los términos mas antiguos de 1a filoso-
fia Platon, el primero en usarlo, identifica filosofia y dialéctica Tam-
bién Platén es el inventor del idealismo Es notable su influencia en
la formacidén filosofica del joven Hegel, sobre tode a través de la

1 Fenomenologit del espirity Mexico Buenos Awes FCE 1966

2 Crencia de Ia logica Buenos Arres Hachette 1956

3 Encrclopedia de las ciencias filosoficas Librenia General de ¥V Suarez 1917-1918
4 Princypros de Ia filosofia del derecho, Barcelona, Edhasa 1988
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lectura de los didlogos mis «dialécticoss, como el Sofistas y el Par-
ménidess

Las acepciones de «dialécticar varian en funcién de los pensado-
res S embargo, se puede identificar en ella un niicleo fundamen-
tal de sentido es dialéctico todo pensamiento abiento a la critica y a
la contradicc16n de lo que afirma y capaz, en consecuencia, de cam-
biar, de evolucionar La forma bdsica de esta apertura especulativa
en el didlogo

El didlogo es, por tanto, el arle de la discusion, en el sentido de
debate, esto es, de mtercambio de argumentos v de objeciones que
se presentan de modo racional A menudo se ha asimilado este arte
de la discusion racional al arte de razonar, de donde deriva una po-
sible confusion con la légea Pero mas vale distinguir netamente en-
tre «fogica v «dialécticar La logica es la téenica de la demostracion
(cuyas conclusiones son obligatonas, universalmente valdas y, por
tanto, estin exentas de toda critica u objecion, asi como de toda ne-
cesidad de justificacion argumentada) La dialéctica es la técnica de
la discusion y de la argumentacion (cuyas conclusiones siempre
ciscutibles y revisables, requieren justificacién)

Desde un punto de vista positivo, «dialéctica es la calidad pro-
pia de todo pensamiento no coagulado (en conclusiones defintivas,
en contradicciones o desfases msuperables), esto es, un pensamuen-
to vivo, no cerrado sobre si mismo Pero la dialéctica también es el
pensamiento de la no separacidn defimtiva, mncluso en lo que con-
cierne a las oposiciones aparentemente mis absolutas Cuando des-
compone y analiza, jamds pierde de vista las relaciones entre las
partes ¥ su relacion compleja con la totahidad Expresa la flexibihdad
y la capacidad de compaginaadn umversal de la razon, que le per-
mute evolucionar y extenderse mdefinidamente

Desde un punto de wista neganivo, v a veces peyorativo, «dialéc-
tica» evoca el gusto por la polémica grannta o solamente deseosa de
vencer al interlocutor, al que se identifica como adversano (es la
discusidon erisucan), o mcluso el arte de persuadir utilizando cual-
quier argumento con tal de que sea eficaz En este sentido, la dia-
léctuca se convierte en retérica o en sofistica Entonces pierde su re-
ferencia a la razén y a la umiversahizacion progresiva de ésta

Mientras que en Hegel la chaléctica se extiende en un senudo
completamente posiivo, Kant la asimilaba a una <dégica de la apa-

3 Sofista Madnd, Gredos, 1988
& Parmenides, Madnd, Gredos, 1988
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riencia, una ilusidn engariosas, caracteristico de un uso abusivo de la
razon y, por tanto, objeto de denuncia de la critica

El pensamuento dialéctico no es propiedads de Hegel y de los
hegehanos gue lo tomaron como tema, lo difuncheron y sistematiza-
ron Se le encuentra a todo lo largo de la historia del pensamento,
incluso en los filosofos que lo niegan

12 Los tres -momentoss de la razén dialéchica

Hegel piensa que la razén s espontianeamente dialéctica Ape-
nas ha afirmado una cosa, tiende a negarla o a contradecirla y luego
a superar esa contradiccién Es el entendinuento (o mtelecto) —a ¢
diferencia de la razén— lo que se encierra en oposiCiIones msupera-
bles, como, por ejemple, las aninomias kantianas ‘

El movimiento duléctico del pensatmiento, por tanto, es fernarto

— latesis afirmacidn sunple,
— la antitesis negacién de la tess,
— la sintesis superacion reuntficadora de la oposicién anterior

Este movimiento en tres momentos se distingue del binansmo
(duailismo) del pensamuiento Iégico y analitico no dwaléctico, que se
auene al principio de 1denudad y al de no contradiccién v es inca-
paz de concebir una tercera posicién que no sea A o no A La nega-
c16n de este tercer valor (la sintesis) se expresa, en légica, mediante
el princtpio del tercero excluido

Encontrar la sintesis que «esuelve- la oposicion es hallar un tér-
nuno (un concepto) que reconcilie 1a tesis y la antitesss Esta mven-
adn de la sintesis es, en realidad, la expresion de la relacidon umpli-
cita y necesaria, gue une los opuestos En la sintesis, éstos son al
mismo ttempo eliwmnados y conservados El verbo aleman awufbe-
ben, que significa a la vez conservar: y «SUprimir:, €xpresa este mo-
vimiento del pensamuento dialéctico

En El Sofista, Platon, el dhalécuco, perpetra el «asesinato del pa-
dre de la filosofia», Parménudes, cuya posicidn refuta En efecto, Par-
mémdes es el primer pensador 16gico, no daletico por excelencia
Su tesis consiste en no aceplar otra cosa que la afirmacién absoluta
«El ser es» 0 A es A- (es dectr, el principio e identidad) y su corre-
lato <El no ser no ess De do que es sdlo se puede decrr que -es, v
de <o que no es no se puede decir nada sin contradiceidn (princi-
p1o de no contradiccion) Encerrado en esta opostcidon absoluta del
ser v el no ser, Parménides es incapaz de comprender el deventr
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(el uempo) [Por qué? Porque una cosa que deviene sigue siendo la
nusma y al mismo nempo deja de ser tdéntica (cambia), es decir, se
niega a s misma Pensar el devenir implica, pues, la posibilidad de
pensar una sintesis de ser y no ser El devenir expresa la relacién
o el térmno medio entre el ser y el no ser Pero Parménides, sobre
la base del tercer gran principio de la logica clisica, el de tercero ex-
clmdo (A es A 0 no es, alternanva sin término medio m mas alla),
caracteristico del pensamiento binano, negaba ese imntermediano

En cambio, el pensamiento dialéctico presenta el paso de la te-
515 a la antitesis, es decr, su vinculacién, como racionalmente nece-
sara Y Jo mismo ocurre con €l paso del ser al no ser En efecto, la
afirmacion absoluta de la identudad —el ser es, A es A— es vacia, es
decir, su sentido es mulo, por tanto, la nada Pero la antitesis niega
la tesis al niempo que la conserva .qué es la nada sino el ne-ser” En
resumen, la sintests expresa €l hecho de que es imposible compren-
der senamente un concepto sin su contrano, que es al mismo tem-
po su complemento no se puede pensar el reposo sin el movumien-
to, m la muerte sin la vida, lo fimto sin lo mfinito, el todo sin la
parte, etc En el momento en que pone (la tests) o piensa un con-
cepto, la razdn, a menos que se coagule artificialmente, se ve arras-
trada mds alldi de esa tesis El movimuento dialéctico del pensa-
miento también es infintto toda sintests, a partir del momento en
que es concebida y puesta, se convierte en una nueva tesis que
llama a una antitests, v asi sucesivamente  Sm embargo, para Hegel
hay una Sintesis Oluma llamada <Espiritu o Saber Absolutos

13 La dialéctica requuere ttempo

La razdn y la légica clasicas son mtermporales, tanto en lo que
concierne a los objetos como a las operacicnes En principro, la n-
tuicién de una esencia eterna ¢ la conclusién verdadera de una de-
mostracion necesana no requieren tempo  Esta intemporahdad de
la razén légica se expresa ya en Parmémides, con su negacion del
devenir y del movimiento

Por otra parte, la trrealidad o la marginalidad del uempo (de la
duracién, de la historia) caractenza pricicamente a la totalidad del
pensamente occidental hasta el siglo xix La realizacidn del fin lo-
goteodrico de la ciencia y de la filosofia —Cuadro-Espejo, Verdad del
Orden Eterno de la Realidad— sélo requiere un cierto nempo a cau-
sa de las imperfecciones de la razdn humana La vida tedrica o con-
templativa a la luz de la Verdad es como una vida divina, mtemporal

El cnistiamismo —que mspurd a Hegel— contribuyd a la progre-
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stva mtroduccion de la dimensidon histénica en el pensamiento occi-
dental Pero las formas misticas de la religion, en donde se trata de
Sintests Final y de Comnaidencia Uluma de los términos opuestos o
contradictonos, ignoran 1gualmente la duracién La mnitwicién o el éx-
tasis misticos son expenencias mmediatas del instante ¢ de la eterm-
dad Por tanto, a diferencia de la captacton racional logica y de la
expenencia mistica de la Verdad:, el pensamiento dialéctico quiere
ser fundamentalmente temporal o bistérico Es la razon en movimien-
to en el devenur Es el deventr o el movimiento de la razén en ia
verdad Esto signtfica que la verdad, antes que preexisuir a la dina-
muca racional como esperindola desde toda la eterrudad, es mas
bien su producto

Gracias a la dialécuca, la razén es cada vez mas vasta y mas
consciente En efecto, choca mcesantemente con lo que se opone a
su aftrmacidn (la antitesis) v que tiene que asimdar (sintesis) Este
movimiento es el mismo que realiza todo ser humano que hace la
expeniencia de lo diferente, mcluse de lo opuesto, que luego com-
prende y asimula, para termunar superando la oposicién Es el movi-
muento de la toma de conciencia, de la educacion, del creamiento
Este trabajo de asimilacidon y de superacion propio del ser racional
que se hace cada vez mds consciente y mas unwversal, requiere
tempo Esta duracton es uwreducuble todos los intentos de prescin-
dir de ella, siquiera parcialmente, estin condenados a la lusién y al
fracaso

14 La dwaléctica es medhata

Precisar que la dialécuca es mediata (que exige etapas interme-
dias) equivale a volver a decir que requiere necesariamente tiempo
En este senticdo, se opone a la evidencia o a la intucién (logica, filo-
sofica, mistica), que es inmediata

La dialéctica ensefia que la conciencia ¢ el conocimuento de si
que un ser puede adquinr nunca es mmediato debe pasar por el
otro (por volcarse en el otro y en la realdad objetva), con el niesgo
de alienarse o de perderse en ese otro Expeniencia, toma de con-
ciencia, adquisicion del saber, son procesos para los cuales no es
posible saltar directamente a los resulados ahorrindose el trayecto

Por tanto, el pensamiento dialéctico nunca estd por entero ni
anicamente en sus resultados o conclusiones el camino recorrido
con sus diversas etapas, el trabajo realizado y la conservacién de
ese trabajo v de ese recomdo en la memona, son tan esenciales a a
dialéctica como el logro de la finalidad La Fenomenologia del espi-
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ritu describe la etapa de la evoluaidén de la conciencia por el ca-
muno del saber (de lo} absoluto, que comprende el recuerdo de su
trayectora

La dwalécuca, por tanto, es ante todo fundamentalmente método
(del gniego hodds, camino)

15 La dialéctica del -amo y el esclavos

Un pasaje famoso de la Fenomenologia del espiritu llustra bien
la dialéctica, asi como clertas nociones a ella asociadas Introduce
por primera vez la nocién concreta de frabajo como tema valonza-
do de la reflexién filoséfica, que prepara el matenalismo dialéctico
de K Marx He aqui lo sustancial de ese texto

La conciencia mdmidual es autcafirmauva y apetitiva tiende a
extenderse y entra en conflicto con otras conciencias individuales,
1gualmente interesadas en afirmar su supenondad y en extender su
dommacén De esta manera, es evitable la ducha por el reconoct-
muento- Llevada a su extremo, esta lucha sélo puede termunar con
la muerte o la sumision de uno de los dos protagonistas La sumi-
s16n es dictada por el miedo a la muerte por tanto, no es necesaria-
mente expresion de la inferionidad objetiva de quien se somete Asi
se establece una relacion subyetiva de subordimacion y de poder el
esclavo reconoce al amo La supenioridad de éste se apoya funda-
mentalmente en el miede que inspira al otro, oblhigado a trabajar
para él, que dispone de libertad para gozar de la existencia Pero
esta situacion es dialécnca contiene los elementos de su propia in-
version En efecto, el amo, que lleva una vida de placer y no choca
nunca contra la dura realidad, se hara cada vez mas dependiente de
los placeres y los servicios que le presta su esclave En cambio, el
esclavo tomard conciencia de su valor v de su impeortancia, no sélo
para el amo, sino también de una manera mis general su trabajo
transforma el mundo material, humamza la naturaleza, la hace Gul at
hombre El esclavo se reconoce en los productos de su trabajo, ad-
quiere un saber prictico objetive que ie asegura la capacidad para
dorminar la naturaleza y no depender de ¢lla El esclavo, por tanto,
se descubre mas libre que su amo, quien necesita mucho mds de €l
que a la inversa

En Hegel, esta hibertad, conquistada en y por la servidumbre
del trabajo, no va mis alld de la conaiencia intenor individual que el
esclavo adquiere de su valor, en ¢l seno de una condicién que, no
obstante, continga asunendo estoicamente, sin tratar de modificarla

Con K Marx, esa misma daléctica ya no serd abordada desde
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un punto de vista individual, sino colectivo, y habra un llamamento
a hacer concreta la inversidn de la relaciéon de fuerzas El esclavo se
wdentifica entonces con la clase irabajadora opnmida por la burgue-
sia (tes1s) y, gracuas al trabajo, adquiere superionidad y legiumdad
objetivas Estas se hacen concretas mediante la revoluaidn que lleva
a los proletarios al poder (antitesis de la donmunacidn burguesa) en
el cammo hacia 12 Sintesis final que debe ser la Sociedad sin clases

2 ELSISTEMA DIALECTICA HISTORIA E IDEALISMO
21 Delafilosofia de la naturaleza a la filosofia de la bistona

La chalécuca no afecta tan s6lo a la conciencia individual en su
evolucién, sino que se aplica a la totahdad de lo real v del nempo
Esta unversabdad de la chaléctica se expresa espectacularmente en
la concepcidn general teologico-metafisica, que consituye el marco
del sistema hegehano Este sistema comprende trés momentos

1) Al comienzo esta la fdea la Idea es lo Absoluto o Dhos, que
la tradicidn clisica concebia como trascendente e mtempo-
ral, pero también nconsciente, sm conocumiento de st mis-
mo Es dios antes de la creacion del mundo y del uempo Es
el dios de la logica pura, formal y vacia y, por tanto, 1dén-
tico a la nada Es la tesis absoluta

2) Para poder conocerse, reflejarse, tomar conciencia de si, la
Idea-Dios-Absoluto debe objenvarse Debe distanciarse de si
misma, hacerse extrana a si misma, salir de la absoluta rden-
ndad consigo musma  hacerse munde, temporalizarse De
esta suerte se aliena, se nuega y entra en el devenur, aban-
dona su trascendencia para hacerse inmanente al devenur
del mundo, de la naturaleza Esta es la antitesis absoluta Es
lo que expresa el simbolo de la creacidn, a condicién de no
pensar la creacién —la naturaleza— como externa a dios,
sino como la mutacién de lo Absoluto que se hace natura-
leza en deverur La creacidn, por tanto, seria una necesidad
para dios musmo, una necesidad intenor de lo Absoluto de
salir de st para conocerse y espuituahzarse progresivamente
A partir de entonces, la razdn, la idea o lo absoluto estin en
la nawraleza como el senudo de ésta

La filosafia de la naturaleza tiene por objeto el reconoci-
muento de la razon y de la finalidad que operan en la namu-
raleza Hegel subordina netamente Ja ciencia de la natura-
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leza mecanico-causal (de inspiracidn newtornano-galileana)
a esta filosofia finalsta de la natraleza, mas cercana a la fi-
sica anstotélica que a la moderna La explicactéon por las
causas finales se impone en ella a la exphcacién por las cau-
sas eficientes, que no expone el sentido de los fendmenos

3) El fin, la finalidad de la objetvacién v de la temporalizacidon
de la Idea es el conocimiento progresivo de si y, por tanto,
la superacién de la antitests en que la Idea se ha alienado
para poder conocerse El deverur del mundo cotncide con la
reconquista progresiva de si por la Idea, que se espiritualiza
en ¢l curso de esta toma de conciencia

Pero este trabajo no tiene lugar tanto en el deverur fisico y bio-
logico de la naturaleza como a través de la evoluaidn de ese ser
vivo especifico que es el hombre Por tanto, la encarnaciéon princt-
pal del trabajo progresivo de Dios ¢ de lo Absecluto en el camino
del autoconocumente absoluto es la evolucion de la humanmidad
Ahora bien, el devenir de la humantdad es la bsioria La hustona de
la humamdad no es otra cosa que la histonia por la cual lo Absoluto
se hace cada vez mas consciente Es la hustonia del Espintu en deve-
nir La filosofia hegeliana, por tanto, es en tltima instancia vna filo-
sofia del Espintu y una filosofia de la Histona

El térmunc de esta histonia es la realizacidn del Espiritu Abso-
luto al fin del nempo El Espintu Abscluto es la Idea que se vuelve
omnisciente y perfectamente consciente Es la superacion y la reu-
nton de todos los contranos, como la oposicidn entre el sujeto y el
objeto, lo espiritual v lo matenal, la Idea y el Munde Es la sintesis
absoluta Su produccion pasa por la histora de la humanudad y la
culmina

22 Rlosofia de la bistorta, filosofia social y politica

En la historia de la humanidad, la razén o el espintu estin muy
objetivamente presentes y activos Este «espintu objetivo se expresa
en las costumbres, las morales, las leyes, el derecho, las msttucio-
nes La organizacidn social v, en particuar, la orgamzacion de un Es-
tado son realizaciones del Espiniu objettivo Para cada sociedad y
para cada momento histonco es preciso comprender esa racionali-
dad profunda Este es el senudo en que Hegel escribe

Lo que es real es racional y lo que es racional es real (Prin-
cipnos de la filosofia del derecho)
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Es precisamente esta inteligibilidad racional de lo real politico e
tustorco lo que debe explicuar la filosofia en tanto toma de con-
ciencia Al exponer una racionalidad objetiva ya realizada en la hus-
toria, el filésofo se himua a expresar el sentido de la epoca cuando
ese sentido ya se ha hecho concreto Cuando la filosofia, cuya apa-
ricidn es tardia, llega a la plena conciencia de su época, ésta se ha
realizado por completo y comenza a decaer

El buho de Minerva solo levanta el vuelo cuando cae la no
che (Principros de la filosofia del derecho)

221 El Estado y da razon del mas fuerte

El Estado es la forma moderna de la sociedad cvil y politca
Consutuye una totahdad fueriemente organizada en cuyo seno el -
dividue encuentra su funciéon (mponancia de los funcionanos del
Estado-} v su identidad (ser racional) v a la que debe server El mo-
delo de Estado con el que suefia Hegel es el Estado prusiano, fuernte
y autoriario

El derecho mternacional no puede regular las relaciones entre
los diversos Estados Para ello habria que concebir una instancia su-
prahistérica que pudiera enunciar un derecho supenor y defirndo,
absoluto Esto seria volver a la idea de una razon intemporal cuya
consecuencia seria la congelacion de la hustonna Pero no hay otra
razén que la hustonca, y Grmicamente la hustona es racional y dialéc-
tica es la Razén en marcha progresiva hacia el Espiritu Absoluto
Por tanto, la dialécuca histénca implhica necesariamente momentos
negatvos, que adoptan la forma muy concreta del mal y, sobre
todo, de la guerra Sin embargo, este mal es una exigencia racional,
incluso cuando no lo parezca de manera mmediata En dluma ins-
tancia, pues, el mal es un bien o, en tode caso, se justifica como la
condici6n de un bien mayor que es el progreso de la hustona

La histona es al mismo tiempo la realidad y la racionahdad mas
alla de las cuales no hay nada a lo que se pueda recurrir es el -
bunal de viltima mstancia En consecuencia, la histona es la que en
aluma instancia da ta razdn o la quia El que es débi! y queda eli-
minado estd equivocado, meentras que el que se wnpone y triunfa
tiene razon, puesto que ha sido raconal y realmente seleccionado
por la tustona, expresion del Espirtu del Mundo en marcha

En esta histona mundial cuyos protagonistas son los Estados,
hay poca cabida para los individuos No obstante, algunos indivi-
duos, que Hegel llama hustorico-cdsmicos-, revisten una umpottancia
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considerable Aunque persiguiendo sus ambiciones y ahmentindose
de sus ntereses particulares, son, s saberlo, los mnstrumentos del
Espintu del Mundo Su accidon poliica permite progresar hacia la
constitucién de un Estado Umversal, encarnacidén polinca futura del
Espiritu Absoluto  Esos individuos fueron, sobre todo, Alejandro
Magno, Julio César o Napoledn Hegel habla a este respecto de una
castucia de la razéne que utlliza las pasiones personales para realizar
sus propios fines y que pone lo particular al servicio de lo umversal

2 22 Etapas de fa Histona del Espinitu del Mundo

Hegel distingue tres grandes etapas en la Histona de la Huma-
midad entendida como Histona del Mundo en camuno hacia la Con-
ciencia totals Esta hustona es también la del crecmmento v extension
de la hbertad

1) el mundo oriental se caracteriza porque sélo un mdividuo
es libre el déspota,

2) en el mundo grecorromano, algunos indviduos son libres
en tanto cuudadanos,

3) en el mundo crishano germdnico, en prnncipio, todos son li-
bres porque todos los hombres son -hnos de Dios» Para He-
gel, esta hibertad de todos al servicio del Estado, que es el Es-
piritu Absoluto en marcha, culmina en Alemania, con la Re-
forma, y sobre todo en el Estado prusiano

En consecuenaa, todo sucede como si la Humamdad estuwviera
cerca del fin de la Histona, que comncadiria con la universahizacton
del Estado prusiano

23 La Hustora y la Filosofia
231 La filosofia en 1a hustoria

La filosofia no escapa a la hustoria, pues cada filosofia expresa y
refleja, mis o menos clara y profundamente, el espintu, la razdn de
su ttlempo La fiosofia es, pues, mtrinsecamente historica, de donde
l2 importancia del conocimeento de la historra de la filosofia para fi-
losofar s ngenwdad En efecto, las hlosofias de una época cistan
mucho de ser todas vildas y de tener la misma importancia La his-
tora de la filosofia es progreswa la filosofia progresa a medida que
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progresa el Espintu del mundo, cuya autoconciencia es ella precisa-
mente Entre histonia y filosofia, por tanto, remna una suerte de recr-
procidad

— la histonia es la 1dea filosohca (es decr, de la razén, del lo-

g0s),
— la 1dea filos6hfica (fa razon) solo existe hustorcamente

232 E! Fin de la Historia vy el fin de la filosofia

El Fin de la Histona serd la realizacion del Espiru y del Saber
Absoluto  Aunque se hirmite a explicitar el sentido de su época, la fi-
losofia se regfiere stempre también a esa finalbdad absoluta Del Ab-
soluto se trata en €l arte, en la relgén v mas expresamente en la fi-
losofia Al enunciar el sentido racional de su época, el filésofo no
hace otra cosa que expresar lo Absoluto en lo relativo, lo Universal
en lo particular, el Fin en la Historia Para Hegel, la actovidad filoso-
fica es mfintamente supertor a cualquier otra actividad —incluida la
politica—, porque el filésofo es el pertavoz mas consciente del Espi-
nitw del Mundo A través del mdividuo filésofo el Espintu absoluto
accede, lustdricamente {y nada hay fuera de la historia), al maximo
de su autoconciencia

Esto, evidentemente, no deja de tener consecuencias para la
propia filosofia hegeliana Por una parte, el sistema hegeliano ex-
presard, como todo pensamiento filloséfico profundo, el maximo de
conciencia histénica de su época Pero hay mas ain La filosofia de
Hegel también aspira a exponer en el presente el Saber total que
manitfiesta [a racionahdad absoluta de lo Real v de la Historia Por
tanto, el Saber absoluto que esbozari el Sistema hegelano pretende
acabar, es decur, culminar {perfeccionar) la filosofia y su historia, a
la vez que llevarla a su término De donde el tema hegeliano del fin
de la filosofia, de tal suerte que después de Hegel mingin filésofo
licide podria hacer otra cosa que repetr este fin, ya sin posibilidad
de progreso para la filosofia

Pero todavia hay mas Dada la relacién entre historia y filosofia,
la culminacién de la filosofia no puede dejar de estar asociada a la
culmmacién de la hustoria, que es a su vez el advenimiento del Es-
tado Unwversal perfectamente racional y de individues que encarnan
el Espiritu Absoluto como tal

Aun cuando Hegel no llega a enunciar estas afirmaciones, la 16-
gica de su sistema sugiere que €l nusmo tiene que Ser una encarna-
cion culminante, perfecta (o casi perfecta) del Espirttu Absoluio,
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puesto que su sistema filosdfico se da para exponer el Saber abso-
futo, mamfiesta 1a racionalhidad de la rotahdad de lo real y del deve-
nir y, en consecuenca, al enunciar el fin de la filosofia prefigura el
fin proximo de la histonia

3 Tna MODERNIDAD AMBIGUA
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+ la filosofia hegehana debe mucho al pensamiento cnstiano

Una v otro participan de la misma bisqueda la de lo Abso-
luto Para la rehgion, esta blisqueda tiende a dios y se desa-
rrolla de modo simboéhico, no ractonal Sin embargo, el paso
del simbaolismo a lo racional que lleva a cabo el pensamsen-
to filosofice entrafia corolanos esenciales, inaceptables para
el cnstamismo Asi, Hegel rechaza la trascendencia de dios,
que se vuelve immanente al mundo y a la histonia  En térms-
nos mas precisos, la humarudad encarna lo Absoluto en de-
venur, en el cammno (el «calvanio:) de la perfecciéon Lo mus-
mo que en el idealismo alemin en general, hay en Hegel,
mis o menos explickamente afirmada, una tendencia a as-
mular dios a la humanidad La potencia del pensanuento he-
gelanoe y la fasanacion que ejerce proviene de que realiza
la sintesis de las dos principales fuentes de inspiracion de la
avilizacidn ocadental, que a menudo se han presentade en
oposicion reciproca la filosofia de origen gnego v el cristia-
nismo
El segundo aspecto que sefialaremos para concluir es la am-
biguedad de la relacion de la friosofia hegeliana con la mo-
dermidad
- st la modernidad comade con el desarrolle de la racio-
nalidad cientifica y técnuca en el linaje de F Bacon, Gali-
lec y Descartes, Hegel es amphamente anumoderno, pues
subordina radicalmente esta racionalidad analitica, emps-
nista, técruca y loégica a una razén mds ampla, que resta-
blece una sene de filosofemas que la ciencia moderna re-
chaza finalisnmo en la naturaleza, amalgama de palabras
y de cosas, primacia de un saber verbalista (discursivo,
duléctico} sobre el saber 10gico-matematico, valoracion
del lenguaje natral como fuente de verdad y de ciencra,
relacién tedrica ¥ ne operatoria con lo real materal En
resumen, Hegel se presenta come duecto continuador
del ideal logotednco de la filosofia tradicional
- pero moderrmdad también es promocion de la idea de ra-



z6én y de umversalidad en tedos los dominios (soaal, po-
liuco, histonico, relygioso, etc ) v no sélo en las ciencias
de la naturaleza Desde este punto de vista, la fe hegela-
na en la unversalidad de la razén y en la fuerza de una
racionalidad flexible (dialécuca) consutuye una apotta-
con esencial En efecto, la dialéctica rechaza divisiones
estrictas que colocan de un lado lo racional y del otro
lado lo wracional De esta manera, evila que considera-
bles terrtorios de lo humano catgan por entero en lo ar-
bitrario v lo wracional, lo que no se podria m aclarar, m
discuur Esa suerte podrian corver, por ejemplo, la reli-
216n, la politca, la afectividad (el deseo) En resumen,
para ¢l pensamento hegehano, lo esencial de lo humano
estd también al alcance de la razén Desde este punto de
vista, nada es absoluta y defimtivamente munteligible m
imposible de discutir Con ese enfoque, Hegel es también
un Aufklarer
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CAPITULC V]I

Karl Marx y el materialismo historico dialéctico

Una filosofia histdnicamente realizada

Una relacién ambavalente con el pensamiento hegeltano

Una antropologia materialista necesidades y trabajo

Como conciliar ¢l determinssmo histdnes v 1a hibertad humana
Los fundamentos del capstal dinero, valor de cambio, ganancia
Estructuras y contradicciones de la sociedad capitalista

El marusmo entre [a clencia economica y la ideologa profética

« 5 & & 00

PALABRAS CLAVE

* alienacion ¢ burguesia * capttal = capiahismo * ciencia * centi-
ficismo * determnismo histonce « dialectica = dinero » economua po
lmca = economiasmo « escatologia + fin de la histona ¢ fuerzas
medios-relaciones de producaién » ganancia + hustora + ideslog
+ infra y superestructuras * Jucha de clases * maquina * marxgsmo
= matenalismo historico + praxis # proletanado « propiedad privada
» revolucion » sociedad sin clases » sospecha » tecnica = yrabajo
» utoptd « valor de uso y valor de camino

1 EL ALCANCE EXCEPCIONAL DE LA FILOSOFIA MARXIANA

11 Filosofia, bistona y politca
El destino del pensamiento de Marx (1818-1883) es iinico en la

historta de la filosofia, pues su mmpacto fue el propio de las grandes
religiones, con todas las caracteristicas concretas de éstas, a saber
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obras y personalidades mitificadas de referencia, proselitismo y ex-
pansion creciente, mterpretaciones divergentes de las ideas primit-
vas con muluplicacién de tendencias ortodoxas o heterodoxas, mo-
dificaci6n de las mentalidades € impacto miluple en todos los mve-
les de la sociedad econdémuco, politico, cultural, etc

A qué se debid este impacto® Sin duda, a condiciones socio-
hustoricas particulares, pero también a la naturaleza de la hlosofia
marxiana, pues su contetudo, politico ante todo, orenta la teoria a
la accién (su ambicidn es hacer actuar a quienes la comprenden),
describe de una manera supuestamente cientifica (es decir objetiva,
verdadera) una situactén histérica y social que se considera mala
y que por tanto es menester modificar, afirma que esta situacion
debe cambiar por razones morales y por razones causales histéri-
cas, explica también cémo ayudar a la reahizaci6n de este cambio
necesarno

El pensamento de Marx es, pues, una teoria que no sélo aspira
a la verdad absoluta (filosofica v centifica), sino que, al mismo
tnempo, se propone su realizacion activa concreta Sean cuales fue-
ren las justificaciones socio-politicas, morales, etc, que se le en-
cuentren en funcadn de la musena del proletanado y ia injusticia
gque atravesaba la sociedad del siglo XX, esta filosofia y, sobre
todo, los discursos y las pricticas que en ella se mspiraron, han es-
tado marcados por un dogmatismo particularmente peligroso v, de
hecho, han conducido a una sitvacién hustdrico-poliuca sin medida
comun con el edén socialista anunciado

No es nuestro propdsito entrar en el detalle del destino histo-
rico del marxismo Nos limutaremos a la exposicion de algunos te-
mas esenciales del pensamiento de K Marx Por tanto, en ngor ha-
bria que distinguir entre éste (el pensamiento marxiane) y el pen-
sammento marxista en general, que lo sumplifica, lo cancaturnza, lo
mvoca ¥ lo transforma en catecismos de esléganes faciles y ajenos a
la reflexién flosofica

12 Juventud y madurez

Una dificultad suplementana estriba en la evolucion del pensa-
miento de Marx entre el joven Marx, ante todo filésofo y critico de
la filosofia, y el Marx de la madurez, economista, sociofogo, polit-
cologo y revolucionanio Para el peniodo de juventud (hasta 1848),
mencionamos las siguientes obras
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—  Ckonomisch-philosopbische Manuskripte (escritos en 1844,
publicacion postuma  1932) (Manuscritos de 18440

~  Dre dewtsche Ideologre (en colaboracidn con Friednich En-
gels, escrita en 1845-1846, publicacidn péstuma 1932) (La
tdeologia alemana)t

—  Die bethge Farlte (1845, en colaboracién con Friednch En-
gels) (La sagrada famulia)?

— Misére de la philosophie (Réponse a la philosophte de la mi-
sere de M Proudbon) (1847)4 (Misena de la filosofia)

A caballo entre ambas etapas
—  Manyfest der Kommumnstischen Parter (1848) (Mantfiesto del
Partido Comunusta)s

Para la madurez
— Das Kapttal (Pnmer Libro, 1867, los otros dos son postumos
1885-1894) (Fl capital)s

El capual es, con mucho, la obra mis importante de Marx y la
que hace de él uno de los fundadores de la economia politica

Ateniéndose con preferencia a uno u otro texto de juventud, o
a determunados pasajes de El capital, se pueden ofrecer descripciones
muy diferentes, e incluso contradictonas, del pensarmento de Marx

2 MARCO FILOSOFICO GENERAL
21 La relacion con Hegel

Es una relacdn mnegable y profundamente ambwalente Con
Hegel, Marx descubre una flosofia radicalmente bistdrica v ten-
diente a articular los sentidos de la histona y el sentido de la filoso-
fia En Hegel, Marx encuentra la nocion de draléctica, es dear, la
mportancia motriz de la negacion, de la contradicaidén vy del con-
flicto que es posible ¥ necesario superar También encuentra ta no-
abdn de alienacton, de necesidad de alienacion (el espintu, el su-

1 Manuscritos de 1844 Madnd, Allanza, 1974

2 La wdeologia alemana, Montevideo Pueblos Unidos/Gryjalbo, 1972
3 La sagrada farulia Barcelona Critica, 1978

4 Miserra de la ffosofia, Barcelona Planeta Agosttni 1996

3 Mamfiesto del Partido Comunista Ayuso 1974

& Ef capttal Crittea de la econonna politica, Barcelona, Crinca, 1980
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feto, para conocerse, para hacerse mis consciente v liberarse, tiene
que objetivarse, alienarse), que Marx traslada del plano metafisico al
sociolégico (Jos individuos son quienes estin ahenados a causa de
determinadas estructuras de la sociedad)

Pero rechaza el tdealismo de Hegel La flosofia hegeliana, al
contentarse con el pensamuento y preocupasse poco de la accidn,
s6lo permiute la liberacién de ciertos indviduos (intelectuales, artis-
tas, fildsofos) capaces de acceder 2 la conciencia del senudo de la
hisioria No los impulsa a actuar m1 a modsficar 1a situacidn histonica,
es decir, a comprometerse poliicamente Desde el punto de vista
marxista, Hegel es un fildsofo burgués cuyo pensarmiento hace el
juego a la clase dormunante, pues no qutere cambiar concretamente
nada De ahi la famosa undécima y 1dlama de las Tesis sobre Feuer-

bach (1845)°

Los hldscfos se han himitado a wterpretar €l mundo de distin-
tos modos, de lo que se trata es de transformario

2 2. Una concepcion del Hombre

La concepcidn filosofica tradicional de la esencia del hombre
consiste en considerarlo como el ser vivo que se disuingue en virtud
de determinadas facultades (espirituales el pensamienio, la razén )
de las que no gozan las otras espectes arumales El hombre es el
zoon logon ekhon, el ser vivo que dispone del Jogos (razdn, len-
guaje), un animal swrbdlico Su vocacidn esencial consiste en ejercer
y dar cabal cumplimuento a esta naturaleza, que le permite conocer,
esto es, hacerse una representacton sumbolica verdadera de la realr-
dad, un cuadro discursivo que ¢l contempla Ese es el ideal filoso-
fico anuguo de la vida tednca o contemplanva La imagen filoséfica
tradicional del hombre, por tanto, es paswva, ajena a la accdn y al
devenir concretos, con desprecio por el cuerpo y el trabajo material

Marx, por su parte, considera que €l hombre es un ser corporal,
definiido por necesidades Y también, un ser mnacabado, es deci, lla-
mado a deventr y a evolucwonar, a transformarse al transformar ma-
tertalmente las condiciones de su existencia

Estas deficientes condiciones de existencia son en primer lugar
las que mmpone la naturaleza prncipalmente la escasez de bienes
La humanidad no vive en un edén de abundancia La transforma-

7 En La wdeclogia alemana, ed ci
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cion de estas condiciones naturales sélo puede lograrse mediante el
trabago El hombre es un ser de trabajo de transformacion y de pro-
duccion La noaidn de trabajo, es dear, la reestructuracién nstru-
mentada (técruca) de las condicrones naturales de existencia msufi-
cientes para satisfacer las necesidades humanas, es bisica y adquiere
verdadera digntdad filosofica Reconocimuiento semejante era impen-
sable en la tradicidn filoséfica domunante desde Platén y Anstdteles,
para la cual el trabajo es el destino de los subhumanos, en parnicu-
lar de los esclavos

Por tanto, mediante el trabajo, que es transformacién del mun-
do y condicion de posibiidad de la bistoria, la humamdad va poco
a poco llenando las carencias de su condicion wucial, es decr, de-
viene progresiva v plenamente lo que es en si misma

23 Convergencia de la bistonia y de la moral marxistas

Para Marx, la Histona es ante tode la histotia de los bombres,
que la hacen mis o menos conscientemente Pero esta histonia que
hacen los hombres tiene un sentido nmanente al devenir hustorico
Este senttdo aparece como una necessdad en relacidn con la cual la
accién de los hombres (por ejemplo, la lucha revolucionaria) sélo es
un medio

Una de las dificultades de la concepaién marxiana de la historia
estriba en conciliar

— determmusmo bisiérico (la histona se cumplira de todas ma-
neras, pues cuando las contradicaiones socrales llegan a un
cleric grado de intensidad, se produce necesanamente una
nversién revolucionana que permite superarlas),

— hbertad bumana o mis bien moral revoluctonaria, es dearr,
la obligacién de tomar concienaa, de escoger, de compro-
meterse y de actuar con &l fin de resolver las contradiccio-
nes historicas

Estamos ante un circulo los hombres hacen la histona, pero la
historia hace a los hombres (al determunar lo que prensan, 1o que
creen, lo que esperan y lo que quieren) Este circulo es una dialéc-
tica, un movimiento de varvén y finalmente de convergencia (sinte-
sts) entre la histona que hace a los hombres y la que éstos hacen
También es una fuente esencial de optinusmo revolucionano
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La humanidad se propone siempre urucamente objetivos que
puede alcanzar, [ ] estos obgetivos solo se presentan cuando ya se
dan o, por lo menos, se estan gestando las condiciones matenales
para su realizacion (Critica de la economia politica Prefacio)s

El postulado filoséfico fundamental del marxtsmo es que hay
un sentido de la hustona que podemos conocer y que debemos re-
conocer como nuestro Esto quiere decir que hay una esencia 1deal
del hombre que ha de realizarse, que ha de cumplirse en la hustona
por la accidn de los hombres y que necesariamente se cumplira

3 ALGUNOS CONCEPTOS RECTORES
31 Lawnvencion del dinero Valor de uso y valor de cambio

Una prumera modalidad de intercambio de mercancias es el
trueque Se da un bien que no se usa, 0 que se usa poco, a cambio
de un bien mis utl Unicamente se tiene en cuenta el valor de uso
(satsfaccion de las necesidades) Este upo de intercambio ne me-
diado por el diners no permute la acumulacion del capital La mntro-
duccion del intercambio fundado en dinere da onigen, junto al valor
de uso, al valor de cambio de los bienes, es dear, la suma de di-
nero a la gue corresponden v que puede no tener ninguna relacién
con su utlidad Gracias al dinero —que es el patrén unuversal— se
pueden medir todos los bienes (corresponden a una cantidad de di-
nero) y, por tanto, cualquiera de ellos es susceptible de ser compa-
rade con cualquer otro La explotacién perspicaz de esta conmen-
surabilidad uvnwvessal permite extraer ganancias, que es posible acu-
mular bajo la forma de capital El dinero es una forma muy especial
de bien, en si musma motd y al msmo tiempo neutra, indiferente,
polivalente, puesto que permite adquiry cualquier bien parhicular
La invencidn del dmero es lo que permite la acumulacion del capr-
tal, que es acumulacién de poder, pues el dinerc es cualqueer otro
bien en potencia, es poiencialmente cualquier cosa

32 Elcapal y el capitalismo

Las nociones centrales del analisis marxiano son las de capital y
capttalismo Este Glumo térmune designa el tpo de estructura soco-

# Ef capital Cntica de la econonua polttica, ed ot
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econdémica determinada por el capital. Se wrata de nociones comple-
jas, algunas de cuyas caracteristicas son las sigguientes

— el capnal, en tanto acumulacidn de dinero, es una potencia
indiferenciada, susceptble de ser utiizada en cualquier cosa,

— al no tener finalidad m uso ntrinsecos, nende a su propio
crecimuento la meta dommante del capital es el aumento de
caputal,

— el creamiento del capital es posible porque el capital hace
posible Ia explotacitébn para ello basta vender o comprar
bienes y servicios (la fuerza de trabajo de los trabajadores)
de tal manera que de ellos se extraiga un beneficio Asi,
pues, basta pagar el trabajo de tal manera que el szlano de-
vengado sea netamente inferior al dinero que se obtiene de
la venta de los productos del trabajo Es el prinapio de la
gananci que nge el régimen capitalista,

— el capitalismo es, pues, esta orgamizacion del trabajo y del
mntercambio de bienes que hace posible el crecimiento det ca-
putal gracias a la ganancia SeglOn Marx, esta légica autorrefe-
rida no puede prosegurr indefimdamente, pues entrana ten-
siones y contradicciones que conducen a su destruccion,

— la contradiccidn s impoitante del régumen capitahista con-
siste en que leva al ennquecimiento constante de un grupo
reducido (los burgueses capitalistas) y al empobrecimento
continuc de la gran masa de los caudadanos (los proleta-
r10s) Este antagorusme desemboca inexorablemente en con-
flicto v en el estallido del régimen que lo ha producido
Para Marx, la autodestrucciédn de la sociedad capitahsta, de-
bide a sus contradicciones, es inexorable

Este anilists refleja ciertos aspectos de la soaiedad industnal de
la época Marx esencializa sus caracteristicas, en particular la del
empobrecuento constante de las masas como consecuencia de
una redistribucidn completamente desigual de la nqueza que el tra-
bajo produce Esta redistribucion desigual seria una necesidad para
la supervivencia del capitalista sometido a la ley de la ganancia y
de la competencia, no puede dejar de explotar cada vez mas, pues
toda medida «social- seria suicida

De acuerdo con Marx, la economia capitalista no puede refor-
marse a fin de dismunuir la explotacidn de la mayoria y hacerla par-
ucipar en la nqueza producida Una reforma de esa indole, en caso
de que fuera posible, dismunuiria el antagousmo de la sociedad v,
al musmo uempo, la fatalidad revelucionana El capitalismo que des-
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cnbe Marx es el capitalismo salvaje, no regulado —y concebudo
como no regulable— por el Estado nt por leyes sociales

33 Lasoctedad dual y la lucha de clases

El marxismo concbe la sociedad industrial del siglo x1x diaidida
en dos clases antagomstas Pero este esquema se extiende en reali-
dad a toda la historia de la humanidad Asi, en el comuenzo del Ma-
nifiesto del Partido Comunista, Marx escribe

La historia de toda la sociedad hasta nuestros dias es la fusto-
nia de las luchas de clases Hombres libres y esclavos, patricios y
plebeyos, senores y siervos, maestros y oficlales, en una palabra
opresores y oprunidos se enfrentaron siempre, mantuvieron una
lucha constante, unas veces velada y otras veces franca y abwenta,
lucha que termund siempre con la transformacion revolucionana
de toda la sociedad o € hundimuento de las clases en pugna

La lucha de clases es, por tanto, el motor de la historia A ve-
ces, esta hustona tiene un fin y ia Jucha entre la burguesia y el prole-
tarrado, que desembioca en la Revolucion Socialista, serd la lucha fi-
nal Insutuird 1a socredad sin clases, la socedad reconciiada de la
que desaparecerd lo politico, que es voluntad de una parte de la so-
ciedad de conservar o de tomar el poder en detrimento del resto de
la sociedad

3 4 Fuerzas, medios y relaciones de produccidn la alienacion

Las fuerzas y los medios de produccién estin compuestos por
hombres, matenales y miquinas Todo esto es lo que permute la
produccion de bienes

Las relaciones de producaién son la manera en que funciona el
comunto en una sociedad dada, la orgamizacion del wrabajo produc-
tvo en el plano socl, juridice y politico  Asi, en el régimen capita-
lista, el obrero no es propietano de los medios de produccion (fa-
brica, maquinas, matenales, etc ) y vende su fuerza de trabajo (por
un salanc), sin el menor derecho a informacién sobre el conpunto
del proceso de produccidn, sus finalidades m la colocacién de los
bienes producidos en el mercado Por esta razén, por ejemplo, la in-
vencton de las nuevas téemcas, la mecanizacton, no mejoran las con-
diciones de trabajo y de existencia de la masa trabajadora, sino que
sirven exclusivamente para aumentar la ganancia de 1os patronos
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En realidad las relaciones capualistas de produccion mphican
la ahenacion del wabajo y del trabajador Este no se encuentra a si
musmo en su trabajo m en los productos de su trabajo El valor afia-
dido (0 plusvalia) que el trabajo del proletariado incorpora al mate-
nal bruto es arrebatado casi integramente por el burgués-patrono-
capitahista bajo la forma de ganancia El salario se reduce al minimo
estricto que exige la supervivencia y la reproduccidon (crianza de los
hyos) del trabajador El trabajo es a la vez alienante y alienado por-
que el obrero sélo es un eslabdén puramente mstrumental e mter-
cambiable de la cadena, sin mingin derecho mt a formacion i a
escsidn

Segin Marx, la fuente determinante de la ahenacion del trabajo
es la propiedad privada de los medios de producaidn Las conse-
cuencias de esta alienacidn son graves, pues el hombre se define
por su trabajo es un ser de accion y de trabaje Ademads, cuando el
trabajo esta alienado, fodo el hombre estd alienado (literalmente se
vuelve extrafo a si mismo, a su esencia O 4 su vocacion esencial)

35 Infraestructuras y superestructuras

Para mi [observa Marx en oposiion a Hegell lo wdeal, por el
contrario, no es nada mas que lo material traducide en la mente
hurnana

Marx quiere volver a poner al hombre —en especial al fildscfo,
al intelecwual— con los pies en la tilerra Realiza una suerte de revo-
lucion copernicana (o de contrarrevolucidn copernicana st se piensa
en la de Kant) el espiritu o el sujeto giran alrededor de la matena o
del obyeto

En el corazdn de esta elaboracién nace la distincion entre in-
JSraestructuras o estructuras mateniales, mds precisamente econdms-
cas, v superestructuras o estructuras intelectuales, culturales (simbo-
licas) de la sociedad

Las infraestructuras comprenden las fuerzas, medios y relacio-
nes de produccion, es decr, todo lo que condiciona directamente
la producaidn de bienes Las superestructuras comprenden todas las
producciones sumbolicas de la sociedad colectivas y ien defimdas,
como las instituciones politcas, el derecho, la rehgion o la educa-
c16n, colectivas y mas vagas, como las mentahdades, las costumbres
o la moral, y mas individuales, como la filosofia y las artes

Diversos son los problemas que se presentan
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— No todo es matenal en las infraestructuras, pues en ellas se

mcluyen las relaciones de produccién, que constutuyen la
organizacion fundamental de la economia Esta orgamizacién
comprende relaciones de poder instindas (la propiedad pri-
vada, por ejemplo}

La mfraestructura material incluye fundamentalmente las ma-
quinas y, por tanto, la téenica Pero ésta impleca los conocr-
mentos cientificos, cuyo progreso acarrea transformaciones
importantes de los medios de producaidn Cual es entonces
el status de la ciencia? Bl de mfraestructura o el de superes-
tructura? Y si corresponde a la superestructura, ,como puede
no ser wleologica, no ser «ciencia burguesa»?

Otro problema es el de la articuiacion entre infraestructuras
vy superestructuras La idea dormunante de Marx es que las @l-
umas reflejan a las pnmeras y que ese reflejo es engafioso,
tdeologico Por tanto, la determmacion de lo supernor por lo
infenor no es simple, no es claramente causal Se trata mds
bien de un condicionamiento cuya amplitud y forma pare-
cen variables e mmprevisibles Por ilimo, cabe preguntarse
81 no es postble ninguna accidn de retorno desde la superes-
tructura a la infraestructura fuera de la que estaria yva com-
pletamente deterrminada por ésta y que reforzaria las estruc-
turas bastcas en vn giro retroactivo stempre positive Al mar-
xsmo se han dumigido muchas criticas que consideran que
entre nfraestructura y superestructura —la economia mate-
nal v la orgamizacidn socio-politco-cultural— hay interac-
cion, wterdependencia v no determinacidén sumple de una
por la otra La mas célebre de estas criticas es la de Max
Weber (1864-1920) en La ética protestante y el espinti del
capitahsmo (1905}, que muestra la importancia decisiva de
la moral ¥ la rehgion en la formacién del capitalismo mo-
derno

36 Economicismo ctencia o wdeologia

361 Las superestructuras son deologicas
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El modo de produccion de la vida matenal condiciona el de-
sarrollo de la vida social, poliuca e mtelectual en general La
conciencia de los hombres no deternuna su existencia, sino o
contraiio la existencia social determina su concienaia (Critica de
la economia polihca Prefacto)



Cuando una ciencea determmada pretende explicar no sdlo el
dominio que le es propio, sino tambien los dommios que ordinana-
mente son objeto de otras ciencias o de otras formas de saber, esta
ambicidn se sefiala casi siempre con el sufyo «asmor, que denuncia
su pretensidn como reductora y totaltana Se considera que este
upo de extrapolacién de una disciplina cientifica (por ejemaplo, so-
ciologismo, psicologismo, biologismo, ete ) sélo opera sobre la base
de la analogia, del desconocimiento, de la ssmplificacion es crenti-
Jicista y se hace pasar abusivamente por aentifica La fllosofia, por
lo regular, es el blanco de las ambiciones de diversas ciencias que
pretenden traducir, reducir o resolver -cientificamente, técnicamente,
objetivamentes, las cuestiones planteadas por los filésofos

Se puede decur que Marx, de filésofo crinco del idealismo que
era en su juventud, se interné demasiado en el cientficisme a las
espaldas de la aencia econdmica, que ocupé el lugar de la reflexion
y la critica filoséficas La economia politica aporta todas las respues-
tas v relega a la filosofia a las superestructuras Por tanto, cabe ha-
blar de economicismo en referencia al marxismo

Esto quiere dectr que el andlists de las infraestructuras econému-
cas (fuerzas, medios y relaciones de produccion materal) permite
exphcar todo lo demas la poliuca, el derecho, la religién, las artes,
la Blosofia  La cultura en general sélo seria un reflejo de la actvi-
dad econdmca

Este economicismo entrafia la afirmacion discutible del condi-
cionamiento umversal de las superestructuras —a las que denuncia
como deoldgicas— por las infraestructuras  Explicitemos esto

— no hay ninguna acaién de retorno, signtficativa ¢ motnz,
que vaya de las superestructuras a las infraestructuras El de-
termunismo es univoco la economia modela el pensamiento
y no a la inversa,

— las superestructuras son ideoldgicas Esto quere decr que
las representaciones v las explicaciones que los individuos y
los grupos elaboran acerca de la sociedad y de su lugar en
ella, son falsas La concienca de los individuos esta determi-
nada por la clase a la cual pertenecen, por los intereses rea-
les de esa clase y en funcidn de estos intereses se hacen, sin
saberlo, una 1magen de la sociedad en general y de la con-
dicidn humana la conciencia mmmediata es, pues, siempre
falsa, equivocada v engafiosa, misuficada El conterudo de
las artes, las religiones, las filosofias, todos los aspectos de
la cultura, son ideologicos
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362 Del status de la aencia marxiana

Uno puede preguntarse cudl es, en este contexto, el status de la
clencia Marx llega a hablar de -ciencia burguesa- y a denuncar
como «declogicas. las teorias econdmicas de su época Sin embar-
go, al mismo tiempo Marx quiere y debe asignar un lugar aparte a
las ciencias entre las superestructuras, so pena de ver mvahdada
como deoldgica su propra teoria cuando se presenta como cienti-
fica He aqui dos observaciones a este respecto

— la cencia que mteresa a Marx es la economia En su época
es apenas balbuciente, esta atravesada por tensiones y divi-
dida por anilisis y teorizaciones contradictorias, su cientifici-
dad esti muy mal establectda en general En semejante con-
texto, es comprenstble que Marx descarte como deolégicos
los andlisis economucos de sus competidores y afirme la
cientificidad supenor de su andliss,

— la ciencia forma parte de las superestructuras en la medida
en que se fa concibe como logotedrica, es decir, verbal y re-
presentacional Desde este punto de vista, es normal que
sea mas o menos wdeoldgica Todo lo que es técriico o tec-
nolégico v que constituye concretamente la ciencia moderna
queda para Marx ampliamente en el campo de la mfraes-
tructura Ahora bien, no se puede decrr que una técnica en
si sea deoldégca o funciona, o no funciona En cambio, es
posible nnthzar una técnuca poréndola al servicio de una
ideologia El pensamiento marxiano opera en el mtenor de
una disociacién de la clencia moderna entre teoria (que de-
pende de la superestructura) y técmca {que pertenece a las
infraestructuras) Dada la soldandad, ya en el siglo xax, de
las crencias y las técmcas, esta distincion es discutible

En conclusion, el pensanuento marxiano parece muy ambiguo
No se ve claro como el economicismo que defiende escaparia a la
descalificacidn de no ser smo 1deoldgico la ideologia de una con-
ciencia burguesa desdichada v culpable que busca ia redenctén
anunciando la revolucidén y la victona del proletaniado Sin llegar a
es0, queda s embargo en pie el problema de que Marx no puede
evitar el razonamuento curcular en la base misma de su concepcton
su andlisis seria verdadero porque es la expresion, la toma de con-
ctencia del momento historico en el cual la fuerza y el porverur resi-
den en el proletariado Pero, af mismo tiempo, este anahsis que des-
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cribe de esta manera el momento histdorice es lo que establece las
bases «supuestamente objetivass que lo jusufican

No hay que perder de wvista la enorme ambicion del pensa-
muento marxiano no solo pretende analizar la sociedad industnal,
sino también mterpretar su sentido en funcién del senudo general
de la historia de la humanidad Y pretende realizar estos anilisis de
manera ngurosa, cientifica, es decir, no con profecias, sino mediante
la elaboracién de predicciones basadas en el conocimiento objetivo
de las leyes de la hustoria y de la estructura de la sociedad Se en-
tiende por qué esta filosofia, apoyindose en un cientficismo (eco-
nomicismo) ha podido llegar a convertirse en una suerte de religion
se da por segura, definitiva, indiscutible y totaltana, escatolégica y
globalizadora Anuncia la salvacién y bnnda los medios para lo-
grarla, todo de modo muy «ientifico. De ello se sigue que, para el
sentir de Marx, el que sabe. es necesaniamente un revolucionano, y
que la verdadera teoria desemboca en la praxis Ese fue el espeps-
mo de todos los mtelectuales que creyeron tal cosa

37 La escatologia marxiana
371 La Revoluadn haca la Sociedad sin clases

La Revolucion es inexorable debido a las contradicciones del
capitalismo, cuya tensidn creciente llevard a su autodestruccién, y
llevara a ello necesariamente La finalidad de la Revolucidon no es
lievar al poder a una clase en lugar de otra (como fue el caso en to-
das las revoluciones no finales durante el curso de la histona de la
humanidad) Tiende a instaurar la Sociedad sin clases, desprovista
de opresion politica, pasando por una fase wransitona del jfin de la
politica, es decwr, de la desapancién del poder concebido como
opresion de una clase por otra en el seno de una soctedad estructu-
rada en funcion de tal subordinacién y cuyo instrumento principal
es e| Estado

Cuando { } los antagomsmos de clase hayan desaparecido y
toda la produccion se concentre en manos de los indwviduos aso-
clados, el poder publico perdera su caricter politco El poder
politico, en el sentido estricto del termuno, es el poder orgamza-
do de una clase para la opresion de otra (Manifiesto del Partido
Cominisial

El fin de la politca comade con el fin de la histona
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37 2 El Fin de la Histona y la Humamidad realizada

81 la lucha de clases es el motor de la historia, la extincidn de
esa lucha significa el fin de la historia en el doble sentido de culmm-
nacidn y de finahdad Es dificil preasar el contenudo de este desen-
lance, que constituye la escatologia marxiana bajo la forma de una
utopia social que se extiende al conpunto de la Homamdad En efec-
to, la utopia es inconcebible a partir de una situacion que dista mu-
cho de comcidir con ella, aun cuando cronologicamente el advens-
mento de la utopia (después de la Revolucién) no este demasiado
lejos A lo sumo, se pueden ofrecer algunas indicaciones sin preocu-
parse demasiado por precisarlas

— desahenacion la humanidad se emancipard de todas las
compuisiones naturales (naturaleza dorunada y humanza-
da) y sociales (econdmucas, poliucas) Cada indwviduo se en-
contrard consigo mismo €n sus obras, frutos de un trabajo
creador y lhibre,

— wunmwersahdad en una sociedad sin clases, la oposicion entre
los intereses particitlares v el interes de todos habri desapa-
recido, cada individuo realizard en si nusmo la esencia uni-
versal de la humanidad sera un «ser genénicor,

— totahdad cada individuo podri actualizar plenamente todas
sus potencialidades, es decwr, todas las potenciahidades hu-
manas de goce y de creacion, de la vida natural a la vida
cultural los mdividuos ya no seran artificialmente especia-
hzados, unidimensionados, como en el trabajo dividido del
régimen capitalista

El texto mas citado a propdsito de la utopia marxiana pertenece
a La ideclogia alemana v dice lo siguente

En la sociedad comunisia, donde cada indmwvidue no aene
acotado un arculo exclusivo de acuvidades, sine que puede de-
sarrollar sus aptitudes en la rama que mejor le parezea la soce
dad se encarga de regular la produccion general, con lo que
hace cabalmente posible que yo me dedique hoy a estc ¥ ma-
nana a aquelle que pueda por la manana cazar, por la tarde
pescar v por la noche apacenar el ganadoe, y despues de comer,
s1 me place, dedicarme a la critica, sin necesidad de ser exclusi-
vamente cazador, pescador, pastor o Crico

En realidad, Marx no se aventuré pricticamente en el ejeraicio
peligroso de una representacidn de la Wiopia, por lo cual no hay
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que tomar demasiado en serno esta breve evocacidn que hace pen-
sar en una novela pastonl de los siglos xvi y XvIl, con sus dihicos re-
latos de pastores cultos

4 APORTACIONES DE GRAN ACTUALIDAD

Muy importantes son las aportaciones del pensarmento de Marx
no s6lo a la filosofia, sino, de manera muy general, a la evihzaci6n
y la lustona del siglo xx A modo de conclusion, mencionemos algu-
nos rasgos particularmente destacados del mismo

s Una filosofia del sentido de la Historia
Esia filosofia implica

~ focalizaciGn en el desarrollo temporal y ne en el ser
eterno,

— tendencia a denuficar el tiempo filoséficamente mtere-
sante tan s6lo con la hustoria de la humamdad Aunque
matertalista, el pensamiento marxiano no presta casi aten-
adn a la prehustona de la vida, a la evolucion biolégica
Sin embargo, se encuentran en el marxismo intentos de
elaborar una flosofia de la naturaleza segin las reglas
del pensamiento dialéctico (Engels) Semejante «ciencia
dialéctica- de la naturaleza ha demostrado ser indefen-
cible,

— una escatologia, es decrr, la creencia en los fines Gltimos
de la histona humana

*  Una filosofia de la utopia realtzada por medios bumanos

La realizacion escatoldgica de la histona de la humanidad
depende de ésta En todo caso, la Sociedad sin clases, aun
cuando un determimsmo htsténco parezca conductr a ella,
no serd msttuida por una mntervencion divina trascendente,
como la Ciudad de Dios crishiana en el Fin de los Tiempos
La utopiz estd al térmuno de la Revolucidn y son los hom-
bres quenes las realizan Ello no impide que la utopia mar-
xi@ana se side entre, por un lado, la construccidn arificial
debrda Grucamente a la voluntad y la acadn de los hombres
y, por otro lado, la producadn tustérica engendrada por la
onentacién inmanente a la Historia

La dimension utépica también estd estrechamente higada
a las dos caracteristicas siguentes,
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e Fi sociocentrismo y la filosofia politca

El pensamiento de Marx estd sociocentrado el conoar
miento v la transformacién de la Sociedad atraen toda su
atencidn y toda su esperanza En el siglo xix, la Sociedad y
su evolucién historica uenden a imponerse como el nuevo
referente, el nuevo absoluto alrededor del cual gravita el
pensamiento filoséfico Nt la Naturaleza, mu la Etermidad, mi
Dios, m1 el Sueto, n1 la Razén, mr siquiera el Conoamiento,
focalizan entonces la atencion Ese sociocentrismo critico y
normatvo es, al rmusmo tuempo, la expresion del devenw po-
litico de la filosofia, que comenzd en el siglo XVl y prosi-
gue a lo largo de los siglos XaX vy Xx

Una filosofia de la técnica

A pesar de que no utilice el €rmino, la técrnca (bajo las
apelaciones de Jfuerzas y medios de produccaidn:) esta por
doquier presente en el andlisis de Marx Toda la sociedad y
su porvenir dependen de las miaqunas, del trabajo y de su
organizacidon Ademds, del desarrollo de la técruca es de
donde Marx espera precisamente la domunacidn de la natu-
raleza v la humamzacidn de ésta, su explotacion al servicto
de la humamdad, su transformacién en un Edén de abun-
dancia Algunos intérpretes (K Axelos, Marx, penseur de la
techrigque) [Marx, pensador de la técnica/y® han llegado a
sostener que, mds que de la Revoluaidn, Marx espera el
cumphmtento final de {a Historia concretamente del desarro-
llo completo de la técrica La Revolucién no haria mis que
crear las condiciones para el buen use de las maquinas y
del trabajo Por tanto, las maquinas y el trabajo son objeto
de una valoracion completamente positiva la técnica es
buena st una sociedad alienada no anula su potencia libera-
dora En este sentido, Marx se sitda en la prolongacién del
pensamiento bacomano y, mds en general, utdpico y pro-
metewco El reconocimento de la téenica por Marx no sélo
constituye una novedad filoséfica muy mmportante, smno
también uno de los principales puntos de interés actual de
su pensamiento En el siglo xx, la dimensién utépica tecr-
cista de la filosofia de ispiracién marxiana ha sido desarro-
llada por Ernst Bloch en El principio esperanza (1959)10 y

¥ Marx, pensador de la tecniica Barcelona, Forwanella 1969

¥ El principio esperanza, Madnd, Agwilar, 1975
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criticada por Hans Jonas en El principio de responsabilidad
(19791
Recordemos, sin embargo, que al disociar «<ciencia: y «técrucan,
Marx no reconoce acertadamente la naturaleza de la ciencia moder-
na y de la tecnociencia contemporinea

¢ La primacia de la praxis sobre la bistoria

La wadicion filosofica dominante es fundamentalmente
logotedrica e 1dealista esto implica una cierta definicién del
ser humano vy la valonzacién de un upo de vida el (deal de
la contemplacién o por lo menos de la adquisicidn de un
saber total y esencal, cuadro fiel (verdadero) de la Realidad
y disponible en forma de Tratadoe o de Libro Esta actuud
aleja del devenir, de lo concreto, de Ja acadn Incluso el
materialismo, en la medida en que sigue siendo una con-
cepcion tedrica, s, en este sentido, wdealista: Precisamente
con esta tradicién y, por tanto, en cierto modo, con la filo-
sofia musma, es con lo que Marx quiere romper cuando
afirma el cardcter rdeoldgico de la filosofia y de sus valores e
mnvita a actuar mas que a pensar, a transformar el mundo en
lugar de limutarse a interpretarlo De esta suerte, la teoria
sdlo uene sentido en funcién de una praxis yva no es un
cuadro estitico y defimdo de una realidad mmutable, sino
un pian, con una repreésentacion normativa, que permite
orientar la acaidn, dingir la intervencién de los hombres en
la realidad histérica en devenrr y modificable Ese seria el
sentido de la filosofia del propto Marx una Theona con vis-
tas a la Praxus (que culmina en la Revolucién)

* Los pensanuentos de la sospecha

1a sospecha dingida contra la filosofia es un fenémeno
tipico de finales del siglo x1%, que se prolengari v se intenst-
ficard en el siglo XX Va umdo al desarrollo de las ciencias
humanas Lo que se sospecha es que la comprension y la
conciencia mis o menos inmedatas (mtrospeccton, reflexion
espontinea) que el hombre tene de si mismo (en tanto 1n-
dwviduo ¥ en tanto miembro de una sociedad) sean mustfica-
ciones errdneas y engafiosas La verdad sobre el indmviduo v
sobre la sociedad (la verdad sobre el hombre) sélo es acce-
sible al térmne de una interpretacién o un andlisis labono-

1 gl prncipio de responsabibidad, Barcelona, Circulo de Lectores 1994
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508, semejantes 4 un descaframiento, una descodificacién de
lo que se aparece a prunera vista (los signos, sintomas )}y
que oculta tanto como revela En lo que concierne a la rela-
cadn del individuo consigo rmsmo, esie enfoque culmina en
la creacion del psicoandlisis por Freud En lo que respecta 2
Marx, se trata ante todo de la sociedad La realidad social se-
ria en gran parte wmconsciente en la cabeza de los indwi-
duos habria todo un inconsciente econdémico, politico, so-
cial En la mayoria de los casos, la mustficacidn 1deoldgica
no es quernida ni reconocida como al, es decrr, como 1fusion
destinada a enganar, por quienes la sostienen en su prove-
cho (los burgueses) o en su detrimento (los trabajadores)
En consecuencia, se debe cnuicar v desenmascarar la real-
dad historica que se refleja espontineamente en las concien-
cas El reflejo 1declégico sélo es un conjunto de sintomas
Es menester un analisis crentifico {(econdmuco, politico, mé-
todo dialéctico) de la reabdad social e histdrica para hacer
aparecer sus verdaderos engranajes y para adquinr los me-
dios (los conocimientos adecuados) para actuar y transfor-
mar eficazmente la sociedad

Tras esta estela hubo en el siglo X% una sene de encuen-
tros, mis o menos fecundos, entre el psicoandlsts y el mar-
xismo Estos dos enfoques han mtercambado incluso un
cierto vocabulano  alienacion, wdeclogia en tamto sohidara
de una represion de la realidad econdmica, sintoma, incons-
ciente social v economice  Estos enfoques tienen como
puncipales representantes al psicoanalista Wilhelm Reich y
al filésofo H Marcuse

LECTURAS SUGERIDAS

AxELos, K , Marx, pensador de la técnica, Barcelona, Fontanella, 1969

BaLBAR, E, Za pbilosophie de Marx, Paris, La Decouvente (Repéres, 124), 1993

BerLN, [, Kar! Marx, Madnd, Alianza, 1973

BRUHAT, ], Marx et Engels, Pans, Complexe (Le temps et les hommes, 13}, 1983

D'HonDT, J, De Hegel & Marx, Paris, PUF (Bibliothéque de philosophie con-
temporaine), 1972

ELLENSTEIN, ] , Marx, sa e, son ceutre, Pans, Fayard, 1985

Kovtakowskl, L, Las principales cormentes del marxismo, vol 1 ‘Los funda-
dores', Madnd, Alianza, 1985 .

Lavallarp, M H, La philosopine marxiste, Paris, Scanédmons-Editions socia-
les, 1982

LereBvRE, H , Ze marxtsme, Panis, PUF {Que sais je?, 300), 1990

— Le magrialisme dwdectique, Pasis, PUF (Quadrge, 122), 1990

196



CariTuro VI

El positivismo v la corriente utilitarista

1. EN FRANCIA EL POSITIVISMO DE AUGUSTE COMTE

Las fuentes saint-simonianas del positivismo

Las caracteristicas del espirite positivista

La sociologia, ciencia-filosofia suprema

La refigion de la Humanidad y los tres estados de su evolucién

PALAPRAS CLAVE

+ consensualismo * descnpuvismo * empursmo © estalismo * Gran
Ser » hecho ¢ humamdad » amdusina » ley de los tres estados # no-
mnalismo * positvismo * religién » crenuficismo » socialismo * so-
ciedad = soclocentnismo * sociologia = sociologimo

Nacido en Montepellier, Auguste Comte (1798-1857) fue alum-
no de la Ecole Polytechnuque de Paris, donde también desempend
mis tarde actividades docentes, Su formacién, por tanto, fue mis
bien técnico-cientifica que filoséfica.

Por otra parte, durante siete afios fue secretario del conde Hen-
ri de Saint-Simon. Mucho debe a esta colaboracion el modo en que
articulard ciencia y sociedad: en 1822, por invitacion de Saint-Simon,
redactd el Plan de trabajos cientificos necesarios para reorganizar
ia soctedad.
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11 Samnt-Stmon y la soctedad wndustrial cientifica

En Francia, junito a Charles Fourier (1772-1837) y sobre todo a
Pierre Joseph Proudhon (1809-1865), Sawnt-Simon (1760-1825) es uno
de los promotores del pensamiento sociahsta, que a commenzos del
siglo xax mniciaba su andadura Marx lo criticard por utépico, a pesar
de que ya anuncia muy netamente una sene de temas y de valores
que &l muismo desarrollard

Una fuente importante de las diferencias entre este primer pen-
sammento socialista v el de Marx se halla en que éste reflexionard a
partir de la socredad industrial y sus males (sobre todo de la Revolu-
aén Industrial en Inglaterra), mientras que el primero denuncea los
abusos de la sociedad anstocritica preindustrial y se entusiasma con
los progresos de la industrializacion

Ese es el senudo, por elemplo, de L'organisateur (1819), en
que Samnt-Simon crtica a los zdnganos- (aristocratas, rentistas, ocio-
sos) que se aprovechan abusivamente de la muel que producen las
«obreras: de la colmena (trabajadores, empresaros, productores) Este
autor declara alli que s1 se privara a la socledad francesa de lo esen-
aal de su anstocracia (nclwda la familia real), la amputacién no
tendsia mayores consecueticias, pero que, en cambio, la desapanicidon
de los principales sabios, banqueros, comerciantes, obreros, agricul-
tores, etc , seria una catistrofe para el pais Esta audacia —tanto mis
escandalosa cuanto que provenia de un noble de alto rango— le va-
115 una citacidn ante los tnbunales de justicia

Se adwierte que la linea divisoria no pasa entre burgueses y
proletarios, patronos de empresa por una parte y obreros proletarios
por otra, sino entre los oclos0s no productores (nobleza, rentistas,
clero) y todos los demis, incluidos los jefes de empresa y los ban-
queros, que tienen una funcién capital que desempefiar en el adve-
nimiento de la sociedad industrial de produccidn

La gran idea de Samnt-Simon —véase Du systéme industriel (1821)
(Del sistema mdustnal)' v Catéchisme des industnels (1823-1824) 21—
es que la revolucion politica (de 1789) no es decisiva, que mds im-
portante es la revolucién industnal (modele inglés), que es preciso
concebrr la orgamzacion politica al servicio de la industriabizaciéon y
el desarrollo econdmico, es dear, del trabajo productive v social-
mente dul

1 Det sistema mdustrial, Madnd, Minsteno de Trabajo y Segundad Social 1975
2 Catechisme des mdustriels, en (Fuvres Completes, Pans Anthropos 1996
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Para €50 es necesanio orgamzar la sociedad cientificamente en
funcidon de la produccidn y que el gobierno recaiga mas en los sa-
bios, los empresarios y los ingemeros Samt-Simon trata de constitunr
una clencia de la sociedad, una ciencia social Otras 1deas anuncian
las de A Comte la edad de oro de la humamdad esta delante, no
detras, y para ella hay que producr, la sociedad industrial y crenti-
fica es pacifica y prospectivamente universal, mundial, asocia los
hombres en la explotacién coman de a naturaleza con vistas a hu-
maruzar la Tierra, espera de los artistas que, como heraldos, canten
a la nueva era, que una religion de amor entre todos los hombres
—religién que se mnspua en el catohcismo, pero ampliamente con-
vertido al laccismo— habrd de consolidar

El sant-simonismo se constuituye como escuela y como movi-
ruento que habra de sobrevivir a la desaparicion de su premotor
A lo largo del siglo xix, los saint-simonianos han ejercido una real
influencia en el plane econdmuco, sobre todo en el desarrollo del
ferrocarnlt y la institucion de medios de crédito que permitieran fi-
nanciar empresas productivas Por otra parte, los sant-simonianos
szludaban la creacion de un banco nacional de crédito y de mver-
s16n que concediera financiacién a proyectos economica y social-
mente productores Se advierte, en estado incipiente, la dea de na-
cionahizacion y de estatizacion de la economia, asoctada a una pla-
nificacion socialista que se concibe como cientifica

12 Elpositunsnio

Dos aspectos dominan el pensamiento de Comie por una par-
te, el posthwismo propnamente dicho, a saber, una cierta concepcidn
y valorizacidon de las ctencias empiricas y matemdticas, capitales
pata la humanidad por otra parte, un sociocentrismo o mcluse un
antropocentrismo, que propone la Sociedad, presuntamente exten-
dida a toda la humanidad, como sujeto tlumo del pensamiento, del
saber y de la accién La Sociedad o la Humamdad, tomando asi, en
cierto modo, el lugar de dios, puede constituir el objeto de un culto,
de una religién

Estos dos aspectos del comusmo se articulan en torno a dos Ii-
bros principales

—  Cours de philosopbie positive (6 vols de lecciones 1830-1842)
(Curso de filosofia positiva)?

3 Curso de filosafia posstiva, Madnd, Magistenio Espanol, 1987
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—  Swstéme de politique positive ou Traué de sociologie mstituant
la religion de l bumanuté (4 vols  1851-1854)4

El positunsmo en sentido estricto corresponde al espintu de la
cencia moderna tal como se la celebraba en el sigle XX Por esta
razén, la calificacion de <posittvista-, aun cuando se la utlice sin n-
tencidn peyorativa, tiende a menudo a connotar una certa limata-
c1én, estrechez de miuras e incluso faita de /maginacion

El posttivismo valora las ciencias cuyo estado de desarrollo (la
metodologia) habria alcanzado el estadio positivo las matemdticas y
la fisica, en medida notablemente infenor, la quimica y la brologia,
y, por dltimo, la sociologia o Jfisica social, que Comte contribuye a
elaborar En realidad, los rasgos distntivos del espiritu posmivista
son las caracteristicas de las ciencias de la naturaleza mas desarrolla-
das a comuienzos del siglo Helos aqui

— el empirismo la expenencia, la observacién de los fendme-
nos mtersubjetivamente controlables —todo el mundo pue-
de hacer las mismas observaciones—, es fuente de cono-
cmientos objeuvos El empirismo conshituye una actitud
cientifica relativamente pasiva, moderadamente abierta al ex-
pertmentalhismo, es dec, a la mvenaidn, la provocacion,
construccidén de expeniencias que suponen, en general téc-
nica medianie, una vigorosa interaccidn con la naturaleza,

— el descrniptiunsmo el saber positivo es fundamentalmente
comprobante una ley solo es la férmula general de una
regulandad natural, pues la observacion permite compro-
bar que hasta el presente, un acontecumuento © un hecho
de upo y sigue siempre a un acontecaimiento o un hecho de
upo x La ciencia positivista no pretende tanto explicar los
fendmenos naturales (lo que implica el recurso a la nocién
discutible de «causa ) como describirlos,

— el abanderamiento antimetafisico la formulacidén nomologi-
ca (el enunciado en forma de ley) de regularidades fenome-
nales no va mas alli de una hupétesis prudente a proposito
de lo observable No da intervencién a nociones metafisicas
relativas a la naturaleza profunda de las cosas © a sustancias
que estén «detris de los fenémenos o los hechos observa-
bles y 1 siquiera a la nocidon de causalidad En este sentido,
Comte se aproxima mucho a Hume, aun cuando no com-

4 Systeme de politique positive ou Tratte de sociclogie  Pans, Zeller, 1967
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parta el escepticismo general de éste El posttivismo es no-
munahista, rechaza la hipostasis de abstracciones ¢ de enti-
dades no observables empirtcamente,

el relatinsmo no se puede extrapolar (o, en todo caso, sélo
con gran prudencia ¥ 2 modo de hipdtesisy, n1 mucho me-
nos absolutizar Nada permite afirmar que en el futuro se
venficarin las regulandades naturales que se han compro-
bado hasta ahora, 1 que las leyes astrondmucas que se han
enunciado a partir de la observacién del sistema solar sean
validas mas alla de éste,

el pragmatismo

Saber para poder con el fin de proveer (Curso de filosofia po-
stttwa)

Esta ha sido la divisa del positivismo El valor del saber
cientifico, positive, consiste en su eficacia y en su utihdad
social Las «creencias cientificas., aun cuando, en térmunos
abselutos, no sean mas verdaderas que las otras (en el sen-
tido de conformudad a la naturaleza profunda de las cosas),
son, por ¢l momento, las mejores en lo que concierne a la
supervivenca y la orgamzacién de la vida de los hombres
en sociedad,
el consensuahismo la organizacion soaal y el mejoramiento
de las condiciones de existencia exigen la paz Ahora bien,
las ciencias que han llegado al estado posttivo se caracten-
zan por un método no viclento para regular los conflictos
de opimion que, en la mentalidad religiosa v metafisica (filo-
sofica preposivista), son interminables o se dimmen de ma-
nera dogmaitica y hasta con violencia fisica El espintu posi-
tve permite regular los diferendos de manera pacifica y
consensuada por todos los que aceptan someterse a la regla
de la observacibn empinca, objettva, es decur, repetible y
compartida Lo que ha de poner fin a las discusiones es la
comprobacion de los hechos vy no la ley del mis fuerte m
del mas hiabil Ese consensualismo pacifico es un modelo
para regular los conflictos entre los seres humanos, sean los
que fueren,
el estatismo es mingado y se refiere sobre tode a las cien-
c1as que han llegado al estado posiiva, para las cuales Com-
te no espera va nunguna revolucién Estas ciencias se conten-
tan con acrecentar o precisar un corpus de leyes del que ya
se ha adquindo lo esencial Por tanto, todas las transforma-
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ciones profundas que ocurran en matematicas, en logica o
en fisica quedan al margen de la perspectva del positivismo
Su concepcion de la ciencia positiva es cerrada, doctnnana
solo requiere una exposicidn sistemauca en un tratado encr-
clopédico Unicamente algunas ciencias —como la biologia o
la sociologia— tienen todavia mucho que evolucionar hacia
el estado positivo, que es el estado superior o adulto final

13 De la soctologia a la religion de la bumantdad

Sant-Simon subordinaba el progreso y la prosperidad de la so-
ciedad al desarrollo de la industna y de la ciencia Este espintu, en
cierta medida, pasa al pensamiento comteano, que también destaca
la uubdad de la ciencia para la sociedad v la pone al servicio de
ésta Pero Comte se mantiene en un plano mas tednico, que acentia
menos la industria y, en consecuencia, las dimensiones técnicas y
practicas —asi como econdmicas— de la ciencia

131 Seciologia y sociocentrismo

Comte deposita mas esperanza en el desarrollo de la dltima de
las ciencias positivas, a saber, la ciencia de la sociedad, de cuyo
nombre —sociologiv— es también el creador, aunque mis a menu-
do prefiere hablar de fisica social-

La sociedad, fuente de todo saber, es capaz de tomarse a si
misma como objeto de conocimiento y extraer de ese conocimento
sociolégico indicaciones objetivas para su propia organizacion, su
autocontrol ¥ su autodesarrollo Como la expernmentacion sobie la
sociedad es practicamente imposible, resulta indispensable el cono-
cento de la historta, que ofrece un repertono de experniencias
disponibles de las que se pueden extraer leyes y elementos de com-
paracion con vistas a las reformas sociales y polincas De esta suer-
te, la sociologia podra convertirse en el wstrumento de orgamzaciéin
de una sociedad pacifica y productora de mayor bienestar Esta n-
troduccion central de la sociedad como tema principal de la filosofia
es la expresion de un soctocentrismo que adquirird cada vez mayor
importancia en los siglos xx y XX Tal como lo hemos subrayado, el
centro, el ongen y la finalidad Gluma del pensaruento ya no es
Dhos, ni la Naturaleza, m1 €l Hombre, mi ia Razén, ni siquiera la Cien-
cia, sino la Soctedad, cuya extension se confunde, en derecho, con
la Humarudad en proceso de unificacidn
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Como la sociedad es la totalidad englobante, de donde todo
parte y adonde todo vuelve, la sociologia no sélo se presenta como
el saber superior, sino tambin come sucesora de la filosofia, que
tiende a reabsorberse en eila Al hacerse positiva, la filosofia tende-
ria a confundirse, desde el punto de vista del método, con el espintu
positivista, y desde el punto de wvista del contentdo, con el conjunto
de los saberes posinivos bajo la primacia de la sociologia Esta es el
saber Glumo que la humarudad adguere respecto de si misma, se-
gin la ley de su evolucidn histénica, cuyo punto culmunante es pre-
cisamente la constitucidn del saber positivo total v la orgamzacion
positiva de la Sociedad-Humanidad, fuente y fin del saber

Como Marx con la economia politica, Comte atribuye a la so-
clologia una ambicién totalizante La critica dingida contra el exceso
ctentificista —frecuente en el siglo x1x— es tan vilido para ese so-
ciologismo como para el econonucismo de Marx

132 El culto del Gran Ser

S embargo, el hombre no es exclusivamente un ser de cono-
cimiento, de observacion neutra y metddica También es un ser de
afectos, de sensibilidad y de amor La propia existencia de Auguste
Comte es tesnmonio de ello, pues su evolucién moral e mtelectual
debe mucho al amor que expenmentd por Clotilde de Vaux y al
que se mantuvo fiel mucho mas alld de la muerte de su inspiradora
La sed de amor y de adoracién, la necesidad de fratermidad y de so-
lidandad, que también caracterizan a la humamdad y permsten un
vinculo social (una wvida conyunta-) tal vez mis fuerte que toda or-
gamzacidn nstitucional técnica, ha de encontrar expresion en una
«religidn- (religare unuir) apropiada a la modermidad positivista
Comte, por tanto, se afirma como el heraldo de una nueva religién
que, en una época posteoldgica, gravitari necesanamente en (orno
al nuevo absoluto la Sociedad o la Humantdad misma Esio es jus-
tamente el Gran Ser, que, a diferencia de los individuos, es inmortal
Este Gran Ser une a todos los hombres del pasado, del presente y
del futuro, y muy en particular a todos los que han contnbuido a la
evolucidn de la humamdad, a su perfeccionamiento y al adveni-
mento del orden positivista Comte concedia gran importancra al
desarrollo de esta nueva religién, calco parcial del catohicasmo, y se
imaginaba a si mismo predicando la religién del Gran Ser en Notre-
Dame de Paris antes de su muerte Los sabios serian sus sacerdotes
y ¢t calendano posiuvista preveia inmortalizar €l nombre de grandes
benefactores de la humamdad Asi surgieron capillas positivistas,
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aunque menos en Franca que en el extramjero La Iglesia positivista,
con sus templos, ha desempefiado un papel histdnico en la mndepen-
dencia de Brasil, que ha recogido en su bandera la divisa del positi-
VISMo

<Orden y Progresos

14 La dimension temporal

Una de las tesis mas conoadas del positivismo es 1a fey de los
tres estados, de acuerdo con la cual la humanidad ha pasado por
tres fases principales teolégica, metafisica y positiva Se trata de tres
modos fundamentales de ser-en-el-mundo

En la fase teologica (que incluye el anmusmo, el fenchusmo y
las rehglones politeistas y monoteistas), el hombre explica los fené-
menos mvocando entes y fuerzas zoomorfas o antropomorfas com-
pletamente ficticias e umaginanas

En la fase metafisica, apela a abstracciones que hipostasia, como
las nociones de alma (sustancia espiritual) o de causa final (fuerza
agente pero invisible) Esta fase es una etapa mtermedia que sitia la
filosofia como un estado mestable, transitono vy tenso, entre la relt-
g1on v la ciencia

Los estados teoldgicos y meltafisicos se caractenzan no s6lo por
la natucaleza wrracional de su descripcidon de la naturaleza, sino tam-
bién por la dvisidn, los confhictos, polémucas y guerras Carecen ab-
solutamente de universalidad efectiva, hacia la cual, no obstante,
tienden tanto la teologia como la metafisica

La fase posiwa presenta los caracteres del posiivismo que ya
hemos descrito Es la fase final de la evolucidn Su instauracién
uruversal estd en curso y A Comte es su principal tedrico

La ley de los tres estados se aplica también en pequefia escala a
ia evolucin del indviduo, por ejemplo, desde la infancia magica
hasta el espiritu positivo del adulto Es vahda para todos los aspec-
tos de la sociedad y, en particular, para todas las ciencias Pero &stas
no evolucionan al musmo ntmo Unicamente la fisica v las matemat-
cas han alcanzado efecuvamente el estade positivo

Sin embargo, es preciso moderar esta perspectiva evolucionista
e historicista del positivismo No es en absoluto una histora dialéc-
tica, a pesar de su ntmo ternano, pues la segunda etapa no es la an-
titesis de la primera, ni la tercera es de ninguna manera una sintesis

En realidad, esta evolucién se funda en un estatismeo profundo
la naturaleza humana es inmutable Presenta una fyeza bioldgica

204



que se nscribe sobre todo en la estructura del cerebro De esta ma-
nera, el hombre es en pane afectivo (los sentimientos egoistas y los
altruistas se localizan cerca de los centros motores, a los que ponen
en accon) v en parte racional (la inteligencia se sala cerca de los
centros de percepcién} La hustona o la evolucién no modifican en
nada esta orgamzacién biofisica, sino que se hmitan a permutir, a
través del uso, la educacién vy la orgamizacion social, el refuerzo de
determinados sentimuentos (altrusstas) y determinadas facultades (la
observacién, la razdn, por ejemplo)

La evolucién, no obstante, no es menos real y se expresa a tra-
vés de transformaciones profundas de 1a sociedad y de las funciones
que ésta valora Asi, la sociedad teclogica era multar y guerrera En
la sociedad positivista, el anico combate que tiene sentido es el que
se dinge contra la naturaleza, con el fin de explotarla en beneficio
de la humanidad Esa socledad es industrial y los empresanos ocu-
pan en ella el lugar de los guerreros, mientras que los sabios sustitu-
yen a los sacerdotes
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2 LA CORRIENTE UTILITARISTA INGLESA

Una tradicion empinsta autenticamente inglesa

Calcular la maxima felicidad para la mayor canudad de individuos
posible

Una moral de la responsabibidad

Una lamentable subestimacion de la importancia del utilitarismo
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PALABRAS CLAVE

* antropocentrisme * cilculo vtliansta = cognitivismo ¢ comunidad
moral * consecuencialismo + democracia ¢ economia politica « empr-
nsme ¢ esfera privada = Estado » eudemonismo + hedonisime + inte-
rés + liberalismo » libertades indviduales » malthusianismo » mate-
nzlismo » morzl de la convicaidn + moral de la intencion ¢ moral de
la responsabihdad ¢ moral deontologica o del deber » placer « princr-
pic de unhdad « responsabilidad ¢ sufrmiento » utilitanisme

El utilitarismo encarna, a0n hoy, la tradicién de filosofia moral
tipicamente anglosajona. Aparecida en el siglo XVIII, se expande y se
sistematiza en e] XX El utilitarismo clasico es bisicamente la obra
de tres pensadores:

Jeremy BENTHAM (1748-1832):
An Introduction 1o the Principles of Morals and Legislation
(1789)s.

John Start ML (1806-1873):
— On Liberty (1859) (Sobre la libertad)s.
- Utilitarianism (1861} (Utilitarismo)?.
Su obra es igualmente importante en ¢l dominic de la 16-
gica y la epistemologia:
— A System of Logic (1843) (Sistema de la Iogica inductiva y
deductiva)®,

Henry Sipcwick (1838-1900): The metbods of Ethics (1874)3,

Por ser general y tematica, nuestra representacion del utilitaris-
mo sélo incurrird de manera ocasional en el detalle de lo que distin-
gue a estos autores entre si, en particular a los dos primeros. Bent-
ham fue ante todo jurista. En cuanto a John Stuart Mill, su iniciacidén
precoz en el pensamiento utilitarista, muy innovador en su época,

3 An Introduction to the Principles of Morals and Legislaton, Bufalo, N Y | Pro-
metheus Books, 1958

¢ Sobre la hbertad, Madnd, Alanza, 1970

7 Utthtarismo, Madnd, Altanza, 1994

8 Sistema de la logrea inductiva y deductiva, Madnd, Danel Jorro Ednor, 1917

¢ The methods of Etbcs, Indwandpolis, Hackett Pub Co, 1981
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se debe a la influencra de su padre, James Mill, discipulo y armgo
de Bentham

21 Para sutuar la cornente utihtarista

El utditansmo se inscnbe en la gran tradicidon del empirismo
inglés, tanto desde el punto de vista de la concepcidn del mundo
como de la teoria del conocinmento o el interés critico respecto de
lo polinco Sufrid también la influencia \gualmente intensa del mate-
rialismo de la [lustracidn, sobre todo de Helvéntus

La onientacion empirnista y expernmentalista conduce a los utl-
taristas a querer colocar en la base de la organizacién de la socie-
dad (de sus insiuciones, de sus leyes) un saber cientifico adquindo
a posteriort y progresivamente Denuncian la organizacidn vy las con-
cepciones socio-politicas tradicionales, que justfican el derecho, las
leyes y, sobre todo, los poderes v los privilegios, de una manera
simbdclica, mediante relatos miticos, especulaciones metafisicas o
creencias irracionales diversas relativas al cardcter sagrado de certas
personas, cosas o costumbres De esta manera, Bentham continGa la
tradicién normunalista de critica del lenguaje, creador de ficciones a
las que se considera mas reales que las realidades matenales, 1lus-
trada antes que él por F Bacon, ] Locke y D Hume

Es imposible comprender el utilitarismo s1 no se le pone en re-
lacion con el desarrollo del pensamiento econémico, que se expan-
de en Francia y mas aiin en Inglaterra, a partir de la segunda mutad
del siglo xvil y comuenzos del xmx (Adam Smath, David Ricardo) La
economia politica, entonces en sus albores, es una de las fuentes
mds umportantes del pensamuente modemno y contemporineo En
ella es donde se desarrolla una reflexion sistemanca y emprrica-
mente ejemphficada sobre fa manera de organizar materialmente la
sociedad con la murada puesta en la produccidon mas eficaz de bie-
nes en gran escala Esta reflexion estd llena de consideraciones, mis
0 menos extensas, sobre cuestiones de bienestar v de justicia social
El pensamuento econdémico contribuye a colocar en primer plano las
nociones de necesidades (naturales y artificiales), utthdad {valor de
uso y valor de cambio), interés (individual y colectivo), libertad (-
bre cambic interior e internacional) También plantea la cuestiGn
central de la aruculacion de, por una pane, el mterés y el bienestar
colectivos o generales v, por otra parte, el mnterés y la fehadad indi-
viduales La economia liberal, que aparece sobre todo con Adam
Smuth (An Enqutry nto the nature and causes of the wealth of na-
tions) (1776) (Investigacion sobre la naturaleza y causas de la n-
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queza de las naciones)1©, no ve ninguna contradiccién entre €s0s -
tereses, a condicidon de que se deje actuar libremente la oferta y la
demanda en un mercado sin cbsticulos de mingin tpo S em-
bargo, los utilitanistas consideraran que la s-mano mvisibles (que «or-
dena las cosas espontineamente en wterés de todos, pues el mer-
cado libre se «autorregula ) exige la asistencia de una organizacién y
de intervenciones politicas y juridicas adecuadas, siempre que se
desee que el mnterés particular confluya con el interés general Se
mostraran 1gualmente favorables a una poliica nspirada por las
1deas de Thomas Robert Malthus, economista y pastor anglicano, au-
tor del Primer ensayo sobre la poblacién (1798)1), que precoruzaba
la limitacion de los nacimientos, en particular entre las clases po-
bres, a fin de evitar todo desequilibrio importante (v sobre todo cre-
crente) entre la capacidad de produccién de la nacidn y la demanda
de su poblacion El malthusianismo ve en la superpoblacion la
causa principal de la misenia

22 Una finalidad bedonsta vy eudemontsia

El eudemonismo es la concepadn moral que considera que la
finalidad de la exsstencia humana es la fehcdad v que la acaén
debe tender a elia, el hedormsmo denufica la felicadad con el goce
de los placeres, cast siempre sensibles No hay duda de que el uul-
tarismo pertenece a esta tradicidn que se remonta a la Antiguedad

La naturaleza ha puesto a la humarudad bajo la autonidad de
dos amos soberanos ef dolor y el placer Solo ellos mdican lo
que debemos hacer y determinan lo que hacemos [ ] El princi-
pro de unhdad reconoce esta dependencia como fundamente del
sistema cuya finakdad es edificar la fabnca de la feliadad por
medio de la razon y de la ley

Asi comienza el Tratado de legislacion cund y penal de ] Bent-
ham, quien deja bien claro que, a pesar de ciertas apariencias, el
poncipo de utthidad gobiema toda la existencia humana y que solo
verbalmente se puede prescindir de él El ascetismo es un ejemplo
de ello Su rechazo del placer procede de la expeniencia de que bay
placeres que pueden acarrear sufnimientos De ello ha deduado

W Inpestigacion sobre la naturaleza y causas de la nqueza de las naciones, Me-
xico FCE 1982
1 Primer ensayo sobre la poblacion, Madnd, Ahanza, 1955
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erroneamente que el placer es malo en general, en lugar de proce-
der a una seleccton racional de los mismos Pero, en definutiva, lo
que en la practica busca el ascetismo es evitar el sufrumiento (o los
sufrimientos mayores)

El principio de utlidad es, pues, wrmversal Su finalhidad es do-
ble csmunuir el dolor y aumentar €] placer Funciona como criterio
de la vida moral permite evaluar cada (intencidon de) accién en fun-
cion de sus consecuencias en términos de sufnmientos v de place-
res previsibles Bentham sofiaba con una evaluacién cuasi cuantita-
uva, con un cilculo

J S Mill se distancia claramente de la concepcién matenaissta,
sensualista ¥ objetivante de su maestro Prensa que es posible y ne-
cesano jerarquizar los placeres de acuerdo con crterios cuahtativos
La evaluacidon cuantitativa sdlo tendria sentido dentro de los limites
de cada categoria de placer, previamente defiida desde el punto de
vista cualtauvo De esta suerte, podria considerarse preferible una
cantidad infima de un placer de gran calidad a una gran cantidad de
placer vuigar

Ademis, Mill piensa que placer y dolor son relanvamenie indi-
sociables A menude el goce de los placeres supenores imphca su-
frmientos, pero eso no impide que se los prefiera a sausfacciones
mferiores que no exigen cast esfuezo Los placeres superiores se
asocran al desagrollo de las facultades humanas supenores Mill ha
ido muy lejos por esta via de la desmatenializacién del princapio de
utilidad, hasta juzgar que a veces mcluso un sufrimiento es mas de-
seable que una satisfaccién

Vale mas ser un hombre msausfecho que un cerdo sausfecho
(Utlitarismo)

Las 1deas de Mill vienen a complicar notablemente el proyecto
utiditansta incial En prnmer lugar, relativizan toda cuantificacién
con relacidén a una categoria de placeres dada y plantean la cues-
tén de la comparacion entre cantidades desiguales de placeres
(eventualmente asociados a dolores) En segundo lugar, plantean el
problema relativo al establecimiento de la jerarquia de categorias
de placer Es evidente que se puede dejar a cada mdividuo el cus-
dado de elaborar su escala hedomista Mill no discute la legitimidad
de esta perspectiva hasta cierto punio y para conductr la vida pri-
vada, perc la misma dista muche de sausfacerle por completo Por
eso, apela a gueces competentess, sabtos-expertos en el arte de wi-
vir, que determinarian la jerarquia de las diversas cualidades de los
placeres
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En resumen, Mill presenta la versidn refinada del utduarismo
Es una version aristocratica y ehusta, pero que no abandonara la
preccupacién por lievar cada vez a mis personas a mveles superno-
res de feliadad gracias a reformas sociales, econdmcas y politicas,
pero sobre todo gracias al desarrollo de la educacién

El ideal uttlarsta es la felhiadad general, no la felicidad per-
sonal (Utilitarismo)

23 Elalcance colechivo

El ualitarismo no es una moral que invite al individuo a preocu-
parse exclustvamente ni principalmente por su felicdad personal
egowista Interpretar de esta manera el prinaipto de utlidad es contra-
110 al espirtu de los fundadores y al de toda la tradicidn del uudita-
nsmo modemo y contemporaneo El utillitansmo se caractenza por
su wterés concreto por el bien comin, por tomar en cuenta las con-
secuencias de una acadén o una disposicidn sobre todas las perso-
nas afectadas El auténtico utditansta debe tender al mdximo de feli-
cidad del mayor ntimero de indinduos postble La primera formula-
con de la mixima wulitansta es anterior a Bentham, que la encontré
en Francis Huicheson, discipulo de Hume y autor de An Inguary o
the Oniginal of our Ideas of Beauty and Virtue (1725) (Investigacio-
nes sobre nuestra 1dea de la belleza y de la virtud)1?

La mejor accion es la que produce la maxima felicidad del
mayor ntemero de indwiduos posible

El cilculo utilitansta de la maxumzacidn de los placeres y de
la munimuzacién de los sufrimuentos debe hacerse considerando la
suma total de felicidad y de mfelicidad Ha de tener en cuemnta a to-
dos los mteresados, es decir, €l conjunto de una nacion v, en Gltima
mstancia, el conyunto de la humanidad A pesar de inspirarse en un
prmcipo ético, el 1deal utiltarista no puede concretarse s1 no es me-
diante una politica ©, mas precisamente, una organizacion nstitucio-
nal v juridica del comunto de la sociedad, inspirada en la raciona-
hidad uultarista De ahi la importancia esencial que Bentham otor-
garfa al arte de legislar, hacer y formular leyes, y de aplicar éstas
conforme al derecho, que hace las veces de prninapio de uthdad a

12 Investgaciones sobre nuesira wdeg de la belleza y de la vortud Madnd, Tec
nos 1962
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través de castigos y recompensas Esta es la perspectiva en que se
ha desarrcliado la temiuca benthamiana de la pandptica (ehmologs-
camente vision de todo), 1deal arquitectonico funcional que debia
pernutr al (a los) vigilante(s) tener constantemente ante los 0jos a
los vigillados (por ejemplo, en una prisién) En el utilitanismo se en-
cuentra una poderosa tendencia a la (re)orgaruzacidn, a la (reycons-
truccion de la sociedad sobre bases empincas verdaderas y medios
funcionales Estos, en la mayoria de los casos, rompen con las tradi-
ciones que se juzgan irracicnales e neficaces en lo que respecta al
acrecentamiento de la felicidad y a 1a evitacién del sufnimiento Aun-
que en general muy favorable a la democracia parlamentara, el un-
Iitarismo también comprende tendencias tecnocraucas y de ingenie-
ria socral

24 Una ciencia y un cdiculo empiricos

La oposicidn entre el ualuansmo y las éncas liamadas «raciona-
listas», como la de Kant, no estrba en su relacidén con la razon, st
por esto se entiende que sélo las Gltimas son auténticamente racio-
nales Se trata mucho mas de la oposicidn entre el empinsmo y el
wdealismo  El utilttarismo es racional y empirico Qué quiere decir
esto?

— las cuestiones de valor, de bien y de mal, no son zanjables
con ayuda de un sentdo morals, de una antwicion deoldgi-
ca», de una -deduccién a partir de principios., etc, que se
efectuaria a prrors, independientemente de la expeniencia
sensible, venficable, comunicable y discutible La moral es
una disciplina que debe ejercerse @ posteriors, empincamen-
te Lo que estd bien o mal es cuestion de expenencia, € m-
cluso de expenimentacion activa, mdwidual y colectiva

— Es posible desarrollar una cienaa de la morat St se 1denn-
fica el bsen con el placer y el mal con el dolor, es posible
elaborar un saber (un saber wcnicamente aphcable) de lo
que favorece los placeres y disminuye los sufrumentos Este
conocuruento se construye en forma progresiva La ciencia
del hombre, de la naturaleza humana —de la fisiologia a la
psicologia— constituye su parte central El utditansmo
pertenece a la categoria de las concepciones cognitivistas
de la ética, para las que es posible un saber de lo vahoso y
ese saber debe servir como base de la accion individual y
colectiva
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— Identificados con la experiencia del dolor y del placer, los

valores (el bien y el maly son radicalmente antropocéntri-
cos Estas nociones no tenen mingin senudo fuera de su re-
lacidén con la forma de vida humana, ne hay n1 bien m mal
en si 0 absolutos Los valores no son trascendentes Fsta re-
ferencia del valor al ser humano se precisa mas aan en fun-
c1én de las diversas soctedades y culturas, todas las cuales
no tienen la misma concepcitn del bienestar A pesar de su
firme adhesién a la unversalidad de tla ciencia, el ualita-
rismo estd abierto a un aerto relatvismo cultural e husténico
de los valores

El cilculo utditansta que tiende a maximizar la felicdad y
munumizar la infelicadad resulta posible sobre la base de la
ctencia de la naturaleza humana, mdividual y colectiva, fisi-
ca y mental En realidad, este cilculo da por supuesto un sa-
ber relativo a la sensibiidad humana y, al mismo uempo, al
encadenamiento causal de acontecmmuentos en el mundo
Solo s1 se puede prever este encadenamuento (las conse-
cuencias) v anticipar los efectos de una accidn sobre todos
los intereses es posible un cilculo objetivo de lo mejor Lo
mejor nunca serd perfecto m absolutamente seguro ésos
son los limites de todo recornido empinco y, por tanto, hi-
potético Pero, a pesar de sus limutaciones, este calculo dis-
tard mucho de ser itk No cabe duda de que su eficacia
serd superior a la de una accién que se realizara a clegas,
rracionalmente o en aplicacion mecinica de principos €ti-
cos a prion, impermeables a las ensenanzas de la expenen-
cra v, a menudo, indiferentes a las consecuencias concretas
La importancia del papel que desempefian el conocimiento
y el cilculo muestra que el utilansmo se halla en las anti-
podas de un hedomismo del placer inmediato ¢ de un eu-
demonismo mspirado en mtuiciones o suefios de feliaidad
La imagmacdn espontinea, personal o colectva, no crtt-
cada racionalmente, es fuente de i1lusiones y de errores, cu-
yas consecuencias, decepcionantes, traen consigo mas sufri-
miento que placer

Bentham habia elaborado una sene de cnitenios con el fin de
medir los placeres v los dolores v permiur el «cilculo de la
felicidads Tenia en cuenta la intensidad, la duracion, el gra-
do de certeza, el alejamiento en el tiempo, la fecundidad, la
pureza, la extension o la cantidad de personas afectadas
Pero también msistia en el hecho de que el unlitarismo no
tenia otra ambicidn que la de sistematizar y hacer mas obge-



tivo y seguro un recorndo que efectuamos todos y muy a
menudo cuando nos proponemos actuar, a saber, el cilculo
comparativo de ventajas e inconvenentes previsibles, para
nosotros y para los demas

25 Un consecuencialismo no deontoligico

El utilitansmo es un consecuencialismo No evalia el acto exa-
minando la pureza interior de la mencion ( querer hacer el bien),
sino sobre la base de las consecuencias, que sen acontecuruentos
reales que afectan positiva o negativamente a las personas Las mo-
rales de la intencion abandonan las consecuencias de la accidn al
azar, la fatalidad o la inescrutable voluntad de dios

S1 se retoma la famosa distincién de Max Weber (1864-1920)
entre élica de la responsabihidad v ética de la conviccion, el utilita-
nsme pertenece, sin mnguna duda, a la priumera categoria Desde un
punto de vista utditansta, ser moral es asumir de manera responsa-
ble las consecuencias fisicas de todo acto voluntano y reflexivo que
produzca efectos en el mundo ILas morales de la conviccion, por el
contrario, proximas como estdn a las de la intencion, exigen scla-
mente el respeto absolute de un valor, una creencia, un principio
(por ejemplo, la no-violencia, la veracidad, 1a 1gualdad ), sean cua-
les fueren las consecuencias materiales y los efectos complejos
{eventualmente destructores de otros valores) de ese respeto Se ns-
pran en la maxima -Que perezca el mundo con tal de que se haga
justicia

Las morales deontolégicas o del deber se aproximan a menudo
a las morales de la intencion y de la conviccién El respeto al deber,
en especial en orgamzaciones rigidas en las que la obediencia es un
valor supremo, puede convertirse en excusa de todas las iresponsa-
bilidades, pues libera de la obligacion de evalvar v juzgar personal-
mente En la medida en que el deber —las reglas que han de se-
guirse— estd defintdo con clandad, la éuca deontolégica exige su
respeto puro y sunple, sin tener en cuenta las consecuencias agrada-
bles o desagradables, que se consideran exteriores a la evaluacidn
moral de la acaién El anueudomonismo de la moral del deber cul-
mina alli donde se uende a estimar, como Kant, que cuanto mas nos
cuesta la accién, més seguros podemos estar de que se ha realizado
bor deber y no en vista de sausfaccion personal alguna
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26 Liberalismo y sensibihidad socral

La obra de J § Mill es una de las grandes fuentes del pensa-
muento democrinico bberal Su principio basico es que cada mdvi-
duo es el druco juez de su placer y de su interés De donde la de-
fensa milliana de tres conjuntos de libertades fundamentales 1) las
libertades de conciencia, de pensamiento y de palabra, las libertades
de gusto y de preferencia (cada uno debe poder determunar libre-
mente su placer y su interés), 3) la hbertad de asoclacién (formacidn
de comunidades que reunen a los individuos que comparten los
MISMOS gustos, intereses, placeres )

La sociedad engendrada a partir de estas libertades y preocu-
pada por protegerlas debe respetar ante todo la esfera privada, es
decir, el espacte de vida en que las acciones de un individuo sélo
tienen consecuencias para €l La sociedad debe respetar el pluralis-
mo, es decrr, la diversidad de las comunidades que componen la so-
cledad y que defienden sus propios intereses Mill concede enorme
importancia al valor de la diversidad vy a la consideracion de las mu-
norias

En esta perspectiva, el papel del Estado es ante todo negative y
mintmo $6lo nene que vigilar que ¢l juego de las hbestades y de los
ntereses ndividuales v colectivos se practique sin violencia, que el
mterés de unos no usurpe mdebwdamente las libertades de los otros
No nene que definur cuiles deben ser esos untereses

El uneco fin para el que es legitimo ejercer la fuerza sobre un
miembro de una comunilad civilizada contra su voluntad, es el
de mpedirle que perjudique a los demids Su propio bien, fiswco
o moral, no es razon suficiente No es legitmo obligarlo a hacer
o a no hacer algo en nombre de lo que serfa mejor para éi o de
lo que lo haria mas felhz, m porque, a pucio de los demas, seria
mds sabio o mcluso mas justo obrar de tal ¢ cual suerte [ ] En
lo que respecta 2 st MISMO, 54 CUSLPO Propic y su espitity, €l in-
dividuo es soberano (Sobre la ibertad)

Pero Mill es plenamente consciente de que, para que el princi-
pio fundamental del utiitanismo —la méaxima feliadad del mayor
nimero de indviduos postble— se realice efectivamente, el papel
del Estado no puede ser ssmplemente negativo En la sociedad, tal
como exisie, los ndmiducs tienen una relacidn extremadamente de-
sigual con el prncipio de unhdad, que favorece a unos en detnimen-
to de otros El ideal vunlansta de Mill es que cada indmviduo pueda
expandirse al maximo de sus facultades Perc para eso es preciso
culuvar estas facultades, y el contexto en que éstas se expresan ha
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de ser favorable En una sociedad bien admurustrada, la expansion
de la libertad y de la felicidad de los individuos es favorable al con-
junto de la sociedad Tambien Mill otorga, en la evaluacién moral, la
nusma impostancia a si mismo que a los otros En esta perspectiva,
se remute explicitamente a ja regla evangéhica «Trata a tu prépmo
come a b musmo . Esta regla s6lo serd una primera expresion de la
mixima utihitarista bien comprendida Se adwvierte hasta qué punto
puede el utditansmo alejarse del indvidualismo egocéntrico y mate-
nalista a corto plazo, al que con tanta frecuencia se le ha quendo
reducir

El ideal politnco de Mil es la democracia representativa, intere-
sada en no aplastar al indviduo n1 a las punorias bajo la masa de la
mayoria y de la opinién dommante Mill concedia una importancia
fundamental a la educacioén, clave, a su juicio, de una aphcacién
cualitativa del principio de ualidad El mismo tuvo actividad politica
hacia el final de su exstencia y fue uno de los primeros defensores
del voto de las mujeres

27 Eluthtarismo una corrente filosofica subestimada

El unhtanismo constituye una cornente de pensamento exrensa,
comple, pohmorfa Va de toscas expresiones sensualistas a con-
cepciones claramente espiritualistas Asi, seria posible presentar el
pensamiento de Bentham y Mill acentuando hasta tal extremo las di-
ferencias entre ellos que, pese a que ambos fitdsofos son referencias
fundadoras clasicas del utiltansmo, parecerian no tener prictica-
mente nada en comin Esta dwversidad interna no es tanto un signo
de confusién o de indecision del pensamiento utilitansta como una
indicacién de la sertedad y la profundidad con que se absorben y se
analizan los problemas éuces, con la firme intencién de encontrar
soluciones aplicables y realistas Demasiado a menudo los pensado-
res «ontmentales- 1gnoran la nqueza y la complepdad del utdita-
nsmo y se forjan de esta cuas1 no-filosofia anglosajonas una mmagen
simplista, caricaturesca y facl de cniticar 6 menospreciar Por esta
razon, el espintu musmo del uultansmo se reduce, tan completa
como abusivamente, a sus desviaciones Desviaciones que por cier-
to no son dificiles de encontrar en el mundo contemporaneo indivi-
duahsmo egocéntrico, matenahismo desprovisto de todo auténtico
sentido del valor, el pensamiento de los medios que ignora los fi-
nes, el oportunisme, la especulacién econémica, el econonucismo
preccupado tmcamente por la produccién y el consumo de bienes
materiales
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Esta siuacion ha creado un grave malentendido en los paises
con tradicidn filosdfica de inspiracidn francesa o alemana la ten-
dencia a no querer reconocer que el talante utilitanista impregna la
cvilizacién occidental en extensién planetaria o a reductr el utidita-
nsme difuso a sus desviacrones y cancaturas Es ficil denunciar ver-
balmente el utilttansmo una vez deformado de esta manera Pero es-
tas critucas no afectan a la dindmuca utilitansta, porque fa descono-
cen y porque es poderosa Es cierto que el unlitansmo merece
criticas, particularmente en sus abusos Pero también deberian reco-
nocerse sus mértos su eficacia prictica y sus aponaciones a nuestra
cvilizacién El pensamento continental: ganaria mucho s1 lo cono-
ciera mejor

271 Un humanismo progresista

El utilitarista tiene confianza en la capacidad del hombre para
hacerse cargo de su destino y mejorar su condicidn terrestre Su éu-
ca es la de la responsabilidad y cree en los progresos de la ciencia y
de la técnica para prever y modificar el curso de los acontecimien-
tos En clertos respectos, esta posicidn se aproxima a la de la Iustra-
clon, pero el valor que concede a la razén y al saber tedrico es me-
nos idealizado La razdn es mucho menos un deal que un medio, el
fin no es racional, no es dado por la razon, pues se trata del placer
y la felicidad Pero este ongen no racional de la finalidad de la hu-
mamdad no arrastra al utddarismo por la senda del wracionalismo,
tanto mencs cuanto que considera que el placer y el sufrimuento
tambsén son objeto de la ciencia del hombre El utibitansmo apunia
a tereses sensibles, que muy a menudo el racionalismo desdefia
Permanece muy atento a la economia, productora de bienes y, por
tanto, de bienestar, precisamente cuando, a lo largo del siglo xix,
Inglaterra se mdustrializa nuentras Francia continda siendo agricola

E} unitanismo ha contnbuwdoe enormemente a la promocion de
las libertades fundamentales del individuo, que el Estado laico debe
respetar y proteger Esta proteccién implica la distincion entre un
espacto pablico universalmente regulado por la ley que garanuza,
por un lado, el bien coman y, por otro lado, las comumdades part-
culares (religiosas, por ejemplo) que persiguen ntereses proptos, asi
como las esferas privadas ndividuales, en cuyo seno se ha de poder
escoger libremente el placer persenal El Estado no tiene por qué
interverr en estas comumudades e en la vida privada Asegurado el
bien comiin y protegidas las libertades individuales, debe remar la
tolerancia
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27 2 Mas alld del antropocentrismo

El utiltanismo es antropocéntrico en ¢l sentido en que niega ta
existencia de valores trascendentes, absolutos, metafisicos o teologr-
cos 5t se reducen los valores a la pareja sensible de placer v dolor y
a lo que es objeto de interés (para el deseo, la necesidad, la volun-
tad), el unltansmo afecta s6hidamente a todo valor moral en el
mundo de la vida sensible y voliiva Pero esta vida no se limuta a la
forma de vida humana Desde el momento en que deja de conside-
rarse la razon (el logos) como criterio de legitimidad del enfoque
etico, resulta natural entender las consideraciones morales mis alld
de la esfera humana En efecto, tradicionalmente se piensa que la
razon es lo que disungue al ser humano en el seno de la naturaleza,
y que s0lo los seres dotados de razdn son sujetos étices, es decr,
sujetos de derechos y de deberes 51, por lo que respecta a la deter-
minacion del status moral, el critenc deja de ser la capaadad racio-
nal para ser la facultad de senfir o incluso de tener mitereses, ya no
hay motivo para limutar la comunidad exclusivamente a los seres hu-
manos Es lo que el fundador del vulitansmo habia perciido per-
fectamente

La cuestion no reside en saber st pueden razonar, m1 en st
pueden hablar, sino en s1 pueden sufnr (An Iniroduction to the
Principles of Morals and Legislation)

Bentham se proponia hablar de los amimales, tan absolutamente
desvalorizados por ciertos cartestanos Pero, partiendo de la nocidn
central de anterés., los unlitaristas del siglo x1x han podido extender
la ceonsideracion moral igualmente a las plantas el drbol, por ejem-
plo, tiene interés en recibir sufictente agua El uultarismo ha demos-
trado ser una tradicsdn propicia para el desarrollo de un status mo-
ral para los anmnales o los seres vivos en general, ya sea a partir de
la comprobacidn de que pueden sufrir o de que tienen intereses
Por esta razén, los movimientos de defensa de los «derechos de los
arumales: y, mids globalmente, las comentes de ética ambiental
(o ecoética), han prosperado primero y méds en el mundo anglosa-
1on (por ejemplo, los trabajos del filésofo australiane Peter Singer,
como Asumal Liberation en 1975, v Practical Etbics en 1993, en el
domunio de la broéuca)
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27 3 Dificultades harto reales

La creciente complepdad de la cornente ualitarista, notable ya
desde sus origenes musmos, ha dado lugar a otras tentativas de res-
puesta a dificultades harto reales Recordemos dos de ellas a modo
de conclusion

Una parte esencial de la doctrina utiitansta estriba en la prevs-
stén de las consecuencias y en la evaluacidon de la manera en que
éstas afectaran a todos los mteresados No cabe duda de que se
trata de un cdleulo exiremadamente dificil y, en gran parte, urealiza-
ble, vista la mfina complepdad de las causas y los efectos y la rela-
uva imprevisibihdad de cada reaccidén individual La dificultad crece
a medida que se aumenta el alcance espactal vy temporal de lo que
se quiere tomar en cuenta Muy pronto se esfuma en la impredictiby-
lidad Esa dificultad lieva consigo dos peligros

El pnmero es la duphcacidn de la voluntad tecnocrauca de do-
muno, control v prediccidon cuanto mas tecnocientificamente orgam-
zado esté el mundo —la naturaleza, la sociedad—, tanto mais pre-
dictibles y dominables serdn las consecuencias de una decision

El segundo es el exceso inverso, que consiste en que, puesto
gue de todos modos los efectos de nuestros actos se nos escapan,
es Gl intentar anticiparlos y determunarlos en funcidn de perspec-
tivas iciertas que podriamos imaginar

La actud a la que se tiende huye de estos dos extremos, que
proceden, uno y otro, de una evaluacidn erronea de la condicion
humana Ante el curso de las cosas, incluido lo que concierne a las
secuencias de acontecimientos que €l mismo desencadena, el hom-
bre no es m omnipotente u ommisciente, ni totalmente ciego © 1m-
potente Por tanto, es necesdrio que sea prudente, virtud anistotélica
que en nuestros dias se evoca con frecuencia, v pigilante, es decr,
acompafiante permanente v atento de los procesos en los que tuene
la posibilidad de nterverur, con el fin de corregr en el buen sen-
udo, toda vez que sea necesario, el curso de las cosas Desde este
punto de wista, el uhltansmo se dentifica con el pragmatismo

La segunda dificultad es ta de la subjetrvidad Felierdad, placer,
infeiicidad, sufrimento, son, en gran parte, nociones que evocan ex-
peniencias muy variables, no objetuvables vy no wruversalizables
También aqui se insinda un doble nesgo O bien se nende a reducrr
estas noaiones a su miumo denominador comun, es decrr, que se
adopta de ellas un enfoque radicalmente matenalista v cuas: biold-
gico la feliewdad consiste entonces en tener buena salud, no pade-
cer carencias vitales y no correr peligro fisico O bien se renunoa a
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toda perspecuva comin o unuversal y se dejan por completo las no-
ciones utditanstas a la conciencia individual Pero entonces resulta
imposible toda politica uthtansta, toda moral colectiva, todo senudo
del den comin., con la consecuencia de la atomuzacidén social
(yuxtaposicaon sin comumcacidn de los individuos y los grupos) o
del enfrentamuento de sensibilidades, deseos e intereses divergentes,
es decr, de 1a guerra y su cortejo de sufrmientos Tambnen en esio
pareceria que la via practicable debtera ser la media, pero con la
musma justificacion es posible concebirr muchas vias medias Todas
estas cuestiones son decisivas para nuestra civihizacion tecnoclenti-
fica v multicuttural

El pensanuento utlitarista, caracteristico de la filosofia moral in-
glesa y anglonorteamericana, mantuvo su vitahdad en el sigle Xx, a
lo largo del cual se ennquectd gracias al contacto con otras corren-
tes Entre éstas, mencionemos la filosofia del lenguaje y la bioética

El encuentro con la filosofia del lenguaje ha conduado al desa-
rrollo del anahsis rebuscado del lenguaje moral (por ejemplo, el 1n-
glés Richard Melvin Hare, The Language of Morals, 1952)13

El encuentro con la bioética ha dado la oportumdad al utlita-
msmo de precisar y aplicar, en el contexto de la evaluacion y la ges-
ton de la Investigacion y del Desarrollo Tecnocientificos contempo-
raneos, sus principales mnstrumentos conceptuales (uuhdad, cdlculo
de relacidn entre ventajas e mconvenientes, intereses privados e -
tereses colectivos) Asi, este encuentro renueva también la antigua
complicidad entre el utiltarismo y €l pensamiento econdmico
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Carrruro IX

El pensamiento evolucionista:
teorias cientificas, filosofias e ideologias

1 La REVOLUCION DARWINIANA

* FEl dogma tradicional de la mmutabilidad metafisica y teolgica de
las especies naturales

» El wransformismo lamarckiano comphadades entre el pensamiento
evoluciomsta y el finalismo

¢ La revolucon darwiuana 1deas esenciales e implicaciones filosoficas
Neodarwinismo y biotecnologia anterverur en la Evolucion?

PALARRAS CLAVE

» azar « bioetica + caracter adquindo » darwnnismo * especic * euge
nesia ¢ evolucion » evoluciontsmo » fipsme « fmalidad e finabsmo
* gen + geneuco » lucha por la vida » paturaleza » neodarwimsmo
= seleccion natural » pempo * transformismo

Probablemente el cambio radical de perspectiva que ntrodujo
Darwin sobre la naturaleza v el lugar del hombre en el universo
haya temido consecuencias de mayor calado ain que el descentra-
mento copernicano A poco mas de medio siglo de la apancién de
El ongen de las especies, Kant estimaba que la biologia no tendria
nunca su Newton, pues es tnconcebible una ciencia del desarrollo
del ser vivo En efecto, Kant se adheria a la interpretacidon finalista
del mundo vivo y llegaba a la conclusiton de que toda captacién au-
tenticamente cientifica del mismo, fundada en la causalidad meca-
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nica, era wnsuficiente Comencemos, pues, por precisar las concep-
ciones dominantes a comienzos del siglo x1x

11 Del finsmo al transformismo
111 Elfipsmo anstotélico-cristano

Antes del desarrollo de 1a biologia moderna impulsada por Dar-
win, se admitia en general que las especies naturales fueron creadas
y defimidas por dios con sus caracteres esenciales El orden natural,
pues, es fundamentalmente fyo su estabibdad es onto-teologica,
esto es, que arraiga en la voluntad de dios o en la naturaleza rmisma
de las cosas La idea de una transformacidon ¢ de una evolucidn de
las especies es inconcebible La ciencia del ser vivo es principal-
mente descriptva y clastficatornia, de acuerdo con el metodo del
gran naturalista sueco Carl von Linneo (1707-1778) Todo se explica
en el intenior de ese marco estitico los fésiles sen los restos de es-
pectes que diferentes catachismos han hecho desaparecer y carecen
de tedo vinculo de filiacién con las especies actuales, la gran vane-
dad individual y racial en el seno de una misma especie se explica
por la imperfecaén de ta matena v la generacion concreta de un
arquetipo Unico la forma especifica esencial La inspiracidon es pla-
tonico-anstotélica o tonusta v el saber asi consutuido sigue siendo
premoderno

112 El transformismo segan Lamarck

El naturalista francés Jean Bapuste de Monet, caballerc de La-
marck (1744-1829), es el pamero en articular de manera sistematica
un conjunto de 1deas en oposiaidn a la tradicion fyista Su obra mas
mportante es la Philosophe zoologique (1809) (Filosofia zoologi-
ca)t, con las siguientes tesis principales

1a transformaci6n diacrémca de las especies,
* dos causas fundamentales de transtormacion
— los cambios en el medio, que producen nuevos obstaculos
y nuevas necesidades,
— los esfuerzos rependos del ser vivo para adaptarse al medio,

1 Filosofia zoclogica Barcelona, Alta Fulla, 1986
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+ la herencia de los caracteres adquindos por el individuo, a
consecuencia del ejercicio repetido y convertido en hiabito
de comportamento

El transformismo reconoce, por tanto, una finaltdad en las mo-
dificaciones organicas, finalidad asociada a la veoluntad, a los esfuer-
zos desplegados por un ser vivo para adaptarse En cambio, un or-
gano que no se utihza, sim funcidn y en consecuencia sin finalidad,
se atrofia y termina por desaparecer La funcion es lo que mantene,
desarrolla, modifica o -crea e] organo Y lo que de esta manera ad-
quieren o pierden los padres, se transmite a los descendientes ElL
ejemplo famoso es el del cuello de la jrafa, que se habria alargado
progresivamente detrdo a los esfuerzos repetdos por generaciones
de nrafas con el fin de alcanzar las copas de los drboles en un me-
cio que no ofrecia cast otro medio de almentactéon

Ast los esfuerzos en vn sentido cualguiera, sosterudos duran-
te mucho tiempo o realizados de manera habitwal por certas
pattes de un cuerpo vivo, para sausfacer necesidades exigidas
por la naturaleza o por las circunstancias extienden esas partes y
las llevan a adquurr dimensiones y forma que nunca habrian ad-
quirido s1 esos esfuerzos no se hubieran converndo en accion
habitual de los animales que las realizaron [ ] Ahora bien, todo
cambio adquindo en un organo [ ] se conserva luego a traves
de la generacion (Frlosofia zoologica)

12 Darun

Charles Darwimn (1809-1882) estudia en Edimburgo v en Cam-
bridge, pero lo que decidird en realidad su vocacion de cientifico, a
pesar de que su prnimera intencion habia sido abrazar la carrera ecle-
s1astica, fue su viaje como naturahsta alrededor del mundo, v sobre
todo a America del Sur (1831-1836), a bordo del Beagle La persona-
lidad de Darwin es compleja lo esencial de sus wdeas revoluciona-
nas crstaliza muy proato (entre 1830 y 1840), pero se abstene de
publicar sus observaciones y teorias, por prudencia ctentifica y, tal
vez princpalmente, por escripulo moral Darwin preveia perfecta-
mente las implicaciones religiosas, éticas y sociales de sus hipdtesis
relatrvas a la evolucion de la vida y, sobre todo, a la apartcién del
hombre ¥ lo que preveia no dejaba de mquetarlo No cabe duda
de que ésta fue una de las razones por las cuales en El orgen de las
espectes no se trata la cuestion del hombre Para ello habra que es-
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perar la obra de 1871 The descent of man, and selection n relation
to sex (El origen del bombre)?

Las vacttactones tenian todaviz 2 Darwm en una siuacdn diffcil
cuando, en 1858, un joven naturalista, Alfred Wallace, le dic a cono-
cer un manuscrito onginal Este manuscrito contenia hipdtesis muy
parecidas a aquéllas en que Darwin meduaba desde hacia vemnte
afios y adn nédtas La dificultad se resolvid gracias a la mterven-
c1dén de amigos comunes, que organizaron una sesion publica en
la que se presentaron sumultineamente las 1deas de Darwi v de
Wallace, aunque dejando claro la indiscuttble anteriondad de las del
primero ‘Tras este molesto episodio, Darwin se deadid a publicar
su libro mas importante On the origint of spectes by means of natu-
ral selechion, or the preservation of favoured races n the struggle for
life (1859) (El onigen de las especies)> El éxito fue inmenso la pri-
mera edicidn se agotd el mismo dia de su apancidn A la vez que
destacaba la ongmnalidad de su trabajo, Darwin reconocia sus deu-
das Entre éstas, la mis decvisa no parece dingirse a un naturalista,
SO a un economisia, Thomas Robert Malthus (1766-1834), de quen
Darwin habia leido An Essay on the prmciple of population as it af-
Jects the future improvement of society (1798) (Primer ensayo sobre
la poblacién)t Segin éste, una poblacidn aumenta siempre mas ra-
pido que los medios de subsistencia (la produccion de bienes) Esta
circunstancia acarrea inevitablemente la fucha por la existencia y la
supervivencia del mas fuerte Asi, pues, la idea de una seleccion de
los mas aptos para la Jucha por la vida va se ha enunciado y aplica-
do respecto de la sociedad humana Malthus pensaba gue la Gnica
solucidon era el control de los nacimentos mechante fa absunencia,
sobre todo en las clases desfavorecidas, mas prolificas v menos pre-
paradas para la lucha por la vida Desaconsejaba la asistencia social,
que agravaba el problema en lugar de resolverlo Cientas wdeclogias
surgidas del darwinusmo no dejarin de volver a estas ideas bistcas
para radicalizarlas

121 La noctén de evolucion
El térmuno no aparece (o casi no aparece y sblo lo hace de ma-

nera ne significativa) en Lamarck (que habla de transformismo-), m
en Darwin, que utiliza la férmula «descendencia con modificacidn.

2 Fi origen del bombre Madnd, Edaf, 1982
3 El origen de las especies Madnd Edaf 1980
4 Primer ensayo sobre Ia pobiacion, Madnd, Alanza, 1995
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Y es que el significado tradicional de la palabra no convenia en ab-
solutoe a las nuevas wdeas

En efecto, tradicionalmente «evoluciéne designaba un proceso
de desarrollo programado y finalizado el conjunto de etapas por las
que un ser debe pasar para alcanzar su forma adulta y perfecta La
evolucién es el paso progresivo de una forma potencial (pre-forma),
en germern, 4 una forma plenamente expandida y actual Las dife-
rentes fases del desarrollo de un embnén ejemplifican esta manera
de entender la evoluciétn

El filosofo Spencer (contemporineo de Darwin) es quuen intro-
ducira el térmmno sevoluadn. y lo convertird en la palabra domu-
nante de su gran sistema filoséfico y destinada a formar parte de la
biologia moderna, asi como de todas las otras ciencias Pero el uso
de Spencer, a pesar de haber sido determunante para el éxito del tér-
mino, es ambiguo y poco darwiuano Spencer no rempe con €l fina-
lismo su evolucionismo es un progresismo cuya ley cree €l conocer

Hoy, «evoluci6n v evolucionismo- se han impuesto, pero no por
es0 se ha disipade verdaderamente [a ambiguedad Muchos autores
(sobre todo fildsofos) siguen asocando 1a evolucién 2 uno u otro fr-
nalismo y el pensamuento religioso no parece poder asiular de otra
manera la revolucidén darwiniana, que a veces se extiende a toda la
cosmagénests {desde las pnimeras particulas subardrmucas a las ma-
cromoléctilas, base de los organismos mas pnmitivos) El hombre se
presenta asi como el fin de un proyecto brocdsmico que se extiende
a mules de millones de afios Sin embargo, en la medida en que el
evolucionismo sirve como marco teérico de investigacidn para las
aencias boldgicas contemporineas, este finalismo no uene cainda
Para poder ser correctamente aplicada al pensanuento darwiniano y
al neodarwiusmo contemporineo, la 1dea de evoluaon debe ser
despojada de toda referencia a la finalidad o a un proyecto prefigu-
rado de alguna manera en la naturaleza de las cosas En senudo
darwimano, la evolucion estd bajo el signo de lo aleatonio, lo umpre-
visible y el mecanismo

122 Las ideas fundamentales
He aqui cuatro aspectos esenciales de la concepcién de Darwin
— El'modelo una fuente esencial de la teoria darwamana ha sido
la observacion de la sefecctén artificial de las vanedades do-

mésticas, amimales y vegetales Pero era imposible transpor-
tar tal cual a la naturaleza salvaje este modelo de la ganade-
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ria y la agricultura sin postular un Selector, un dios que esco-
ge las especies en funcidn de critertos y de fines Como
cientifico, Darwin se negaba a tal antropomorfismo finalista
Las pequerias varactones las especies no son m umiformes
nm inmutables de una generacién a otra son mnumerables
las pequeiias diferencias que distinguen los individuos entre
si y los padres de su descendencia Darwin piensa que estas
pequenas variaciones aparecen espontaneamente y de ma-
nera aleatoria No son m1 el resultado de un esfuezo de
adaptacion mndividual (Lamarck), m el efecto de una final-
dad que transforme la especte segun una ley inmanente o
trascendente

la seleccion natural las pequefias variaciones espontineas
traen o no ventaEs a los individuos, habida cuenta del me-
dio en el que viven y que también se ve afectado por trans-
formaciones En la lucha por la vida sobreviviran los indivi-
duos que el azar ha privilegrado otorgandoles una diferencia
il en un determinado medio Estos individuos contribuiran
a elimnar a los que no han sido beneficlados por esa apor-
taci6n y transmutirin su diferencia a su descendencia  Asi,
POCO A Poco, aparecerd Una nueva raza O una nueva espe-
ce, a la vez que otras quedardn elimimadas En cuanto a los
individuos portadores de diferencias negativas, la lucha por
la supervivencia los destruird ripidamente, antes mcluso de
tener la posibilidad de reproducuse

La selecaidn actua solamente por acumulacion de varacio-
nes muy hgeras o mas acentuadas, provocadas por condiciones
exteriores o por el sunple hecho de que el hijo no es identico a
sus padres (Carta a Asa Gray, 1857)

Toda la naturaleza esta en guerra, un OrgAMSIMO CoN Oiro O
con la naturzleza exterior Al ver el lado bueno de la naturale-
za, se podria dudar de esto a primera vista, pero la reflexion
probara mdefectiblemente que asi es (Esbozo del origen de las
especies ensayo de 18443

La no transnusion de los caracteres adquiridos contranamen-
te a lo que pensaba Lamarck, Darwin estima que los com-
portamuentos que un mdividuo desarrolla en el curse de sus
esfuerzos de adaptacidon y que eventualmente han llevado a

5 Incluido en Bvolution by Natural Selection como parte 11 «Charles Darwin Es

say of 1844., Cambnidge University Press, 1958
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modificaciones organicas, no se transtaten a su descenden-
cia Umicamente pueden transmitirse los caracteres que apa-
recen espontidneamente y que salen awrosos de la prueba de
la selecaidn natural, es decir, que han presentado una venta-
ja en la lucha por la vida

123 Alcance de la revolucidn darwinana

Para tomar conciencia del alcance de la revolucidn darwinana
es menester no perder de vista las caracteristicas principales de la
magen de la naturaleza que viene a destruir una naturaleza funda-
mentalmente estable y ordenada, quenda por dios, sélo es inteligi-
ble en su funcionamiento y evolucidn si se parte de la nocion omni-
presente de finalidad (fines en la naturaleza, intenctones de dios),
de una naturaleza en que la disincién de las especies es ontologica
{necesana, esencial e mmmutable), una naturaleza cuya «wejez no su-
pera unos cuantos milemos (menos de diez mil anos desde la crea-
aén divina), una naturaleza en que el hombre ocupa un lugar sobe-
rano y ontoldgicamente disunto, pues es el Gnico ser vivo que tiene
un alma supranatural  Nada de todo eso resiste el potencial revolu-
cionano del pensamuento darwiniano, que subraya lo siguiente

— El papel del gzar viasitudes de las pequerias vanaciones,
wvicisitudes de las modificaciones del medio, vicisitudes de la
lucha por la vida La contingencia es universal Si la selec-
c1én natural deja triunfar al més apto, la superiondad de éste
solo tiene sentido en relacidn con un medio, con condicio-
nes de vida, por si mismas no necesarias y que pueden cam-
iar Ahora bien, este cambio podria ser de tal indole que
las formas de wida aparenternente mis elementales o rudi-
mentarias resulten mas aptas para sobrevivir en el nuevo
medio La nocién de superiondad- no es absoluta solo ue-
ne contemdo en relacidn con un medio y puede transmutds-
se en su contrano 51 €l medio cambia Ademds, ,cO0mo juzgar
la supencndad entre especies que pertenecen a medios ds-
ferentes y que no entran en competencia’

Parece completamente imposible jzgar la superiodad rela-
tiva de los upos de disunta clase pues, ;quien podra, por ejem-
plo, decidir s1 una sepia es superior a una abeja [ ] En la lucha
compleja por la existencia, es petfectamente posible que haya
crustaceos, imncluso poco elevados en su clase, que puedan umi-
ponerse a los cefalopodos, el tipo supernior de moluscos { ] De
esta suerte vemos cuan dificl, por no decir imposible, es com-
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parar el grado de superionidad relativa de los organismos im-
perfectamente conccidos que han compueste las faunas de los
diversos periodos sucesvos (Ef origen de las especies)

Asi, pues, el azar no sdlo parece remar a corto plazo y
localmente (las pequeiias vanaciones seleccionadas en un
contexto), sinc también a largo plazo y giobalmente la su-
cesion de las especies y las edades geoldgicas Nada permite
wenuficar un progreso absoluto, que, por lo demds, volveria
a mtroducir un finalismo con la especie humana como meta

— El estailido de los cuadros temporales Darwin solo es uno de
los actores de la reestructuracién de la temporalidad, que
debe mucho a los paleontélogos y a los gedlogos, entre los
cuales Darwin tenia armugos El ser vivo se temporaliza, m-
cluso la especie humana aparectd en un momento determ-
nado del proceso, y las leyes de la seleccion natural que
hoy actiian han actuado siempre No hay por un lado el
tempo del ongen (la creacidn del mundo y las especies) y
por otre lado el uempo postertor de la naturaleza creada
vy la historia humana La revolucidn copernicana y galileana,
fuente de la fisica moderna, se caracteniza a la vez por la
unificacién del espacio (fin de la distincién entre el espacio
terrestre vy el espacio sideral) v su estalhido (inmensidad o
mfinitud) La revolucién darwiniana ilustra la unificacion y el
estallido del tempo Hacia el pasado, el uempo se ahonda
cada vez mis veriginosamente, pues se pasa de unos nule-
ntos a una edad del munde vivo que hoy se calcula en mds
de tres mul millones de aflos Pero también comienza a plan-
tearse la cuestién relauva a un abismo temporal futuro, lo
que suscita mterrogantes todavia mas excitantes sobre el
porvenir del hombre Qué serd del hombre dentro de un
mullon, diez mullones o cien millones de afios, puesto gue €l
fin de los uempos no parece que vaya a producirse mafiana’®

= La uniformacion del tempo bioldgico y el geoldgico con-
ade con la extension iimitada de la ciencia causal y meca-
nicista Un acontecimeento es producido por una causa que
es un acontecuniento antenor, y no por una suerte de atrac-
c16n procedente de una finalidad © una situacion futura En
principio, una causa es un aconteciruento nawural (fisicco o
material), repetible, cuantficable y técnicamente unlizable
para producir o ne efectos deseados

El saber de Darwin dista mucho todavia del refinado domurmo
tecnocientifico de los mecarusmos de la evolucidn Pero establece
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los marcos teéricos favorables a la conquista progresiva de estos co-
nocimientos y de este domumo Por Gltumo, nunca hay que perder
de wista, aun cuando sélo quede mimplicite, que lo que Darwin dice
de las espectes naturales vale también para la especie humana, cuya
snaturalizacione realiza él precisamente

13 La sintesis neodarwniana contempordnea
131 De Darwin a la genética contemporianea

El marco tednco definido por Darwin es integralmente causal,
pero le son por completo nintehgibles los procesos y los mecams-
mos biolégicos profundos que postula No se sabe nada de qué es
lo que gobierna las «pequenas variaciones espontineas- que €| natu-
ralista observa, no se sabe nada de la manera en que se transmiten
de generacién en generacion las vanaciones que la seleccion natural
conserva

El bidlogo aleman August Weismann (1834-1914) mmagina un
marco en cuyo seno estos elementos podran tener lugar Distingue
dos npos de materia viva en la constitucién de todo orgamsmo el
soma y el germen Unicamente este limo se transmite de una ge-
neracién a otra gracias a la reproduccidon y determina los aspectos
del organismo, es dectr, el soma —el cuerpo— que se destruye por
completo con la muerte del mndividuo Asi, el soma es algo asi como
la envoltura efimera y transitonia del germen que gobierna su confi-
guracion El determimismo va del germen al soma —una modifica-
c16n del germen repercutird en la generacton nueva—, pere mngan
caricter adquirido por el soma se ransmute al germen

A partir de estos trabajos de Weismann se comenzara a hablar,
a princpios del siglo xx, de necdarwinismo- y a {reddescubrnr los
trabajos de un rehgioso austro-checo, Johann Gregor Mendel (1822-
1884), que datan en realidad de la época en que Darwin publicaba
El onigen de las especies, pero que en su momento pasaron total-
mente nadvertidos La sintesis de los resultados de Darwin v de los
resuitados de Mendel es lo que constituye el origen de todas las teo-
rias neodarwimanas contemporineas que la biologia molecular y la
genética no han cesado de afinar

Mendel extrae todas las conclusiones légicas de sus observacio-
nes relativas principalmente a cruces sistemiucos de vanedades de
guisantes Asi llega a enunciar aigunos prinapios directores de la
ctencia de la herencia o genética
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— los caracteres visibles son condicionados por determunantes
nvisibles (os genes) que se transmuten de una generacidon a
otra,

— cada individuo posee un doble uego de determimantes, uno
de los cuales proviene del padre y el otro de la madre, y
s6lo transmite uno,

— la reproduccién opera una combnatoria de determinantes
que es la fuente principal de las diferencias intergeneracio-
nales,

— cuando se heredan determinantes disuntos, pueden ser rece-
sivos o domnantes, es decir, que uno de los dos se expresa
en detnmento del otro (por ejemplo, €l determinante de los
pétalos rojos es domnante respecto del determinante de
los pétalos blancos)

Un corolano mmportante del mendelismo es el poltmorfismo la
gran diversidad genética, no sdlo aparente, sino también nvisible
(genes recesivos) de una poblacidn El polmorfismo constituye como
un stock de variedades potenciales suscepubles de expresarse segiin
las generaciones y las condiciones de existencia

La histona subsiguiente de la biologia en el siglo X% se caracte-
rizard sobre todo por la concrecion fisica y técruca de lo que la teo-
ria preveia de manera mas abstracta la naturaleza quimica de los ge-
nes, la estructura en doble hélice del conunto del genoma (ADN),
los mecamsmos de acuerdo con los cuales los genes se expresan y
condicionan un organismo, los factores que ocasionan modificacio-
nes de los genes o mutaciones, las modalidades de propagacion de
los genes en el seno de una poblacién {(genéuca de las poblacio-
nes)

13 2 Perspectivas tecnocientificas y cuestiones (b1o)éucas

Desde hace dos o tres décadas, 1a capacidad técruca de control
y de modificacion directa del genoma de los seres vives no ha de-
jado de aumentar Aun cuando Darwin no podia antictpar en abso-
luto su posibdidad precisa, ésia se hatlaba va en cierto modo ns-
crto en el corazdon musmo de su ambicidn tedrica En efecto, por
una parte, su modelo heunstico, fuente de mspiracion pnimera, era
la seleccion aruficial (ganaderia, horticultura), es decrr, la interven-
con humana creadora en la evolucion, y, por otra parte, su volun-
tad de elaberar una biologia crentifica sin finalismo, que se atuviera
exclusivamente a la determunacion de las causas eficientes v mecani-
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cas tenia que desembocar, en caso de exite del proyecto, en tas po-
sthilidades y los desarrollos operatornios de mampulacion de la mate-
na viva A partir del momento en que se conoce el encadenammento
de la causa y el efecto, nada impide tratar de modificar 1a causa
para modificar y controlar el efecto A partir del momento en que se
postula que la evoluadn es un conjunto de procesos aleatorios y
ciegos, nada impide interverir e mfluir localmente en un senudo o
en otro Nada mmpide itroducir finahdades ¢humanas) alli donde
reina el azar ,Por qué no reprogramar una bacteria con un gen de
ongen humano para que produzea una sustancia util al hombre?
Y, puestos en ello, ,por qué no modificar genéticamente plantas y
animales a fin de dotarlos de tales o cuales caracteristicas y segin fi-
nes que han decidido los seres humanos?

(Por qué no aplicar este saber-hacer también al hombre mismo,
mnaturalizado- por la ciencia darwimana y cada vez mas «operables
por las biotecnologias v las tecnociencias biomédicas” ,Por qué no
elimnar asi, s1 acaso de manera hereditaria, enfermedades de ongen
genético? Por qué —y llegamos a la cuestién de la eugenesia— no
manmpular el genoma humano para que los indrnviduos presenten ta-
les o cuales caracterisiicas deseables?

Todas estas cuestiones y muchas otras se plantean hoy en dia
en un campo de reflexidén nuevo, interdiscaphinanio, complejo, cuyas
apuestas filosoficas, teoricas y pricucas (éucas y politcas), son muy
mportantes En general se conoce este campo como «btoéticas

Con estos interrogantes, no se trata ya tanto de problemas y de
teorias cientificas como de pricticas e 1declogias Pero muy pronto
han apelado al darwimismo pensadores que sofaban con la organi-
zacion v la evolucion de la socedad humana, v en absoluto con la
descnipaion v la explicacidn de las transformaciones de plantas y
anumales
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2 FILOSOFIAS IDEOLOGLAS Y DEBATES EVOLUCIONISTAS

La sintesis evolucionista de Spences
» La aplicacion de las ideas darwinianas a la sociedad y a fa ciencia
» El debate en torno al evoluciontsmo no esta cerrado

PALABRAS CLAVE

» creaclonsmo + darwinismo social * epstemologia evolucionista
= eugenesia » evoluciomsmo « weologa « liberabsmo * ley de la
evolucion * lisenkismo * racismo * sociobwlogia

21 La sintesss filoséfica de Spencer

Ingeniero y autodidacta en filosofia, Herbert Spencer (1820-1903)
publica en 1852 un articule ttulado ~The Development Hypothesiss,
primera formulacidn del evoluctonismo en tanto perspectiva filosé-
fica general, que a partir de 1860 se fransmutara en empresa siste-
mitica la elaboraciém de una gran sintesss filosofica, fundada en
la ley de la evolucidn y capaz de explicar la totalidad del universo
fenomenal y de los devenires que en él se ohserva El sistema de
Spencer se expresa a través de una sene de volimenes titulados
Principles of  (Bwlogy, Soctology, etc), el primero de los cuales
lleva el utulo de First Principles (1862)% Esta filosofia no constituye
una simple extrapolacion a partir de Darwimn, sine que despliega
mis bien un marco muy general que integra ciertos aspectos del
darwinismo La idea de evolucién es la clave de la sintesis umversal
que coloca todos los saberes particulares (de la cosmologia a la pst-
cologia) bajo una luz que los ordena vy los umfica Para Spencer, la
filosofia debe ser una reflexi6n esclarecedora sobre las ciencias no
se dinge a otra realidad mt recurre a otro upo de conocimuento
En verdad, Spencer repite a su manera la division kantrana entre lo
noumenal y lo fenoménico al distingwir entre

— lo fncognoscible esta palabra sumboliza la realidad dluma,
fuente y ongen del conjunto del mundo fenoménco,

— los fendémenos cientificamente aprehensibles y globalmente
regidos por la ley de la evolucion

& Furst Principles en The Works of Herbert Spencer Osnabruck, Otte Zeller, 1966
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(Que ley es ésta’ Enuncia que, local y globalmente, el devemr
va de la homogeneidad cadtica a la heterogenerdad compleja en
que las partes estin a la vez diferenciadas y orgamzadas Esto ex-
plica tanto la evolucton del unmiverso fisico a partir de la «nebulosa
primitiva», como la del saber humano, que pasé de un estado de
confusidn (entre religion, arte, filosofia y ciencia) a un estado de di-
ferenciacién que culmuna en la especializacién clentifica Como no
hay diferenciacién sin integracién (sin 1o cual s6lo habria estalhido y
caos), la sintesis spencernana viene a aportar el toque final unifica-
dor del saber universal bajo una ley fundamental

La evolucidn uene manifiestamente sentido, es teleoldgica Pero
en el uniwverso también hay fuerzas de disolucion y de regresion
igualmente activas Deben las potencias de organizacion v de equi-
libno complejo y armomoso imponerse finalmente a las fuerzas del
caos? Esta cuestion no parece verdaderamente zanjada, pues, en ql-
tima mnstancia, remite a la Realidad Incognoscible, fuente del univer-
so fenomenal

Sin embargo, queda en pie que el sentido del progreso domina
el pensamiento spenceriano, preocupado por hacerlo triunfar Pre-
casamente en el marco de esta preccupacidon ha desarrollado este
autor sus ideas morales, sociales y politicas Es sabido que Spencer
pregond un liberalismo radical, Gmica manera, a su juicio, de estimu-
lar [as fuerzas del progreso en la sociedad Este Iiberalismo ilustra
una concepeidn a menudo crnicada bajo la etiqueta de -darwimismo
socal-

22 Laexportacion de las wleas darunnianas
221 El darwimismo social y moral

La extrapolacidn de cienas ideas darwinianas a las teorias eco-
némucas, soctales, politicas vy morales descansa en dos pretensiones
discuubles

~ la interpretacion de la lucha por la vida y el trunfo del mas
fuerte o del mds apto como la expresidn de la férmula del
progreso y del trunfo del mejor, del superior en un sen-
tido absoluto,

— la asimmlacién de las ideas de Darwin a otra cosa muy dis-
unta de hupotesis cientificas argumentadas y fecundas en su
domimo propio (la histona natural, la biologia) Se uende a
considerar estas ideas como verdades defintivamente esta-
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blecidas que expresan la ley-norma de lo real en devenur y
con validez universal

El darwimismo social consiste en dar por supuesto que hay que
dejar que la competencia entre los seres humanos se ejerza libre-
mente, pues la lucha elimnara a los individuos infenores, que obs-
taculizan la evolucion y por tanto el progreso, y asegurard el riunfo
de tos superiores, que son los motores de la sociedad y del porve-
nir Es preciso lawsser—fare («dejar hacerv), particularmente en el do-
munio econdémico, que no debe ser estorbado por politicas de mspi-
racién social y moral Se rechaza por igual la asistencia socialista y
la candad cnsuana, no solo por falta de realismo (pues no tienen en
cuenta la ley de la evolucidn), sino también, en defimuva, por n-
morales, pues son antiproductivas, contrarias al progreso y al adve-
runento de una secedad mejor, formada por individuos superniores

El contexto histérico en que florece el darwmismo social es la
soctedad 1nglesa del siglo XIx, sacudida por las consecuencias de la
Revolucidon Industrial, asi como la trachaidn fundamentalmente an-
glosajona del liberalismo econémico que se remonta a la obra fun-
dadora de Adam Smuth (1723-1790), An Enquiry wnto the nature and
causes of the wealth of nations (1776) (Investigacion sobre la natu-
raleza y causas de la nqueza de las naciones)” S embargo, las
cuestiones que plantea conservan adn hoy toda su pertinencia

Las criticas que denuncian el caricter mustificador e ideologico
del darwimismo social se concentran en dos objeciones fundamen-
tales

— el cardcter engafioso v abusivo de la interpretacion que se
da de la teoria darwimana o neodarwiniana absolutizacién
indetnda y finalismo El tnunfo de tal o cual vanedad o es-
pecie no tiene sentdo, segin el neodarwimismo, si no es en
relacidén con un contexto determinado Por tanto, su sigmifi-
cado y alcance son séle relativos v temporales, nunca abso-
lutos,

— el «sofisma naturalista- el paso abusivo de la descripcidn
factica o de la ley cientifica —que enuncia cémo las cosas
sor— a la formulacién normatva, segiin la cual las cosas de-
ben ser, es dectr, tambén en qué sentido debemos actuar

En términos mas sencillos, no porque hayamos comprobado
que los fenémenos naturales (comprendidos los comportamientos

T nvestigacion sobre la naturaleza y causas de la riqueza de las naciones ed on
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animales e incluso ctertos comportanentos humanos) se desarrollan
de determinada manera, estamos —los seres humanos— obligados
(o incluso ystificados) a comportamos de la misma manera, en par-
ucular en el seno de nuestra esfera propia de acuvidad v de interac-
aion (Ia ciudad, 1a soctedad, las relactones interpersonales )

Las 1deas de Darwmn, como las de todos los que han contribui-
do decistvamente al progreso de las ciencias de la evolucidn, fueron
y siguen siendo objeto de desviaciones sobre tode en la direcadn
de deologias racistas y eugerustas Estos abusos dan a su vez lugar
a una pehgrosa reacaidbn que consiste en asoclar sistematcamente
politicas de derecha o de extrema derecha e mnterés por las ciencias
biologicas de la Evoluadén Nace asi una desconfianza y una sospe-
cha a prion respecto de estas crencas, con la consiguiente hostuli-
dad al desarrollo de la genética o de la biotecnologia, sobre todo en
lo que concierne al hombre (siempre la cuesuon de la eugenesia)
La wigilancia cientifica, ética y politica es mas adecuada que estas
sospechas y estos temores, que corren el nesgo de servir de caldo
de culuvo a ideologias anudarwinianas {como el lisenkisme o el
creacionismo), por lo menos tan peligrosas como el abuse del dar-
winismo social En ias Glumas décadas, esta vigtiancia hubo de ejer-
cerse particularmente a propdsito del reduccionismeo hiolégico indu-
ado por los trabajos del norteamernicano Edward O Wilson (nacido
en 1929), inventor de la sociobiologia, que trata de explicar las so-
ciedades amimales y tambrén las humanas principal, e incluso exclu-
sivamente, en términos de teorias genéticas.

222 la epistemologia evolucionista

Vagamente prefigurada por Spencer, la epistemologia evolucio-
nusta se ha desarrollado sobre todo en €l curso de la segunda mutad
del siglo ¥X Su pnincipio es simple se trata de transponer hipétesis
y teorias centificas —las «pequeiias vanaciones aleatonas», la Jucha
por la supervivencia y el stnunfe del mis aptos— al mundo de las
ideas Los clentificos producirdn aleatoriamente toda suerte de hipd-
tesis, intentardn toda suerte de experiencias, que entran en compe-
tencia en el seno de la comunidad centifica (Ja cual discute, venfi-
ca, busca contraejemplos )y, al cabo de esa lucha, se impondria la
mejor idea, la eoria o la hipdtesis mis poderosa Karl Popper ha
sido el promotor mas conocido de esta manera de concebir Ja pro-
duccidn y el progreso de las ciencias

El crecimiento de nuestro conocimiento es el resultado de un
proceso que guarda estrecha semejanza con lo que Darwin lla-
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maba seleccion natural- Es la seleccion natural de las mpotesis
nuestro saber coincide, en cada momento, con las hipotesis que
hasta el presente han dado muestras de aputud (relativa) para
sobrevivr en la lucha por la existencia, una lucha competitiva
que elimina las lupotesis que se revelan ineptas (Odyective know
ledge An evolutionary approach [1972] {Conocimento obyetivof)®

La analogia biologica sobre la cual se apoya la epistemologia
evolucionista deja puntos importantes sin precisar y suscita obje-
c1ones

— es discutible que la produccion de 1deas y de hipdtesis cien-
tificas sea aleatorta a la manera de las mutaciones genéticas
La investigacion cientifica, o al menos una parte muy impor-
tante de ella, es un proceso mtencional, orgamzado en fun-
c16n de finalidades preestablecidas, a veces muy precisas, so-
bre todo en nuestra época, en que cada vez resulta mas difi-
cil distinguir entre Clencia, [ECnica y economia,

— la analogia uende a borrar la espeaficidad de la investuga-
c16n cientifica, parece aphcable a la lucha de 1deas, convic-
ciones e ideologias en general, no dice en qué se distungur-
ria el combate por la aencia No se comprende por qué una
teoria clentifica no podria ser reemplazada por un mito an-
tes que por otra teoria clentifica,

- la cuestuon de la finalidad v del progreso no queda clara El
neadarwinusmo la zanja en sentwlo negativo toda superior-
dad es contexwal y transitoria La epistemologla evolucio-
nusta es mucho menos clara a este respecto y flirtea de buen
grado con un finalismo —garantia de que, en cienaa, el
triunfo del mas fuerte consttuye un progreso real-— que, no
obstante, le cuesta sostener Esta problemdtica se ha desa-
rrollado particularmente por el impulso de los wabajos de
Thomas Kuhn y afecta a la controversia de gran actualdad
entre modernismo y posmodernismo

22 3 Ideologias antidarwimanas
Cerca de la Segunda Guerra Mundial, Stalin concede al agréno-

mo Demsovitch Lisenko (1898-1976) plenos poderes para organizar
la mvestigacién y la ensenanza de la biologia en la URSS En efecto,

& Conoctmnento obyetivo, Madnd, Tecnos, 1995
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a partr de sus propios trabajos, Lisenko llegd a la conclusién de
que las teorfas de Darwin y de Mendel eran falsas y sataruzé a uno
y otro como secuaces de una ciencia burguesa y caputalista A ésta
opone Lisenko una biologia en realidad imaginara v manipulada de
acuerdo con los prinapios del materialismo dialéctico El trunfo de
la biologia 1deologica de Lisenko en la URSS (donde comuenza a im-
ponerse en los afios 30 v remarid hasta mediados de los 60) Hevari a
ia elminacidn sistematica de la escena internacional a los bidlogos
soviéticos y al ripido subdesarrollo de la biologia soviética Dentro
de la URSS, la polinzacion radical de la lucha culminari en la prohi-
bicion de los mejores bidlogos, en desacuerdo con Lisenko, y en
clertos €asos €n su encarcelamiento por reaccionaros -enemgos del
pueblo: Este termble episodio de la historia de las ciencias muestra
en qué desemboca la pohitizacidn vy la anexuodn 1deologica efectivas
de la mvestgacién y la cultura cientificas

Pero en Estados Umdos la polemuca tdeolégica en torno al dar-
winisme conserva ain hoy la miaxima actualidad bajo la forma de
reivindicaciones del creaciomsmo Los creaciomstas son fundamen-
talistas que pregonan una adhesidn cuast leral a las verdades que
enuncia [a Biblia, en especial el hibro del Génesis, que narra cémo
dios cred el mundo, las especies vivas y el ser humano Su exigen-
aa prncipal es la de que en las escuelas se ensefie de manera obl-
gatoria, simultanea y neutra la teoria de la evolucién y el mito de la
creacion Las bases de esa exigencia son

- la teoria de la evoluaidn sélo es una hipétesss, una creencia
fundada en argumentos discutibles, no estd establecida de la
musma manera que lo estd un hecho © una certeza venfica-
ble ¥y demostrable,

— el relato de la creacién tambtén es una teoria que aporta sus
proptas pruebas, no se puede ignorar 0 descartar sin mas la
teoria de la creacién en beneficio de otra teoria que no es
superior en el plano de la verdad y que es mucho més sos-
pechosa, incluso condenable, en el plano de las consecuen-
c1as morales y sociales que implica,

- como las dos teorias tienen implicaciones especulativas y
pricticas muy mmportantes ¥ no es posible decidir de mane-
ra umversalmente vilida que una sea verdadera y la otra fal-
sa, conviene presentarlas de manera equitativa y sin tomar
partido, cada unc podrd escoger segin la convicciéon a la
que llegue en vista de esta doble ensefianza
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La estrategra creacionusta lo mismo sugiere que la teoria de la
creacidn es una hipotesis tan cientifica como 1z teoria de la evolu-
cion, que da a entender que ésta es tan muitoldégica o cuesudon de
creencia personal (a la manera de una relgidn laica) como aquélla
Esta retonca es habil y muy eficaz en una época (las Gltimas déca-
das del siglo xxX) en que de diversas maneras se sospecha que la
aencia no es desinteresada, neutra nt independiente de la subjenvi-
dad, de tal suerte que la demarcacidn entre saber o teoria clentifica
¥ creencias no cientificas se presenta a menudo como dudosa y dis-
cutible, como compromiso de poderes

Hasta aqui, los creacicmistas han fracasado en lo concermente a
su rewvindicacion pedagogica, que fue desestimada, pero la polémi-
¢a no ha acabado Provisionalmente, se ha impuesto el argumento
favorable a la separacion de la Iglesia y el Estado y al caricter priva-
do de las creencias rehigiosas Este argumento, bien visto, considera
que la teoria creaciomsta es propia de una tradicion religiosa par-
ucular (la judeocnstiana) que ¢l Estado no puede privilegiar La teo-
fia de la evolucién, sea cual fuere su status vertativo, no presenta
esa complicidad con una religién determinada En térmunos mas po-
sitivos, podriamos decir que 1 bien es cierto que no se puede ofte-
cer upa demostracton simple, directa y para todo el mundo de la teo-
ria evoluciorusta neodarwitniana, es en todo caso una teoria (com-
pleja) que permite explicar una inmensa cantidad de observaciones
convergentes y aplicaciones tecncaentificas pricticas (ngeneria ge-
nética) a quien hace el esfuerzo de estudiarla Su potencia exphica-
tiva es infintamente supenior, mis fina, mas operativa y mas pro-
ducuva que la del mito de la creacidn
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Carrmmuro X

Nietzsche:
hermenéutica y nihilismo

Un tenguaje metafonco para un mundo plurivoco

Una filosofia hermeneuuca el perspectivismo

Una interpretacion ambivalente de la caenca

La genealogia de la moral ¢nistiana y el senudo pnmordial del ruhe-
lismo

Del nitulismo wadicional al athulismo afirmativo

El porverur esta en el artista y en el poeta

* & B B

PALABRAS CLAVE

s amor fat ¢ genda * creacion * cristianismo = devenir + eterno re-
tomo de lo nusme » fuerza » genealogia » hermeneutica « idealisme
= logica = metafisica = metdfora = moral de los debiles « moral de los
fuertes = multiplicidad » nihilismo = perspectivisino = resentumiento
= sentido = sufruniento + superhombre * valor = verdad « wida » vo
luntad = volumtad de poder

En 1869, termunados sus estudios de filologia clisica, Fnednch
Nietzsche (1844 1900) se convierte en profesor de la Universidad de
Basilea Esta formacion y la lectura de Arthur Schopenhauer condu-
jeron a la redaccidn de Dre Geburt der Tragodie (1872) (El origen de
la tragedial' La existencia de Nietzsche se ha vio agitada por amis-

L El origen de ia tragedia, en Obras Completas, t 1, Buenos Awes Presugio, 1970
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tades y relaciones remendamente ambivalentes Enire las personali-
dades mas importantes que influyeron decisivamente en €l se halla-
ban su madre vy su hermana, pero tambien Richard Wagner, Peter
Gast y Paul Rée, asi como Lou Andreas Salomé

De sus obras mis destacadas, mencionamos

—  Menschliches, Allzumenschliches (1878-1879) (Humano, de-
masiado bumano)?

— Die froliche Wissenschaft (1882) (La gaya ctencua)’

~ Also sprach Zavathustra (1883-1885) (Asi bablé Zaratustra)

— Jenseuts o Gut un Bose (1886) (Mds alld del bien y del mal)s

—  Zur Genealogie der Moral (1887) (La genealogia de la moral)s

Desde el conmuenzo de los anos 80, Nietzsche se ve gravemente
afectado por una enfermedad de ongen sifilinco En 1889 es abaudo
por una cnisis de demencia en Turin, monrd once afios después smn
haber recuperado la razén

La wnfluencia de Schopenbauver

La mfluencia de Schopenhauer (1788-1860) sobre Nietzsche
ofrece la ocasidn para presentar muy brevemente las grandes 1deas
de esta importante critica del 1dealismo panracionahsta hegeliano de
tendencia teologica

En Die Weit als Wille wund Vorstellung (1819 y 1844) (El mundo
como voluntad y representacton)?, Schopenhauer se relaciona, por
una parte, con ¢l pensamento kantiano el conocimeinto del mundo
y de los obyetos es fenomenal y constitudo por el syjeto, <l mun-
do es mt representacién- Pero, a diferencia de la ensefianza de Kant,
se denuncia ese saber y ese mundo fenomenal como aparnencia e
thustén Mis alla de éstas, la realidad o <cosa en s no puede con-
vertirse en objeto de ciencia, pero tenemos expenencia de ella es la
expertencia de nuestro cuerpo Nuestro cuerpo, por Clerto, se nos
aparece como un objeto, un fendmeno, pero también lo expenmen-
tamos desde dentro como necesidad, deseo, fuerza, poder actuar,
voluntad Por miermedio de ese cuerpo que somos, gozamos de un

2 Humano demasiado bumano en Qbras Completas ed cit

3 La gaya ctencia Madnd, Akal, 1987

i Ass hablo Zaratusira, Madnd, Allanza 1972

5 Mas alla del nen y del mal Madnd, Allanza 1972

© La genealogia de la moral Madnd, Allanza 1996

7 El snundo como voluntad y representacion, Buenos Awres, Biblioteca Nueva, 1942
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acceso a la reahidad profunda de todas las cosas y del mundo en
su totahdad este ser profundo y dinimico es vofuntad Por tanto,
Schopenhauer describe como voluntad la «osa en si» kantiana No
la voluntad consciente e mtencional de un indmiduo racional, sino
la vida volitiva, deseo ilimitado, impulso uriversal, a la vez amorfa y
polimorfa, cuyos objetos-fendmenos (comprendidos los seres huma-
nos) son pura v simplemente producciones-objetvaciones transito-
r1as, en lucha unas con otras, y todas ellas destinadas al anonada-
muento En efecto, ningiin objeto puede sausfacer y apaciguar la vo-
luntad infinita

La voluntad schopenhauvenana es una nocidén metafisica vy cos-
molégica, no una mera categoria antropoldgica o subjetiva Por lo
demis, no uene finalidad aiguna, es fundamentalmente ciega, in-
consciente y estd en conflicto consigo misma, pues no deja de obs-
taculizar v de oponerse a sus propios iumpulsos La libertad de la
que goza es wracional y antagonista El mundo, bajo cuyas formas
esa libertad no deja de objetivarse, expresa los procesos intermina-
bles de creacion-destruccién en el chogue de las fuerzas fisicas, la
lucha de los vivos, €l combate de las conciencias De esta suerte,
dado que el enfrentarmento es universal y se produce en el corazon
mismo de la realidad mias profunda del ser, parece no tener solu-
adn También es fuente de un sufnmento mfinto, que jushfica el
pesumsmo schopenhavenano El amor y la razén sélo son estratage-
mas gracias a los cuales se perpetua el querer-vivir (¥ con éi, el su-
fnmiento) son, pues, lo contrario de una solucion duradera El arte
solo ofrece estaciones estéticas contemplativas

Sin embargo, la moral, concebida como sensibilidad al sufni-
muente unversal de los seres (no solamente de los humanos) y
como compaston, constituye un paso haca la sclucién, en la me-
dida en que mpulsa hacia la abohciéon del individualismo egoista
Este es una afirmacién de la voluntad que s6lo engendra, en si mus-
mo v en los demis, sufrimientos suplementanos y que se alimenta
de las apanencias engafiosas de los fendmenos y de las representa-
cones Pero la compasiéon no estd todavia lo suficientemente sepa-
rada del mundo y del deseo la liberacion sélo puede venir de la
extincion musma del querer-virr en si Del lado del asceusmo, y
sobre todo en la mistica atea del budismo, es donde Schopen-
hauer, admurador del hindwismo, reconoce 1a tmca forma de salva-
c16n adecuada al mundo absurdo y dolorose en el que nacemos y
MOTIMOS
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1 UnN LENGUAJE METAFORICO PARA UNA REALIDAD PLURIVOCA

Mietzsche no tnene nada de filosofo académico no le preccupa
definr una termunologia ngurosa mi elaborar tratados sistemdticos
Considera que esa ambicidn deja escapar la nqueza de la vida v de
la reabdad Es mas bien un ensayista y un poeta con una vision po-
derosa, critica v muy onginal de la filosofia v de la humamdad En
lo esenacial, los escritos de Nietzsche estan formades por afonistuos,
a veces, la expresidn es directamente poética, a veces, es alusiva
Por eso, la obra de Nietzsche es objeto de muchas interpretaciones,
mis o menos divergentes segun que se destaque une u otro tema y
la manera de entender sus enugmaticos desarrollos

Esta determunacion de la obra se compenetra bien con la 1dea
de que la realidad es plurivoca, inagotablemente abierta a lo crea-
tivo Por esta razdn, el lenguaje univoco del concepto logico v cien-
tifico no es adecuado para descnbirla, Grucamente un lenguaje me-
taféirico, mas connotativo que denotativo y que exya una interpreta-
caon creaddora, es capaz de expresar el mundo

Segiin Nietzsche, el lenguaje es pnimutiva y fundamentalmente
metaforico Los conceptos sélo son anfiguas metiforas gastadas,
muertas S6lo porque es metifora y analogia puede el lenguaje intro-
ducrr la unidad en el cacs de los fenémenos v reunir lo diverso La
analogia permite comparar y reagrupar cosas que no son dénncas
Estabilizados, estos agruparmentos libres se convierten en categorias,
en conceplos o en esencias El error consiste en tomar esas concep-
ahizaciones como s fueran la verdad y la realidad, cuando sélo son
mnterpretaciones entre una muluatud de lecturas analégicas posibles

Por lo coman, las filosoffas huyen del estilo y de las metiforas
Nietzsche, en cambio, afirma uno y otras como lo Gnico que se con-
forma a la realidad profunda De esta manera, prepara €l acercamien-
10 contemporaneo («posmodernc=) de filosofia v literatura, el final
de la distincion estable entre verdad y ficcion, hecho y valor, cono-
clmiento y creacidn

2 UNa FILOSOFIA HERMENEUTICA EL PERSPECTIVISMOQ
21 Dela bermenéutica del ibro a la hermenéutica del mundo

La hermenéutica designa el arte y la ciencia de la nterpretacién
de los textos En su orngen es un comunto de técnicas de lectura, de

comprension y de desciframiento que permiten captar el sentido au-
téntico y descartar las falsas interpretaciones Prinmtivamente, congt-
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6 con la exégesis de la Biblia Pero muy pronto comenzd a carac-
terizar la naturaleza y el método propios del saber especifico que se
pene como objete el ser humano y sus preducciones (en particular,
las producciones hteranas) Es necesano distmguir este saber res-
pecto de las ciencias de la naturaleza, y esta distincién se ha expre-
sado a menudo en la oposicidn entre «comprender- y sexplicar  5in
embargo, la caracteristica del uso filosifico de la bermendutica es la
ambrcton de extenderla a la realidad no humana y no producida por
los seres humanos el mundo, la naturaleza Esta ambicion, en suma,
consiste en tratar el mundo como un libro Es preciso leer e inter-
pretar el hbro del mundo Algunos consideran que tiene wn sentido
profundo y auténtico (como postula la interpretacton religiosa de la
naturaleza como expresidn simbodlica miluple de un dros Gnico),
otros, en cambio, piensan que es indefimdamente interpretable en
distintos sentidos, ninguno de los cuales seria fundamental

Muy a menudo, el enfoque hermenéutco de la realidad uene el
efecto, e mcluso la finahdad, de relativizar el nexo cientifico explica-
tvo con la naturaleza Se considera que ese nexo, que tiende al
control, la dommacién de la naturaleza, corresponde a una manera
de relacionarse con la realidad y de representarla La -lectura cienti-
fico-técmucar no seria i la anica mi la miés profunda vy, de todas ma-
neras, constiturtia también una mierpretacion, que no hay ningin
motivo para privilegar Ya tendremos ocasidn de volver a esta critica
hermenéutica de la ciencia, que hoy en dia no es rara Observemos
que no es extrana al deseo de preservar o de renovar una relaciéon
con la naturaleza caracteristica de la época premoderna, esto es,
una relacidn que mantiene la confuston de las cosas v las palabras,
los fenomenos y los simbelos, las causas y las significaciones La
ciencia moderna se ha esforzado en descomponer esas amalgamas
rechazando las «causas finales-, creyendo que el libro de la natura-
leza esta escrito en lenguaje matemauce v ligando a la realidad una
relacton operativa, activa v técuca en lugar de una relacidn pasiva
de contemplacion ¢ de simple lectura interpretativa El desarrollo
contemporaneo de la hermetitica es paralelo a un aspecto esencial
del debate entre filosofia y ctencia, debate que jamiés ha dejado de
reforzarse, diversihcarse y aumentar en complepdad

22 El perspectivismo
51 bien el érmino apenas $1 aparece en Nietzsche, su pensa-

miento (ongmanamente formado en la filologia) es fundamental-
mente bermenéutico, a la vez en relacién con las producciones y las
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mnstituciones humanas (la moral, la religion, la metafisica, la ciencia)
yen relacién con el mundo vy la vida en general

La indole mnterpretativa de todo lo que sucede No hay acon-
tectimento en si Lo que ocurre es un grupo de fendmenos selec-
cionados y reumdos por un ser que interpreta

El musmo texto autoriza wmnumerables interpretaciones, no
hay una interpretacidn exacta (Obras péstumas)s

Nietzsche habla de perspectivismo lo que se denufica como rea-
lidad, como verdad, depende en gran parte (cuando no por comple-
to) de la perspectiva escogida No hay reahidad en si, m1 verdad ab-
soluta, mt sentido tinico y fundamenial que agote las significaciones
del ser

Como la eleccion de la perspectiva depende de valores (intere-
ses, fines) privilegiados por el syeto que interpreta, toda perspec-
uva —toda lectura de lo que es— es axtoldgica, estd onentada por
valores Ninguna perspeciiva es puramente /dgica, es decir, neutra,
objetiva, independiente de la valoracién subjetiva

23 Légica y crencia desde un punto de wista perspectivista

La ciencia alienta la pretension ilusorra de escapar al perspecti-
vistno y producir una descnpadn adecuada, vedadera —como un
espejo— de la realidad Se asocia a la /dgica, cuyo objetivo es des-
cubrir identidades absolutamente estables, no afectadas por el ince-
sante y cadtico devenur de los fendmenos, que aparecen y desapare-
cen o se modifican sin descanse En reahdad, 1a ciencia y la 16gica
son vias titiles para asegurar la supervivencia de nuestra especie ani-
mal privada de instintos seguros en un munde en perpetua transfor-
macién Ciencia y 16gica permuten descubnr y explotar algunas re-
gularidades relattvas entre las apanencias y efectuar predicciones
que nos permutan sobrevivir ¥ realizar una cierta canudad de pro-
yvectos El senndo dlumo de la ciencia v de la légica es, pues, utils-
tario 0 pragmdtico constituyen un conjunto de creencias Gules para
la especie humana Cienca y logica tienen valor en referencia a
clertos mtereses humanos

En realidad, la relacidn de Nietzsche con la ciencia de su épo-
ca es ambwalente Por un lado, reconoce a los clentificos cualida-

8 En Obras completas ed ot
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des preciosas libertad de espirtu, rechazo de dogmas y de prejui-
€108, interés per el mundo concreto

Por otro lado, les reprocha que prolonguen el ideal ontoteold-
gico mhilista (véase nfra) de un Saber Verdadero Absoluto y Defi-
mtivo Les reprocha, en resumen, que ne reconozcan su establect-
miento de una retactdn interpretativa, activa y creadora con [a real-
dad Por esta razén, es menesier completar {a cienca con el arte, que
€s superior

Se puede objetar a Nietzsche que no se percata con clardad de
la medida en que la actividad cientifica moderna es efecuvamente
creadora, tanto en €l plano tednico como en el prictico En lo esen-
cial, sigue concibiéndola como una prolongacién de la cliencia anti-
gua, logotedrnca, pasiva y contemplanva Sin embargo, llega a vis-
lumbrar el alcance creador, «polético- —en el sentido de una poresis
matenal, fisica o tecnofisica, ¥ no meramente simbolica y tedrica—
de las tecnociencias en desarrollo

La ciencra es un medio para hacer del hombre un artista en
un sentdo inaudito

24 La genealogia de la moral

La descripcton genealgica es una forma de hermenéutica que
consiste en explicar y, sobre todo, en desenmascarar, en desmstifi-
car mediante el desvelanmuento de la historia de lo que se describe,
y, sobre todo, de su génesis Y descrbir la ciencia v su deseo de
verdad como una estrategia arraigada en el sunto de conservacién
ya es hacer genealogia Pero los campos en donde Nietzsche prac-
ucd con particutar ntensidad la descripaidén genealdgica son el de la
moral religiosa (cristianismo) y el de la filosofia 1dealista

La moral cristiana, la moral de la bondad, de la dedicacién, de
la predad, seria fruto del resentimiente impotente de los débiles res-
pecto de los fuertes, tendria como finalidad el debiluamiento de és-
tos mediante su culpabilizacion Nietzsche distingue asi una moral
de los fuertes v una moral de los débiles

241 La moral de los fuertes
Es la moral auténuca, en armonia profunda con la afirmacién vi-

tal creadora He aqui sus rasgos domantes:
— es individualista y conqustadora,
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estd hgada a la voluntad de poder domunacidn y actualiza-
aén de tode lo que es posible (de todas las vitualidades),
no acepta los valores establecidos ni el deber el hombre
fuerte 1nventa sus propios valores, decide cudl es su deber,
crea lo que es nuevo (y, por tanto, inevitablemente destruye
lo antiguo y perimdo),

no es hostl a la ayuda a los menos fuertes, a condiadn de
que esta ayuda no se dispense por predad o por compasién,
nt hajo el efecto de la culpabihidad, sino a partir de una so-
breabundancia de energia que se comunica,

se asocia a la idea del superbombre,

estd de acuerdo con el darwimismo lucha por la vida (valo-
nzacién de la guerra) y triunfo del mas fuerte

2.4 2 La moral de los débiles

Nietzsche apunta a la moral cristrana, pero también, y mas en

general, a las morales «socialistas) y «comumstas, <hurnamstas,, aso-
ciadas a la seculanzacdn def crnstamsmo
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la moral de los débiles se forma a base de resentimento el
resentumento es la agrestvidad impotente del débil que no
se atreve a expresarse durectamente, perc busca en todo
caso desvios para extenonizarse y hacer posible el tniunfo hi-
pocrita de los déhules, asociados contra los fuertes El resen-
umento es el que inventa los falsos valores morales, los de
la delnbidad y la muerte, a saber la predad, la bondad, la so-
lidantdad, la carsdad, la igualdad

la moral de los débiles nende a culpabilizar a los fuertes,
a crearles mala conciencia, a invertir los verdaderos valores
de la voluntad de poder, a debiltar la fuerza haciendo creer
que es mala,

€5 asocialva y gregana,

estd higada tambén al wthilismo, que inventa anundos mejo-
res» en los que los fuertes, asmilados a los malos, serdn cas-
tigados v donde los débiles, asimdados a los buenos y los
virtuosos, serin recompensados



3 EL SENTIDX DEL NIHILISMO

El térming «nuhitismo: (del latin ribd nada) cubre significacio-
nes miltples que a veces parecen mutuamente opuestas Por tanto,
el nihulismo no es simple 1 estineo, ni estd hbre de ambivalencia

31 Lacritica del nibthsmo tradicional propio de la religion
v de la metafisica

311 Una actud general de la humanidad

El nihilismo designa fundamentalmente una reaccién de fuga
ante la vida reaf, concreta y sensible La humanidad en general es
débil, enfermuza, ncapaz de soportar la existencia encarnada en
todas sus dimensiones de placer y de sufimiento, de oposiciones
fuertes, de pasiones, de tensidn permanente entre la creacidn y la
destruccién, y desembocan inexorablemente en la muerte del mdmwi-
duo El hombre se crea ast refugios imaginanos —otro mundo y
otra vida—— armoniosos, de los que quedan elinmnados el sufrimen-
to, la muerte y hasta el propio tempo Este comportamtento nehdista
(pues dice que la wida concreta no es nada v que el otro mundo,
que no existe, €s todo) no depende de una decision consciente Es
una fuga espontinea de la reahidad El nihibsmo, por tanto, no apa-
rece en un comenzo bajo su verdadero rostro v con pleno conoci-
nuento de causa Nace y crece bajo la mascara posmiag de una reve-
lacién, de una fe, de una experiencia la evidencia de un mundo v
de una vida supenores, suprasensitbles Y sobre Ja base de esta cer-
teza trascendente tlusona, que parece ser prumera, se desvaloriza y
se rechaza la vida concreta y la reahdad sensible, que finalmente se
astmlan a una cvast nada, a vn mundo despreciable de apanenaas
efimeras

Por tanto, es preciso emprender un trabajo critico —hermenéu-
tco, genealdogico— para pasar del mhilismo enmascarade al nihi-
lismo desenmascarado Esta desconstruccién del nihiismo primutivo
e inconsciente habrd de permuur comprender que lo gue alimenta la
enganiosa tusion de una vida suprasensible e ideal es el miedo a la
vida real

247



312 La critica de la metafisica ideahista y dualista

Desde Parménides —que miega el devenir v Ia diversidad de lo
real-— y, de una manera mis elaborada, a parur del 1dealismo plato-
mico, la filosofia ocadental se mscribe en el esquema mihilista En
efecto, es duahsta, metafisica e dealista, 1o que quiere decir que

— opone dos drdenes de realidad (dualismo),

— valora en comunto la reahdad no fisica, supenor al mundo
fisico (‘metafisicas), a la que define como deal, es dear, 1n-
matenal, intangible y eterna (1dealismo)

Al mismo tiempo, la filosofia valora la forma de existencia que
gira en torno a esta reahidad, es decir, 1a vida espinitual, contempla-
tiva, tedrica, que se aparta de la existencia sensible, practica y cor-
poral Esta acttud, centrada en el conocimeento mtelectal y no en
el sentir y el hacer, es paralela a una moral aquella para la cual la
vida cognitiva, contemplativa, es la vida vartuosa y el conocimiento
de la Verdad es el Bien supremo

El dualismo es mdisociable de una valoracion, es decir, de una
jerarquia Toda la filosofia ocadental se sostendria en una serie de
parefas conceptuales jerirquicas verdadero/falso, real/ficticio, alma/
cuerpo, espiritual/matenal, uno/multiple, ser/nada, eterno/temporal,
ien/mal, etc

Esta estructura jerirquica —que rechaza el mundo sensible y
vive a favor de ilusonos <mundos del mds alli— es precisamente lo
que hay que subvertir Pero esta subversidn no puede consistir en
una simple mnversion En efecto, la simple mversidon que, por ejem-
plo, postulara verdadero el matenalismo en lugar del idealismo,
quedaria presa en la estructura jerdrquica y en el deseo negador de
la diversidad, de la muluplicidad creadora de perspecuvas Con el
materialismo se trata siempre de privilegiar de manera absoluta una
lectura de lo real v de encontrar en ella la estabiidad absoluta, la
respuesta definitiva al erugma del mundo Siempre se trata de negar
la vitahdad creadora en provecho de una certeza v una tranquibdad
mortales El materalismo no escapa a la metafisica, en la medida en
que sigue stendo una feoria que aspira a la Verdad

Nietzsche predica la renuncia a toda jerarquia estable, a toda
mterpretacion, predica la afirmacion de la muluplicidad abierta a los
valores, del cuerpo y del espiritu, de todos los opuestos

El nihiismo asocrado a la flosofia ocedental, v especialmente
al wdealismo platdnico, ha encontrado en €l cnsttlanismo un ahado
de excepion La histonia de la asociacion (no siempre simple) entre
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la filosofia de onigen griego v el judeocnstianismo ha sido absoluta-
mente deternunante para a hustona de Ocaidente

3 2 El bundimiento moderno del nibmlismo tradwcional
{a crisis del sentido y de los valores

La crinca metzscheana no ha hecho mas que precipitar una cri-
s1s que ya se hallaba en curso En el siglo x1x, la fe en la realidad de
los «mundos del mis allas, fundados en los valores morales, sufren
un grave quebranto Progresan el agnosticismo, el ateismo, el positi-
vistno, el maternahsmo, etc, y proclaman la «muerte de dios Este
eslogan simboliza el hundimento de todo valor, de toda verdad y
de todo sentido absolutos La crisis es sensible incluso entre quienes
wratan de preservar la religién, como Kant, por ejemplo, cuya filoso-
fia critica nos quita toda esperanza de saber y de certeza en el do-
munic de lo suprasensible

No obstante, la necesidad de Senudo v de Absoluto persiste e
mspira pensamientos nuevos, denomnados progresistas, gue ya no
colocan lo Absoluto por encima de la Historia, en la Eternudad o en
lo Intemporal, sino en el Fin de la Histona o de los Tiempos De
esta suerte, la wdeas posittvistas, socialistas, utopistas o marxistas se
presentan cual religiones o metafisicas seculanzadas, temporalizadas
La tustoria tendria un Senudo, cognoscible a grandes rasgos, y bas-
taria con referirse a €l para saber qué conviene pensar y hacer en el
presente, presente que solo tiene valor en funcién del -porvenir ra-
diantes al cual conduce

Pero todos esios sobresaltos del mhiismo tradicional sélo sir-
ven para enmascarar la crisis profinda de los valores y del sentido
que caracterizan la época contemporinea y que comtenza con la
modernidad

3 3 El mubihsmo aftrmativo

La crisis de los valores y fa destruccidn del dualismo metafisico
son liberadoras y al mismo tlempo angustiosas Son angushiosas, in-
cluso desesperantes, en la medida en que supnmen todos los pun-
tos de referencia y de significacion estables tradicionales y solo de-
1an ¢l vacio del no sentido v la anarquia de los principios y revelan
la nada (el »nehil de los falsos absolutos) alli donde se colocaba el
ser (D1os, la Verdad, ¢l Bien) Perc también son hberadoras, en la
medida en que sacuden las jerarquias y los dogmas fijos, esclerosa-
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dos, que ahogan la vida, la creacién y la evolucidn La destruccron
de los viejos valores y de los antiguos tabies es, pues, gozosamente
wonoclasta, acto prospecuvo que posibilita nuevas creaciones de la
vida, el mundo y el hombre

De esta manera, la denuncia del mhilismo tradicional y la supe-
racion del dualismo metafisico y teoldgico desembocan en temas
completamente posiivos cuyos nombres son «voluntad de poders,
«eterno retormno de 1o mismo- y «superhombres

331 La voluntad de poder

JQuereis un rombre para este mundo®  Este mundo es la vo-
funtad de poder y nada mas que eso (Obras postumas}

La voluntad de poder expresa las profundidades del ser y el
tiempo, el fondo del ser como uempo o como deverir Es un fondo
paraddjico y desafia cualquier aprehensién, es creacidn —destruc-
c1on, potests perperua Y asi también es la verdad, pero esta verdad,
puesto que es afirmacién del devenir creador e wrracional, es lo otro
de la verdad en senudo tradicional, asomada a las nociones de esta-
bilidad, razén, etermidad La verdad metzscheana es la verdad de la
ficaion, del artificio, de la mvencion, y no hay modelos, no hay ar-
quetipos para copiar

La «voluntad de poder. es afirmacidon de la pnimacia radical de
la voluntad y de la hbertad por encima de la razdn, el poder debe
comprenderse como fuerza y como potenctalidad En efecto, el
mundo de la voluntad de poder es, en efecto, un universo de fuer-
zas en lucha permanente, cada una de las cuales trata de imponerse,
de afirmarse, de ser v de domuar a las otras Pero también es un
unwverso de potenciahdades, un reservono indefinide de virtualida-
des que tratan de actualizarse, de expresarse Semejante unIverso no
es humano-, no esti -hecho para el hombre. El hombre s6lo apa-
rece como una expresion, una cnstalizacidon contingente de la vo-
luntad de poder césmico que lo atraviesa todo

Estar de acuerdo con ese universo, ser, s1 se quuere, «n la ver-
dad,, es ser en la ficcidn S6lo imaginando, creando e mventando y
también destruyendo, el hombre estd en el movimento de la volun-
tad de poder El artista encarna esa existencia El filésofo o el cient-
fico son incapaces de asumur lo rigico de la voluniad de poder y
de la vida Siempre estin en ansiosa busqueda de una dentidad de-
finitiva v de un fondo que no se les escurra

Una vez mds, Nietzsche no se percata de la dindruca concreta-
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mente creadora —la creatividad tecncfisica— de la ciencia contem-
porinea (a pesar de que a menudo parezca en consonancia con ella
cuando, por eemplo, reclama para 1a voluntad de poder ¢l «pen-
samuento expenmental: que solo opera en el modo hipotétco, es
decir, de la invenaidn provisional) También de manera ante todo
simbdlica, esencialmente como poeta y como hermeneuta, es como
Mietzsche invita al hombre a vivir 1a voluntad de poder

Nietzsche empuja hacia una stperacidn incansable y polimorfa,
sin fijarse jamis en lo que se ha conquistado o inventado El devemr
creador es mfinitamente multiple y estd exento de toda finalidad es-
catoldgica anica y exclusiva

Devenir e€n tanto invencion, querer, negacion de si, acio de
superarse a st msmo (Obras postumas)

La voluntad de poder y el devenir abierto son dos nombres de
la musma realhidad dindmica infinita

3 3 2 El Eterno Retorno de lo Mismo

El propio Nietzsche consideraba que la idea del Fterno Reforno
de lo Mismo era la mas dificil y la «mas terrible, es sohdarna de la 1dea
de voluntad de poder, de la que en cierto modo absolutiza —eter-
miza— cada instante, cada creacidn

En efecto, s1 el tempo es infinio, se puede pencar que todo
—todas las constelaciones de fuerzas y de formas, todas las configu-
raciones espacio-temporales, todas las alegrias y todos los sufrirmien-
tos— volverd, y volverd una canudad infinta de veces, es decr,
eternamente Cada instante es come eterno, y también cada acto El
mdividuo con la fuerza suficiente como para soportar esta idea no
ttene ninguna razoén para lamentar haber hecho o no haber hecho
tal o cual cosa, pues desde una etermdad y por la etermidad eso fue
y serd realizado de esa manera Asi se descubrird, segiin Nietzsche,
da mocencia del devenir» y el «amor fati» (el amor del desuno) Al
acceder a ese nivel de concrencia, el mdividuo coincrde con la vo-
luntad de poder y con la mfinidad del deverur Un hombre asi es
sobrehumano

Imprionir en el devenir €} caracter del ser es la forma superior
de la voluntad de poder  Decir que todo vuelve es aproximar al
maximo el mundo del devene v el del ser cuma de la contem-
placion (Obras postumas)
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Observemos que, en cierto modo, en esta cima Nietzsche vuel-
ve a la Verdad v a la Etermidad

3 33 El Superhombre y la creacién artistica

Se habra comprendido que no se ha de buscar el superhombre
nietzscheanos en los fantasmas de la ciencia-ficaién contemporinea,
nt en la prolongacién del utopismo Serd ficil convenir en esto si
se recuerda que Nietzsche es particularmente critico respecto de la
ciencia que percibe en su forma logotetrica y no tecnocientifica

El superhombre es el hombre del nihilismo afirmatve, el que
ha roto con la angustia mortifera de la religién de la metafisica Es el
mdwvduo capaz de pensar y de vivir &f moviniento mcesante v miil-
tple de la voluntad de poder De pensar y de vivir como creador,
conto poeta, como bailarin y como artista Unicamente el superhom-
bre es lo sufictentemente fuerte como para comprender y aceptar la
ternible verdad del Fterno Retomo de lo Mismo Ahora hien, este
pensamiento del Eternc Retorno de lo Mismo se opone al utopismo
tecnocientifico que abmenta el suefio de una reconstruccidn total de
la condicton humana (No tenia este suefio origen en la angusta y la
debihidad de la vida incapaz de soportarse v de quererse incluso en
su sufrimiento? Para Nietzsche, la dmca respuesta vigorosa a la con-
dicidn humana es la creacién artisica que sublima la exustencia hu-
mana, la supera y la metamorfosea simboélicamente alimentindose
de la tragedia de la vida en lugar de tratar de negarla

Tenemos el arte para no monr a causa de la verdad (Obras
postiemas)
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Carfruro X1
Husserl y la fenomenologia

s Qué significa -fenomenologias

La ciencia modema ha frustrado el gran proyecto filosofico del sa-
ber racional

La salida de la cnisis retorno a la experiencia y al sujeto consaentes
La fenomenclogia como método vy clencla ngurosa

Resultado ideahsta y sus dificultades

Alcance vy fecundidad de la fenomenologia en €l siglo xx

. & & B

PALABRAS CLAVE

* ciencia moderna ¢ centificismo + conciencia * cuerpo * Cnsis
= esencia * Europa « expenenua = fendémeno « fenomenclogia
+ idealisme * intencadn + método » modermudad » mundo de la
vida » chjenvismo » Occidente « psicologismo © razén ¢ reducaidn
= relauvismo ¢ sentndo = subjetivismo * sujeto = tedTico = trascen-
dental = umiversalidad + vanacién maginana = vivencia

Nacido en 1859 en Prossnitz (Austria-Hungria, hoy Prostegov,
Repiblica Checa), Edmund Husserl realizé estudios de matematicas y
de filosofia De ascendencia judia, cuando terminaba su carrera en la
Universdad de Fnburgo-Bnisgau, donde le sucedid su discipulo M Hei-
degger (1889-1976), fue victima de la discnminacidon nazi no obstan-
te haberse convertido al cristianismo Murié en Friburgo en 1938,

— Logische Untersuchungen (1900-1901) (Tnvestigaciones logi-

cas)l.

1 muvestigaciones idgtcas, Madnd, Tecnos, 1984
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— Ideen zu einer retnen Phanomenologie und phbanomenolo-
gischen Pinlosophbie (1913) (Ideas relativas a una fenomeno-
logia pura)?

—  Cartesianische Meditationen (1931} (Meditaciones cartesia-
nas)s

— Die Knsis der europaischen Wissenschafien und die trans-
zendentale Phanomenologie (1930) (La crisis de las ciencias
etiropeas ¥ la fenomenologia trascendental)+

La edicion completa de las obras y los manuscritos de Husserl
(Husserltana), cuyos archivos se encuentran en Lovaina, estid adn
$In termnar

El térmuno fenomenologia- aparece por pimera vez en el Neues
Organon (1764)5 de Johann Heinrich Lamben (1728-1777), donde
designa la teoria de la apanencia El fendémeno, en tanto apanencia,
engana v oculta mas de lo que desvela Se le concibe como la su-
perficie visible detras de la cual la realidad se oculta o se muestra
parcialmente

En Kant, fenémeno- y fenomenologia» remuten a la reahdad en
tanto sensible, conocida y cognoscible el fendmeno es co-constituido
por el sujeio cognoscente y la cosa a conocer Esta, como <osa en
si- (nodmeno), queda fuera de las posibiidades del conoctmiento,
que, por tanto, €s ntegramente fenomenoldgico El alcance de la
fenomenologia kantiana es fundamentalmente epistemologico En
efecto, aun cuando el fendémencos no sea una apariencia engarniosa,
tampoceo comceide con la auténtica realidad en si, que no es accest-
ble al sujeto que percibe y que conoce

Con Hegel (Fenomenologia del espirtiu, que lleva por subtitulo
La ciencia de la experiencia de la conciencia)s, el fendomeno ad-
quiere un alcance proplamente ontologico, tipico del idealismo, que
la fenomenologia husserhana confirmard y profundizari Esta vez,
no sélo el fenémeno (lo que expenmenta la conciencia, aquello con
lo que su vivencia se identifica y que tamén aprehende reflexiva-
mente lo que ella misma es y al nusmo tlempo peraibe o conoce)
neo es enganoso m esencialmente mcompleto El fendmeno es la G-
ca verdadera realidad ser es aparecer Se considera que la 1dea de

2 Ideas relahvas a una fenomenologia prura, Mexico, FCE, 1962

3 Meditactones cartesianas Mexico, FCE 1985

4 La crisis de las ciencias europeas v la fenomenologia trascendental Barcelona,
Critica 1991

5 Neues Organon oder Gedanken uber die Erforschung und Bezeichnung des
Wahren und dessen Unterscheidung vom Irrtbum und Schem, Lewpznig, 2 vols 1764

¢ Fenomenologia del estariu, ed ot
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una reahdad en si «objetivar, inaccesible, fuente y expheacion de los
fendmenos, es puramente mitica, una ilusin que la conciencia mis-
ma mantiene

Se advierte que el sentido de la fenomenologia osala entre dos
acepciones antiténcas

— saber subjetivo superficial vy enganoso de las apanencias
opuestas a la ciencia de la realidad en si,

— tnica ciencla segura y verdadera, adquirida en la evidencia
de la experiencia y de la reflexién, con tendencia a confun-
dirse con la vivencia musma del sueto consciente que «se
aparece»

1 LA CRITICA DE LA CIENCIA MODERNA

La cornente fenomenoclégica, desde sus origenes con las Inves-
ngaciones logicas de Husserl, en 1900, dustra el debate entre la filo-
sofia y la ciencia moderna El fenomendlogo denuncia en la actiud
cientifica lagunas, extravios y también abusos que la fenomenologia
pretende corregir

11 La critica del psicologismo y las msuficiencias de la crencia

Matemauco, Husserl comienza por crticar el psicologismo, es
decr, la pretension de la ciencia psicologica, empinca y positiva, de
exphcar la génesis v 1a naturaleza de las entdades loégico-matemancas
(nimeros, relaciones } El psicologismo es un ejemplo de cient:-
Sficismo este térmunc designa la ambicidon de una ciencra empinica
(cualquiera biologismo, fisicalismo ) de otorgar a sus conceptos,
sus leyes, su lenguaje, un alcance fundador universal y de explica-
<16n ultima, a la manera de vna metafisica Ahora bien, esta preten-
s16n es contradictora, pues las verdades cientificas nunca son hipo-
téticas, provisionales El psicologismo pretende explicar psicoldgica-
mente la logica y 1as matematicas Pero las leyes y los mecamsmos
psicologicos no pueden exphear entidades y verdades légico-mate-
miticas, pues se trata de enudades ideales que se imponen como
verdaderas a prior, independientemente de todo saber empinco o
experimental, sometide a venficacién a posterior: Ese tipo de saber
es inseguro, pues aungue esti comprobado, carece de fundamenta-
c16n Por tanto, la psicologia, ciencia empirica, no puede fundar la
l6gica v las matemdticas nt explicarlas
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Pero las msuficiencias filosdficas de la ciencia son generales las
ciencias producen un saber wmseguro y carente de fundamentacion
(es decrr, no establecido sobre una base absolutamente segura y de-
fimtiva) Progresan con despreocupacidon e wreflexiwamente, pues
no les inquieta esta ausencia de fundamento m el sentido de su de-
sarrollo

12 La crisis de las ciencias europeas

121 Europa v la Idea de una ciencia universal
y necesaria extraviada en la modernidad

Husserl suefia con una ciencia rigurosa y absolutamente funda-
da, que él pretende constituir gracias a la fenomenoclogia El suefio
de un saber universal racional evidente y necesario es tan antiguo
como la filosofia misma Es el sueno del logos, que aparece por pri-
mera vez en Grecia y que caractenzard y acompariard en adelante a
la lnstoria europea Se reafirma con gran fuerza en el umbral de la
madernidad cuando, bajo el impulso de Descartes y de Galileo, se
unpone la dea de una fisica matemdtica y, con ella, el proyecto,
que se vuelve operatvo, de un saber seguro ¥ universal de la natu-
raleza, fundado en la universahdad vy la evidencia de las matemati-
cas Es el suefio de la -Mathesis Universahis- (Leibruz) Descartes em-
prende la tarea de proporcionar bases absoluta y definitivamente se-
guras al proyecto de ciencia matemartca, anclindolo en el Cogito y
en la veracidad divina

No obstante, para Husserl, el proyecto fisico-matemauco de la
ciencia moderna realiza €l suefio antiguo y leginmo de la razén, pero
con una grave amputacidon Bajo la forma de la ciencia moderna, el
saber racional se hace umlateral no conoce mas que el objeto, la
naturaleza, la cantidad, olvida el sujeto v se separa de él, de la sen-
sibilidad, del espintu, del coneaimiento, del mundo de la vida (Le-
benswelt), en todo lo cual el saber hunde sus raices, pues gquenes
constituyen el saber son hombres, suetos pensantes, sensibles y
voliivos Separados de la razén reflexiva, que también es sensibu-
dad y subjetividad (-sentirse-, «conciencia de si), la razén cientifica
se vuelve clega Se llega asi a la situacion dicotdomuca caracteristica
del siglo xx, que opone

— el objetritismo de las ciencias, a las que se considera Gnicas

fuentes de un saber unyversal y racional,
— el subjetnnsmo de las otras formas de relacién con el mundo
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¢moral, filosofia, arte) v de todo lo que ne es -centifico
Todo el resto es desvalorizade y marginado bajo las etique-
tas de wracionalismo vy de relativismo Esta condena estimula
el escepticismo en el domino del senndo y de los valores

Peor atn el impenahismo aentifico conduce a la pretension de
objetivar y cuantificar el propio suyeto, de donde el desarrollo de una
psicologia y de una socologia a las que se denomna «entificas,
asi como de las -cienctas humanas- en general Para Husserl, este
enfoque, objetivista y naturalista (se considera al hombre como un
ser vivo natural entre los otres), representa la traicién a toda auten-
tica cienaa del espintu

La consecuencia de este extravic de la ciencia ocadental es
la crists 1a crisis del sentido, debido a que la clencia, que domina la
cvilizacidn contemporanea, estid cada vez mas separada del supeto
(la concencia sensible y reflexiva), fuente de todo sentido La cien-
cia parece asi escindida de la vida, de la extstencia

122 El problema fenomenolégico de la crisis volver a arraigar las
clencias en el mundo de la vada

Para salir de la crisis, es preciso volver a arraigar las ciencias en
el mundo de la vida (Lebenswelt) Este mundo es el del sujeto cons-
ciente de si como sujeto (y como objeto), consciente de su ser hus-
térico v temporal y de su relacion con otros sujetos

Pero este nuevo arraigo debe preservar su alcance racional y
umversal A ojos de Hussetl, el historicismo v el relativismo de las
«concepciones del mundo: no son otra cosa que un aspecto del sub-
jettvismo y, por tanto, de la perdida del sentido por parte de la cien-
cia Dicho con otras palabras, el proyecto filosofico del saber ra-
cional y unuversal, que hizo su apancién en Grecia y caractenza a la
historia europea, no es un proyecto cualquiera no es la mera expre-
s16n de una culura particular, diferente de las otras culturas (India,
China ), sin mids La cultura europea es fa Gnica en la que la Razon,
el Espintu, se ha expresado como tal y cuyas pretensiones a la um-
versalidad estan plenamente fundadas Europa es portadora de la
umca cultura universal, porque se trata de la cultura de ia razon, cuya
realizaci6n comgide con el desarrollo de una ciencia tedrica, necesa-
ra y universal

En consecuencia, seria un contrasenndo comprender el nuevo
arraigo fenomenologico de la ciencia moderna en el mundo de la
vida y de la conciencia como una simple empresa, puramente empi-
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rica, de establecimiento de un contexto histérico v geogriafico En la
parnculandad europea es donde la umversalidad del espintu se ha
afirmado y, en parte, también traicionado por olvide de st misma El
saber del espiritu vivo que hay que reencontrar es un saber umver-
sal y esencial

Desarrollar este saber, o sea, desarrellar la razon (logos) unver-
sal y consciente de si, es actualizar la esencia de la humanidad, rea-
lizar el hombre que es «ser de razéne, zoon logon ekbon (el ser vivo
que tiene el logos), pero cuya esencia racional todavia no esta ple-
namente desarrollada Por esto, Husserl dird que el fildsofo (feno-
mendlogo), que trabaja en esta tarea de actuahizactén de la esencia
racional y espirtual del hombre desarrollando la ciencia universal
auténtica, es functonaro de la bumamdad

En efecto, somos precisamente lo que somos en tanto funcio-
naros de la humamdad filosofica modema, en tanto herederos
y coportadores de la direccidn que la atraviesa por entero [ ]
a partir de la fundacion onginal gnega (La crists de las crencias
europeqs)

2 LA FENOMENOLOGIA CIENCIA RIGUROSA

La fenomenologia estd llamada precisamente a realizar el suefio
filoséfico europeo de una clencia unuversal y necesana, absoluta-
mente rigurosa v segura Esa ciencia no presupone nada fuera de su
prop1o desarrollo, en cierto modo tiene que autofundarse Por tanto,
las ctencias positivas y expenmentales (redencontratin su fundamen-
to ¥ su sentrdo justamente a partr de la ciencia fenomenologica

21 El wretorno a las cosas mismas- y la troencia de la conciencia

Hacia dénde volverse para establecer y desarrollar una ciencia
rigurosa’

Ciertamente, no hacia el munde o la naturaleza concebidos
como exteriores al sujeto cognoscente En efecto, en esta direccién
el sujeto cognoscente sdlo adquiere un saber llamado -empirco.,
pero que, en realidad, es inseguro y abstracto, escindido de la fuen-
te de todo senudo y de toda certeza, que es el sujeto mismo

Por tanto, el expermmentarse a si musmo del espinitu debe dini-
girse hacia la vivencia de Ja conciencia Descartes ya lo habia indi-
cado con el Cogrto y la expenencia de la evaidencia de las verdades
bien pensadas La conciencia —que sOy— presenta una estructura
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tal que su vivencia, con la que comncide, le es inmediatamente acce-
sible y, por tanto, cognoscible con toda certeza y con toda eviden-
cia La conciencia es y se aparece simultineamente (o casy) Es el
espacio propio de la fenomenologia En efecto, en el fendmeno
comerden ser y aparecer, ahora bien, la concrencia oftece la positu-
hidad de aprehender reflexivamente los fenomenos que constituyen
su vivencia y elaborar asi el saber tednco Fenomenoldgica, la con-
ciencia es el espejo en el que los fendmenos se reflejan, se concep-
mralizan v se expresan La fenomenologia es el saber discursivo y
teorico (la logoteoria) que de ello resulta

Por eso, la famosa consigna de Husserl, tantas veces cuitada, se-
gin la cual hay que

Volver a las cosas mismas-

no es en absoluto una consigna realista o positivista las Gnucas «co-
sas que nos son dadas en verdad son los fen6émenos, es decr, la vi-
vencia de la conciencia

Husserl ha watado de determunar un método para llevar a la
prictica su consigna y desarollar progresivamente el saber fenome-
nologico de manera rigurosa y definiiva He aqui algunos aspectos
de este método

22 Laestructura mtencional de la conciencia y la imtuicion
de las esencias

221 la conciencia y su <objeto

La conciencia es siempre conceencia de  Es siempre apuntar a,
witencidén  siempre s concencra de objeto Pero su objeto, aquello
a lo que apunta, es a la vez lo que aparece, lo que se da el objeto
de la conciencia es el fendmeno Por tanto, se trata de comprender
adecuadamente que

— entre la concienaa y el fendmeno hay un nexo de reciproci-
dad mdisoluble no hay conciencta que ne lo sea de un fe-
némene, i fenémeno que no lo sea para una conciencia,

— decr que la conciencia es stempre concienca de objeto no
nos permite «salir- de la conciencia el objeto de la concien-
c1a es siempre la vivencia de la conciencia con la cual com-
cide
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22 2 El apuntar a las esencias

Otro aspecto caputat es que los fendmenos, ¢l conocimiento de
los cuales la fenomenologia aspira a constitur y que se dan en la vi-
vencia de la conciencia, no deben comprenderse como experien-
cias, sensaciones, percepciones particulares de una subjenvidad sim-
plemente individual y singular La fenomenologia no se confunde
con el relato de ms expenencias interiores n1 con la 1ntrospeceidn
de mu vivencra existencial Es cierto que, dado que la fenomenolo-
gia nvita & volver a la expenencia y a la vivenaa de la conciencia
subjetiva, es faal caer en la tentacién de interpretar esta consigna en
un sennido cuasi autobiogrifico y personal y sofiar con expresar me-
diante la lieratura los mauces sutiles e incomparables de la expe-
nencia propia de cada conciencia individual Pero una fenomenolo-
gia de ese upo nunca constituiria un ciencia, que tiene que ser for-
zosamente general En reahdad, la fenomenolegia privilegia una
modalidad de la conciencia mtencional la modalidad redrica, es de-
ar, el apuntar a lo esencial v umiversal (la esencia del fendémeno) El
apuntar tedrico se distingue de otras modahdades, intencionalidades
o maneras de ser prop1as de la conciencia, como la voluntad, el de-
seo, la emocidn, la sensacion, etc

La conaencia fenomenoldgica tedrnica es esencralmente espec-
tadora También puede tomarse expresamente como objeto de su
propia murada reflexiva teérica y descnbirse en sus diversos estados
de esta suerte, liberara la esencia de la percepaidn {(conciencia per-
ceptiva), la volicion, la emocion, el deseo (conciencia deseante), etc

Lémo captar la esencia del fendmeno? Husserl ha propuesto el
método de las varactones imagmanas Consideremos cualquier ob-
jeto mas o menos defimdo (por ejempilo, la mesa, el pudor, €l ver-
de, el nimero positivo ), hagamos variar sistemaucamente los as-
pectos que parecen constituirlo de acuerdo con la mmagen vy la no-
ai6n que del musmo tenemos de antemano, y veamos cuiles son los
aspectos cuya supreston o modificacién producen una deformacion
o directamente la desapancidon de la denndad del objeto Esta téc-
nica pone en evidenaa los elementos necesanos de la idenudad y
de la significacion del objeto las mvariantes que consutuyen su
esencia (su erdos) El objeto de la fenomenologia es la esencia del
fendmeno que asi se presenta Esta esencia es umiversal segin Hus-
serl, toda conciencia fenomenoldgica ngurosa culminard poruendo
en evidencia las musmas esencias o significaciones esenciales (del
pudor, del color, del nimero, etc) Sin embargo, estas esencias no
son entidades inmatenales trascendentes, como las ideas platonicas,
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m tampoco inmanentes a las cosas particulares, como las formas
aristotéhcas Son «objetwvas-, pero solamente para la conciencia que
a ellas apunta Por tanto, son correlatos de la mtencion tednica de la
conctencia que refleja su vivencia intencional cambiante y extrae las
mvanantes de esa vivencia Por ejemplo, tenemos muchisimas expe-
nencias de colores, la intencidn teodrica, al reflejar esas expenencias
y hacerlas vanar, liberari la esencia del color, es dear, qué significa
dener color- y qué quiere decir -percibir el color-

223 Los dos niveles de la conciencia

No solo es menester distinguir diversas modalidades (intencio-
nalidades) de la experiencia consciente, smo también vanos nuveles,
sobre todo dos

— la experiencia ordinaria y continua de la concrencia wrrefle-
xtva, prdctica y no teérica Es la concencia coudiana, com-
prometida en la vida y la acaion que siente, quiere, desea,
se emociona y también reflexuona, pero de acuerdo con fi-
nes determmados Por ejemplo, reflexiona sobre los medios
para obtener algo Esta conciencia vivida no se separa de la
percepcion de si misma, $inc que se sienle constantemente y
esta presente para si misma Pero no es reflexiva en sentwdo
estricto, porque no tematiza su VIvencia expresamente y, so-
bre todo, porque no la tematiza con la unica finahdad de
conoceria,

— la conctencia reflexiwa o especuilativa, tedrica Esta modal-
dad de la conciencia, privilegiada por la filosofia, se apodera
de la posibilidad de reflexién propia de la conciencia pric-
uca y la desarrolla por st misma La conciencia se convierte
asi en un espejo, aparentemente desinteresado (libre de los
intereses pariwculares de la vivencia pracuca), de s masma y
de sus expenencias Se esfuerza en extraer de alli las estruc-
turas y las signaficaciones estables, fundamentales

El postulado de Husserl, que es el postulado de la Razén, sos-
tiene que las estructuras esenciales de la conciencra son universales,
es decir, 1dénticas para todos los sujetos pensantes, incluso cuando
en el nivel de la conciencia prictica de ios mdividuos comprometi-
dos en la existencia reine la mayor diversidad Es precisamente el
saber de estas estructuras, que son las estructuras mismas de la Ra-
zon, lo que la fenomenologia pretende desarrollar Este saber es
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también el saber de las significaciones fundamentales y del sentido
alumo v universal, puesto que la Razdn (el Logos) es ¢l ongen de
todo sentido

23 Lareduccion

Un aspecte del método fenomenoldgico que condiciona el apun-
tar a las esencias es la reduiccion consiste en poner entre paréntess
el mundo, o mis exactamente, nuestra creencia en la existencia
del mundo v de las cosas particulares Gracias a esta desconexién
(llamada tamién epokbé, del gniego anterrupadny), la conciencia
fenomenologica se vuelve puramente espectadora de si musma y ca-
paz de mnteresarse exclusivamente por el sentido general de los fe-
noOmenos, sin mteresarse por realidades naturales hipotéucas par-
ticulares a las que clentos fendémenos se refencan Con el fin de li-
berar las sigmficaciones o esencias de los fendmenos, carece de
mterés la cuestidn de [a existencia concreta Asi, para comprender
qué sigifica «unicornie, importa poco que éste exista o no, de la
musma manera, no es el analisis de la composicion quimica de una
serie de sustancias unhizadas para colorear lo que me permtird com-
prender que es percibir un color, tener la expeniencia del color Un
cliego de nacumento no podrd comprender esta experiencia

Volver a las «cosas trusmas., para la fenomenologia, exige sepa-
rarse de la adhesidn mgenua y espontinea a las cosas concebidas
como exteriores y como causas de los fendmenos St los fendmenos
son lo Gtmco absolutamente real, s1 ser no es exisur (en el senndo
sustancial, es decir, independientemente de la conciencia que perct-
be, se trate 0 no de sustancias matenales), sino aparecer, la reduc-
cton fenomenolégica hace de la totalidad del mundo el puro corre-
lato de la conciencta Unicamente la conciencia (que siempre se
aparece, aungue sin duda con desigual evidencia) existe absoluta-
mente, porque €s, esencial y solidariamente, ser y aparecer Desta-
quemos que esta existencia absoluta de la conciencia no es hiposta-
siada por Husserl a la manera de una sustancia espiritual cartesiana,
que sugiere un sustrato, un ex si que fuera en certo modo portador
o astento de una conciencia o de una actividad de conciencia que
seria lo que se aparece

Husserl ha desarrollado la reducciéon segiin tres ruveles Al tér-
mine del proceso reductivo, inicamente quedan presentes un sujeto
puro trascendental universal y su correlatoe mundano, igualmente
universal
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3 LA CULMINACION IDEALISTA Y SUS PROBLEMAS-LIMITE
31 Elidealismo fenomenologico

Las reducctones —que suspenden la adhesion a la existencia
trascendente (exterior:) del mundo vy de las cosas—, la estructura
intencional de la conciencia que convierte todo objeto en pure co-
rrelato de la conciencia, el apuntar a los fendémenos como esenctas
y significaciones, todo ello conduce al idealismo

Desde el punto de vista fenomenologico, 1o dnico auténtica-
mente real y verdadero es lo que se aparece a un sujeto conscilen-
te que al miIsmo tiempo se aparece siempre también a si mismo
De este postulado que identifica ser, aparecer y conciencia, se pasa
naturalmente a la tesis 1dealista segan la cual es en defimitiva el su-
jeto quen constituye el mundo de la nusma manera que todo lo
que es, include él mismo (autcconstitucion del sujeto consciente y
reflexive)

Signufica esto que el mundo fisico:, en sentido ordinano, no
existe’ Si y no Tal vez exista (la conciencia ingenua cree que si),
pero en tanto realidad matenal, particular, no es interesante en tér-
munos filoséficos (fenomenologicos) su facttaidad bruta y cambiante
no puede convertirse en objeto de una clencia necesaria ¥ rigurosa
y carece de sentido Como la filosofia-fenomenologia consiste justa-
mente en apuntar a la esencia y la significacién de las cosas, su ser
positive ¥ empirico estd por lo menos margmado, incluso <sin realr-
zar» la «cosa musma-, verdadera, onginal, es el fenémeno vy no la hs-
potética cosa material

Ahora bien, la reduccién taminén es valida para el syjeto cons-
aente en definitiva, el sujeto consciente de la fenomenologia no es
el yo (el syeto) ndvidual, arcunstancial, con su biografia particu-
lar El uruco verdadero sweto es el sujeto unsversal trascendental,
fuente de las esencias y de las significaciones, que aparecen para él
y a las cuales €l apunta Asi, la fenomenologia se confunde, final-
mente, con un andhsis-descrnpaidn de las estructuras esenciales de
sigmficacion de la conciencia —del sujeto— en general, esto es, de
ta Razdn umversal Este andlisis es un trabajo fundamentalmente re-
flexivo o especulativo El dntco sujeto trascendental es el correlato
propio del apuntar tedrico de la conciencia Al apuntar a si musma
en la modahdad tednica (especulativa), la conciencia se convierte o
se transmuta en conciencia o subjenvidad trascendental, fuente de
las significaciones umiversales Esta metamorfosis la une a su ser
propio, esencial y ongmal o lo actualiza Toda conciencia humana
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mndividual es también conciencia trascendental en potencia, es decrr,
razén Y cada uno es potencialmente filésofo por el simple hecho
de ser hombre y, en consecuenaia, zoon logon ekbon

32 Latrascendencia de lo real y sus problemas

Merece la pena llamar la atencién crinca sobre el alcance de la
aparente asuncion, por parte de la fenomenologia, de todo lo que
seria «exterior a la conciencia el otro, la intersubyetividad, el cuer-
po, la naturaleza, el devemr, 1a produccién natural del hombre, el
inconsciente, etc Para el fenomenodlogo, la trascendencia efectiva de
lo real —ya se trate de la naturaleza fisica, del otro, de mi cuerpo,
etc — queda como tal fuera de lugar, carente de mterés, improbable,
ureal Sin embargo, a veces choca con ella como con un limite, una
resistencia, un conunto de msistencias oscuras, de posibles opacida-
des, un ongen tenebroso taminén, en las fronteras musmas de la
conciencia senstble v reflexiva Esta realidad inconsciente es irreal
(pues s6lo es real lo que se aparece a la conciencia) y a la vez muy
presente, pues es la expeniencia todavia oscura y muda, preconcep-
tual y prelinguistica, la vivencia sin reflexion que el fenomendlogo
quiere llevar a la conciencia y a la palabra

La expenencia | ) todaviz muda es lo que se trata de llevar 4
la expresion pura de su sentido propio (Husserl, citado por Mer
leau-Ponty, Avant-Propos de la Pbenomenologie de la perception
[1945] {-Prologos a La fenomenologia de la percepconfy?

En el mejor de los casos, la trascendencia es aceptable para la
fenomenologia en calidad de nvitacién a proseguir indefinidamente
la exphcitacién y la descripaidn conscientes Significa que la toma
de conciencia ¥ su expresidn rigurosa todavia no estin acabadas y
tal vez nunca lo estén Entre los «objetos trascendentes: son com-
pletamente singulares ef otro y mi ctierpo propto 51 bten no soy otra
Ccosa que mi conciencia, tamén soy, y de modo manifiesto, mi
cuerpo, que no ocupo simplemente a la manera de un alojamiento
o de un vehiculo Asi, pues, /i cuerpo constituye para mi un obje-
to muy especial, que soy y que, sin embargo, m1 conciencia no
constituye En cuanto al otro, es un .objetos que al mismo tilempo
es una conciencia {un sujeto), capaz de constitwirme en -objeto- vy
suuarme en el seno del mundo que €l proyecta Maunce Merleau-

7 «Prologo- a La fenomenologia de la percepcion Barcelona Pennsula, 1980
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Ponty (1908-1961) y Jean-Paul Sartre (1905-1980) desarrollaron a su
manera esta fenomenologia particular del cuerpo y de la experien-
c1a del otro

Para Husserl, el cuerpo, el otro, la temporalidad, et , sen en 0l-
tma mstancia constituidos por ia conciencia, por el sujeto trascen-
dental, aun cuando aparezcan en sus limit¢s Husserl mantiene asi
firmemente su ideabsme la evolucion, la produccion natural (bio-
cosmica) del hombre, es una duracién empinca particular que no
conclerne al Sujeto trascendental y que sélo existe verdaderamente
en la medida en que éste puede pensarla Pero el que pueda pen-
satla sin adnuur al nusmo tiempo su propla contingencta y, por tan-
to, sin negarse como Razén universal necesana y absoluta, es una
cuestion que lanza un reto a la fenomenologia y, a través de ella, a
toda la filosofia

Esta cuestién ya se plantea también en lo que concierne al acon-
tecer vy el desarrollo bistéricos de la filosofia Esta coincide con un
proyecto que aparece en un momento determinado, en un clerto hu-
gar (Asia Menor gnega, siglo vi a C) En estas condiciones, ¢era ne-
cesana y legibmamente unmiversalizable la 1dea de una ciencia um-
versal, racional y necesaria? Es la universalidad de la filosofia y de
la ciencia alge mas que la particularidad de 1a cvilizacidn ocaden-
tal, cuya expanson planetana, en caso negativo, no seria en absolu-
to necesaria e ustificable, n1 en derecho 1 en razén?

Sin embargo, no se trata de un problema propio de la fenome-
nologia, sino que afecta a la filosefia y a la cvilizacién ocaidentales
como tales También aparece en el senc de la mayor parte de las
cornentes filosdficas del siglo XX, como la hermenéutica, el raciona-
lismo de la escuela de Francfort o, incluso, el posmodermismo

Sobre todo hacia el final de su vida, Husserl se ocupd mis de
los problemas que se acaba de mencionar, rayanos en los limites
msmos de la fenomenclogia

4 ALCANCE ¥ FECUNDIDAD DE LA CORRIENTE FENOMENOLOGICA

41 Lafenomenologia y el proyecio occidental de saber

la fenomenologia no se considera a si risma wna cormente fi-
losdfica entre las otras, sino la auténuca recuperacién del provecto
filoséfice que vio la luz por primera vez hace mis de dos mul afios y
que se extravid en la modernidad, que reduo la razén a la clencia
positiva
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Asi las cosas, la fenomenologia entra con pleno vigor en el de-
bate de fondo que opone, en diverso grado, la filosofia y la clencia
moderna La fenomenclogia defiende la tesis segin la cual el acceso
filosofico a la realidad es mas fundamental, mas original y mds au-
tentico que la relacién objetivante, positivista y naturalista, tipica de
la ciencia moderna A este respecto, Merleau-Ponty ha podido ha-
blar de «repudio de las ciencias-

Sin embargo, la fenomenologia mantiene la 1dea de una suerte
de -superciencia- mis ngurosa que las ciencias positivas Esta cien-
c1a seria puramente racional y unversal, mmediatamente accesible
al sujeto consciente que adopte la actitud tedrica punficada por las
reducciones Esta actitud conduce a un idealismo trascendental com-
plejo, que evita la hipotesis platonica de las ideas, la metafisica espr-
ntualista de Descartes y el postulado kantiano de un mundo noume-
nal en si

Sin embargo, la fenomenologia privilegia a la civihzacion occr-
dental en el seno de la cual se desarrollé la filosofia Este etnocen-
trismo, segiin ella, es legitmo y necesario El histonicismo y el cultu-
rabsmo relatrvista —que reducen la razén ocadental a un mito, ¢ a
una creencia particular— no serian, en reahidad, mas que conse-
cuencias de la medermudad mal entendida, es decir, colocada bajo el
signo de la racionalidad objetvante cienuficista La wtencionaldad
que persigue la fenomenologia es, por tanto, la de una extensién
umversal de la razdn ocadental trascendental

En defirutiva, fa fenomenologia es una 1lustracidn contempori-
nea ejemplar de la persistencia v de la renovacion del proyecto lo-
gotedrico, tipico de la «c1iencia filosdfica: tradicional y en las anupo-
das de un reconocmiento ¢ una valoracion excesivos de la ciencia
moderna y las tecnociencias contemporaneas Por este camino, la
fenomenologia ha podido revestr formas decididamente fobicas res-
pecto de las tecnociencias

42 De la empresa colectiva a la corriente fenomenoldgica

Husserl habia proyectado la fenomenologia como ciencia ngu-
rosa con la perspectiva de una empresa colectiva La determunacion
de un métodoe Gnico en el cual los filésofos pudieran formarse antes
de aphcarlo, debia permutir la realizacién de este programa Esta di-
mensidn de empresa colectiva recuerda la manera en que progresa
la ciencia moderna, de la que, no obstante, fa fenomenclogia cree
disunguirse netamente

Como proyecto de conocimiento colectivo y unificado por un
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método umversal que desemboca en resultados adnutidos por to-
dos, la fenomenologia nunca consiguid umponerse Los discipulos
de Husserl, particularmente los mas importantes, como Max Scheler
(1874-1928), Marun Herdegger (1889-1976) ¢ Maunce Merleau-Ponty
(1908-1961), interpretaron y aplicaron la fenomenologia de manera
personal, incluse en oposicidon explicita a ciertas consignas del Maes-
tro No obstante, estd claro que en la tlosofia del siglo xxX hay una
cormiente fenomenolégica que agrupa pensadores y permite caracte-
rizarlos y diferenciarlos, por ejemplo, de los fildsofos analincos, los
positivistas o los pragmatistas Pero la fenomenologia retine menos
a la manera de una disciplina ngurosa que a la de una suerte de fa-
mila Cada muembro comparte con otros clertos rasgos, pero nin-
g0n rasgo se reencuentra en todos, y menos alin con wdéntica acen-
tuacion

La ambicién de un desarrollo colectvo de la fenomenologia
como saber untversal progresivo no se ha reahizado Este fracaso de-
pende de la dificultad, incluso la imposibihidad, de adoptar una acti-
tud reflexiva trascendental y universal (supomendo que esa posiaén
existiera) respecto de la vivencia de la conciencia o del «mundo de
la vida: (Lebenswelt), es dearr, la subjetividad, cuya encarnacién cor-
poral y situacidon historica reconocia Husserl Estas se imponen por
si mismas y resisten 2 la puesta entre paréntesis rigurosa que exige
la conversion trascendental Ademds, la fenomenologia, en tanto au-
todescripaidn cuast -biograficar o, en todo caso, histérica y cultural-
mente situada, ha sido una tentacidn importante  Precisamente de
esa ambiguedad provienen las desviaciones, por lo demas muy on-
ginales y creadoras, del existenctalismo, la hermenéutica o la litera-
tura No cabe duda de que el filésofo y escritor francés Jean-Paul
Sartre —particularmente en L'étre et le néant (1943) (El ser v la
nada)— fue quien expresd de un modo mas completo y magstral
ese potencial <lterario- de la fenomenologia, ya reelaborada, es ver-
dad, por M Heidegger

El pensar el tempo y el mundo segiin su esencia y sigmficacion
universales no mmpide al sujeto pensante ser realmente en el tempo
(la histona) y el mundo (la cultura, la sociedad), v también en su
cuerpo Este «ser-en, tan real como las esencias y las significaciones,
constituye a la vez el limite y la fuente de la expenencia fenomeno-
Iégica, entendida como una autoexphicacidn infinita de la subjeuvi-
dad histérica y mundanamente comprometida

8 El ser y la nada, Buenos Arres, Losada, 1976
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CaPiTuLo XI1

El pragmatismo, filosofia norteamericana

Una filosofia propiamente norteamencana

La expenencaia hbre de lo que va nen

PFIRCE

- El criterio pragmatico del sentido

— Creencia en la convergencia del progreso de la cienca y de la
humanidad

- El pragmatsmo no es la pragminca

JAaMES

- Un pragmatismo no sometido a la preferencia cientifica

— Es verdadera la creencia uul

— Evaluar las logoteorias por sus consecuencias pricricas

DEWEY

- Una filosofia de la mteracaién y de la mvesugacion ihmatada

— Educar en ¢l ibre examen

— Una antropologia nawralizada y soculizada

PALABRAS CLAVE

* accion * cientficsmo » comunadad de nvestigadores » contexto
= contnuismo * creencia * crteno del sentdo ¢ democracia = empr-
rnsmo ¢ experiencia * expenmentalismo » falibdismoe » holismo » ins
trumentalismo # mteraccion ¢ nteres ¢ investgacion ¢ lenguaje ¢ -
beralisimo ¢ libre examen « metodo ¢ monismo * nEoposHIVISMO
* nomnabemo * opéeracionalismo * ploralismo » pragmatica ¢ prag-
matismo ¢ problema * relacion » religion « semotica © significacion
* sociedad + unlidad » valor « verdad
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1 UNa CORRIENTE ESPECIFICAMENTE NORTEAMERICANA

El pragmansmo es la corriente de pensamuento mis especifica-
mente norteamericana Surgudo en Estados Umdos a comienzos de
este siglo, alrededor de los afios 50, pasé a segundo planc en la es-
cena filoséfica, empujado por la moda de la filosofia analiuca y lin-
guisuca de ongen inglés, pero en las dlumas décadas ha vuelto a ia
superficie En general y a grandes rasgos, se le puede caractenizar
de fa siguiente manera

— prmacia de las libertades mdmviduales, en particular de ex-
preston, critica, empresa e investigacidn, aceptacdn del plu-
ralismo de las concepciones,

— c¢rterio del éxito s1 no se falsifica la prueba, lo mejor se 1m-
pone,

— defensa de la democracia como el régimen mas favorable a
las hibertades y su puesta pitblica a prueba,

— valonzacidn de las ciencias, las técnicas ¥ las religiones (en
tante comunidades con funciones sociales), en la medida en
que continden dando prueba de su utihdad y de su eficacia,

— muo de la exploracidn, de fa investigacion y de la conquista
wndefinidas, que desafia ssempre las «nuevas fronteras:

La pretensidon de reducr el pragmatismo a una simple declogia
norteamencana equivale a una mjusta condena del mismo En todo
caso, el pragmatismo no se dentifica con el matenialismo mercanti-
lista y especulador Constituye mis bien una especie de expertmen-
talismo radical que ha roto decididamente con la primacia de la fi-
losofia teérica que se considera capaz de juzgar de todo a prion
Desde un punto de vista pragmatista, la avilizacidon norteamericana
(con su 1declogia) es una suerie de experiencia social global que
hasta ahora ha tenwdo mas bien éxito, como lo demuestra la exten-
s16n planetana de dwersos aspectos de su forma de vida Y no hay
ningin lugar fuera —por encima— de la experiencia y de su perse-
cucion a partr del cual se pueda juzgarla y, eventualmente, conde-
narla a pesar de sus éxitos Una expernencia sdlo se juzga desde den-
tro o a partir de un -exterior que es siempre otra experiencid, otra
forma de vida FEl pragmatismo resuita ser, pues, una mezcla onginal
de empinsmo (experiencia), darsmsme (supervivencia del mis
apto) v hegelianismo (el tnbunat de la histonia) A través del empi-
nsmo, se emparenta también con el nomnalismo, €l utlitansmo vy el
pPOoSIIvISIND
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11 Elorigen bisidrico Las relaciones con el neopositinsmo
y el aperacionalismo

En el curso de los afios 70 del siglo X1X, un grupo de intelec-
tuales que se reunia de manera regular, entre los cuales estaban
C § Pewrce y W James, constituy6 el «Club de metafisica- de Cam-
bridge (Massachusetts) Se trataba de un nombre wrémco, pues la
formacién de varios de sus miembros era mas cientifica que filloso-
fica, y sustentaban posiciones criticas respecto de las metafisicas y el
idealismo

Los origenes del neopositivismo (Circulo de Viena, finales de
los afios 20 del siglo xx) recordarin los del pragmatismo uno y otro
son colectivos v se encuentran bajo €l signo de ka ciencia, asi como
de la critica a la filosofia tradictonal Hay afinidades importantes en-
tre ambas cornentes y no es precisamente un musterio que el neo-
positivismo haya encontrado en Estados Unidos una generosa tierra
de acogiuda S embargo, el proyecto necopositivista —muy en parti-
cular el de la edificacton del lenguaje unitario de las clencias— st-
gue siendo relativamente trachcional y cercano al ideal metafisico la
elaboracién a priort de una teoria sistematica, absoluta y definiiva
Es posttivista y logicista en un sentido asaz dogmatico, apenas sensi-
ble a la apertura actuva de la experimentacidn y al caricter priactico
y contextual de las ciencias Al no tener en cuenta nada mas que el
lenguaje descriptivo y teénco, el neopositivismo aspiraba a estable-
cer la ciencia, de una vez para siempre, scbre conceptos y enun-
cados basicos «evidentess para todos los individuos, fundados en la
experiencta sensible y la razén logica El modo de pensar neopo-
sitivista, no obstante tomar partido por el emptrismo, sigue siendo
esencialmente logotedrico

En lo que mas se aproxima el neoposiivismo al pragmatismo
es en su «criterier del sentido-, segin el cual un enunaiado sélo tene
sentido s1 hay un método que permite decidir acerca de su verdad o
su falsedad A mitad de camuno se encuentra el operacionalismo, in-
ventado por P W Bridgman en 1927 (The Logic of Modern Phy-
sics)t Extrayvendo las consecuencias de la revolucién relativista de
Emnsten, Bridgman considera que la significacidn de un concepto
s0lo es comprensible en funcién de las operaciones que permutan
aplicario prictucamente El verdadero sentido de un térmuno sale a
la luz en el examen de lo que los hombres hacen con él y no en lo

1 Nueva York, MacMillan, 1527
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que dicen de &l Asi, las nociones de «distancia> v de <-medida: tienen
sentidos completamente diferentes segin se hable, por eemplo, de
las drmensiones de un campo de fatbol o de a lejania de una gala-
x1a, pues corresponde a evoluciones y operaciones radicalmente
distuntas Se enuende que lo mismo vale cuando se pasa a la micro-
fisica vy se determina el tamafio de un 4tomo o de una particula su-
batomica El «pensamiento operacional: —que, segin Brndgman, se-
ria esclarecedor extender a todos los domimos— evalta siempre el
sentido de un enuncrado o de un térmuno considerando las opera-
ctones que los hacen utihzables y no sofiando con el hecho o la
cosa (referencia) que representarian

12 Un método

El pragmausmo es metodolégico en el sentido moderno del tér-
mino (F Bacon y R Descartes), que designa un procedmuento se-
guro para adquirir un saber verdadero, pero también en el sentido
etimologico, que evoca el camino (en gnego, bodds) v el hecho de
abrirse un cammno, siempre azaroso y a tientas, con peligro de llegar
a un calleydn sin salida o de extraviarse El método (metd-hodds) o
murada que se lanza al camino después del recorndo, y la metodolo-
gia o discurso y saber adguindo gracias a este examen, suponen la
expenencia del cammo que se ha aberto previamente s ninguna
segunidad prospectiva, aun cuando la expertencia pasada sumunistre
mstrumentos y reglas dules El pragmatismo enuncia que no hay
ningin método que no proceda de la expernencia y que todo mé-
todo debe volver a ella La Gnica manera de progresar y de extender
nuestro saber metodoldgico estd en no hwir de la experniencia, sino
afrontarla en toda su complepdad y su vanabidad La expenencia,
la expermentacién o la comprobacidn son el crnteno Glumo del sen-
udo, de la verdad y del valor Ante una pretension de sentido o la
afirmacion de una verdad o un valor, es menester examnar las con-
secuencias practicas para queen se adhiere a ese sentido, a ese valor
o a esa verdad y que en elle se mspira para onentar su conducta
Alli donde no se pueden extraer consecuencias priacticas, no hay
significacién alguna en juego Alli donde las consecuencias son po-
siivas v asl se mantienen, no sé6lo hay senndo, sino tamén verdad
y valor Sin embargo, la apreciacion positiva es relativa (contextual),
el pragmatismo también 1nvita a volver a ponerla permanentemente
a prueba en nuevas experiencias
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PeikcE El pragmatismo es un metodo para decidur el significado de
palabras dificiles y de conceptos abstractos (Pragmatism and
Pragmaticism )t

JaMEs St una porcion de un pensamuento no afecta en nada las con-
secuencias pricucas de este pensanuento, no constituye en ver-
dad un elemento de su significado (Phunsopbical conceptions
and practical results)

Dewey Para descubrr el significado de la idea nvestiguemos sus
consecuencias {Reconstruction n philosoph))3

Acabamos de citar los tres grandes nombres clasicos del pragma-
tismo  Su convergencia general de espiritu, evidente s1 se les opone,
por ejemplo, a filosofos metafisicos, no estd exenta de muchas dife-
rencias de acento, a veces muy importantes, es decir, prefadas de
consecuencias pricticas Tal era la conciencia que tenian de ello
que aspiraron a designar cada uno su pensanuento con una etiqueta
propia Perrce se defimd como pragmaticista y afirmé su distancia
respecto del pragmatismo de James Dewey, por su parte, se califico
de wstrumentalista

La version peirceana del pragmatismo es mas epistemolégica y
logica, la de James es mis psicologica y popular, y 1a de Dewey es
mas sociologica y pedagogica

2 CHARLES SAUNDERS PEIRCE UN ENFASIS CIENTIFICO ¥ METODOLOGICO

C § Peirce (1839-1914) recibid una formacién cientifica (en
primer lugar, come quinuco), realizd mvestgaciones y publicé en
revistas clentificas antes de consagrarse mas plenamente a su obra
de légico (es ante todo el inventor de las «tablas de verdad ) y de
filésofo, que trataba de esumular por doquier el espintu de labo-
ratonor Creador fecundo, fundé la semidtica {que mdas tarde desa-
rrollard Charies Morrs), asi como el pragmatismo, cuya definicton
aparecid por pnmera vez en dos articulos de 1878 que se han

2 En The Collected Papers of Charles Sanders Petrce, ed a cargo de C Hars-
home P Wess, Cambndge (Mass ), 1931 1935 vols VII VIIL, ed a cargo de A Burks,
Cambsidge (Mass) 1958 [Puede verse tambien la traduccion espancla de In hom
bre un signo El pragmatismo de Perrce Barcelona, Cnica 1958

3 En The Collected Works of Jobn Dewey 1882 1953 ed crmica de ] A Boyds-
ton Carbondzle Southern Ihinois University Press, 1929
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hecho cliasicos Como se fya la creencia-i y «Como aclararnos las
ideass

21 Ladefinicion del pragmatismo

La maxima pragmanca (1878) se enuncia de la siguente manera

Es menester considerar qué efectos, de los que pensamos
que podrian tener alcance practico, debena producir el objeto de
nuestra concepcion Nuestra concepaion de esos efectos coincide
<on nuestra concepcidn cempleta del objeto

Lo que esta formula quiere decr es que el senudo de un enun-
clado ¢ de un térmuno se explicta en una sene de proposiciones
que descniben los fenomenos empinca vy expenmentalmente obser-
vables que, en cierto modo, son predichos por la significacion del
término o del enunctado que han de explicarse Por ejemplo, s1 digo
«sto es un diamanter, espero que la cosa ast designada presente de-
termunadas proptedades observables y reaccione de determinada
manera a las acciones experumentales Desde el punto de vista lo-
gico, el sentido de X (el obyeto de mu concepcion) se despliega en
una serte de condicionales predictivos de la forma <S8t ocurre esto, o
st hago esto, X reaccionara de tal o cual manera

El caricter cientificista de esta definicidn se muestra desde el
primer momento, v debe entenderse en su sentido mas nguroso los
condicionales predictivos expresan leyes de la naturaleza que el mé-
todo experimental establece y confirma Estas leyes, por tanto, son
el fundamento de predicciones que constituyen el sentido de las pa-
labras En lo que concieme a las leyes de la naturaleza, Peirce es in-
cluso «realista» v critica las interpretaciones normnalistas, que son
mas comunes en la famiha pragmatsta y que reducen lo general (lo
abstracto) a una construccidn humana y sdlo consideran realmente
existentes las cosas particulares (por ejemplo, W James)

4 En The Collected Papers of Charles Sanders Peirce, ed a cargo de C Hartshor
ne, P Weiss Cambridge (Mass ), 1931-1935, vols VII-VII, ed a cargo de A Burks,
Cambridge (Mass ), 1958

$ En The Collected Papers of Charles Sanders Peirce, ed a cargo de C Hartshorne,
P Weiss Cambndge (Mass ), 1931-1935, vols VII-VIIL, ed a cargo de A Burks, Camn
bridge (Mass ), 1958
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22 Lacreencia en la ctencia

El pragmatismo de Peirce prnvilegia expresamente el método
cientifico con vistas al establecimento de nuestras creencias, que
determinan a su vez nuestras reglas de accién y nuestros comporta-
muentos habituales Unicamente la ciencia experimental garanuza la
firmeza, la frabilidad, la durabulidad y la eficacia de una creencia
Por eso, las creencias cientificamente establecidas ocupan un lugar
privilegiado en el umverso psicoldgico de las creencias humanas se
las llama verdaderas Esta espeafiadad les viene de que son elabo-
radas y fijadas en referencia a lo «no humano- (os hechos, la reahdad
objetiva), a diferencia de otras creencias que se imponen de una
manera puramente subjetiva

Pero el establecimiento objeuvo de las creencias cientificas es
un trabayo progresive que requiere la cooperacidén intersubjetiva e
mnteractiva de los investigadores Es <a comumnidad de investigadores
cientificos» la que extrae la creencia verdadera al hilo del progre-
so centifico La verdad cientifica, por tanto, no es absoluta y defirn-
tiva, sino progresiva y evoluciona bajo el efecto de las interacciones
experimentales con la realidad y bajo el efecto de las interaccio-
nes comunicacionales en el seno de la comunidad de investugado-
res que reahzan las expenencias A su vez, «la comumdad de invest-
gadores- debe extenderse mdefinidamente al musmo uempo que
prosigue la investigacton es presumiblemente unuversal, esta llama-
da a incluir a la humamidad entera Peirce ve una convergencia ne-
cesaria del acuerdc entre los hombres (verdad mtersubjeuva) y el
acuerdo con la realidad (verdad obyetiva o adecuacion)

Peirce no puede demostrar esta creencia optimista en un pro-
greso de la clencia en armonia con el progreso de la humamdad
Considera que se wata de una buena creencia, es decur, que sus
efectos son positivos Su vahdacion, por otra parte, sdlo puede pro-
venir de dichos efectos mmentras éstos sean posiivos, la creencia en
¢l progreso de la ciencia ¥ de la humamdad se vera confirmada El
movimiento s6lo se puede probar «andando- y, por tanto, la prueba
salo sera valida muentras «se ande., esto es, muentras la cosa fun-
cone, mientras vaya bien Y Peirce piensa que siempre 1rd bien, es
dear, hasta el final, que comnade con la culmunacién del saber al
servicio de una humamdad feliz y pacifica
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2.3. Fahbihismo y continuismo

Pero a la espera de esa culminacion, Pewrce es deadidamente
Jaltbihsta mnguna verdad es defintiva y absoluta, independiente de
toda experiencia futura

La explicacién de ese falibiismo como posicion epistemologica
reside en el pnnapio ontologico de la conttnusdad Este principio
excluye la posibilidad de aislar por complete un elemento {(por
ejemplo, un enunciado o un sistema) Ahora bien, para afirmar una
certeza es necesano este aislamiento, pues s1 todo es continuo, si
todo esta unido a todo, se impone la necesidad del conocimiento de
la totahdad a fin de fijarse en cualquier elemento o parte que el
pensamiento analitico haya separado del conjunto El contnuismo
mmplica el falibihsmo de todo conocimento humano La certeza
postula la disconnnuidad, es sobdana de la detencidn, la separa-
cton, el clerre de una parte sobre si misma, escindida del resto del
universo v del devenir No es esto lo que quiere Peirce, razon por
la cual su filosofia es una filosofia de la mvesugacién y la expen-
mentacion continuada

Esta posicion no deja de tener parentesco con el bolismo (del
gniego bolos, que significa «otahidads) contemporaneo, compartido
por pensadores a los que a veces se designa como -neopragmatis-
tas-, como W O Qune (nacido en 1908), el importantisimo lbgico y
filosofo norteamencano del lenguaje v de las cienaas

24 El pragmatismo y la pragmdiica

La tendencia a confundir el pragmatismo y la pragmitica no se
debe sdlo a la paronimia de estos términos Existe ademas entre
ellos proximidad filosofica e histérica En efecto, es Peirce quien de-
sarrolla por pnmera vez un enfoque pragmaunco del lenguaje

Tradicionalmente, e incluse en el sigle XX, particularmente en la
cornente logicista y neoposiivista, la filosofia sélo enfoctd el len-
guaje en dos dimensiones —la sintaxis y la semantica—, y lo traté
como un juego de euquetas a combmar Las etiquetas son nombres
que designan objetos-referidos y su combinacién produce descrip-
ciones-imagenes de la reahdad Considerado de esta manera, el len-
guaje no parece conocer mis que dos upos de relaciones Sintdcts-
cas las relaciones internas de combinacién de los signos entre si,
segin el codigo gramatical o logico Semdnticas las relaciones ex-
ternas de referencia de los signos a la reahidad extralinguistica Esta

276



concepcidn es tipica de un ideal metafisico el del filosofo en tanto
Locutor Unrversal (Sujeto trascendental) y el lenguaje como repre-
sentactdn verdadera de la Realidad en si (ontologia)

Tras la huella de Peirce, Charles W Morns (1901-1979), en sus
Foundations of the Theory of Signs (1938} (Fundamentos de la teoria
de los signos)s, estima que esta concepcidon mutlda gravemente el fe-
némeno de la comumcacién (semrosis), pues no uene en cuenta m
los vsvanos, m el contexto o la sitvacidn La senmudhica o teoria ge-
neral de los signos debe abordar los fenémenos linguisticos a la vez
bajo el angulo sintictco, el semantico v el pragmdtico Este ulumo
es muy vasto, pues toma en cuenta todos los aspectos de la situa-
<16n de comunicacidn, de los mecanismos bioldgicos a los procesos
psicoldgicos Con la pragmiuca, el lenguaje (el pensamiento, los fe-
nomenos de sigmficacién) baja a la Tierra, tanto en la naturaleza
como en la sociedad, es el comportamento relacional de crertos or-
garusmos vivos, los seres humanos Pide que se le describa como
tal, en su complepdad real y concreta Desde el punto de vista prag-
mitco, la concepcrdn y el uso filoséficos tradicionales del lenguase,
al pretender convertirlo en una suerte de espejo en el que €] ser hu-
mano captaria y fyaria la imagen verdadera de la realidad con el fin
de contemplarla de acuerdo con el ideal de una existencia tebrica,
aparecen por lo menos extraiios

Sin embargo, la actitud tedrica, que la pragmatica uende a rela-
ovizar, resurge en el proyecto mismo de elaboracion de una feoria
general de los signos En el curso de la segunda muad del siglo xx,
hubo pensadores (como K O Apel) que desarrollaron incluse un
pragmatismo trascendental, cuya ambicidn es hiberar las condiciones
necesanias @ priort de posibilidad y de validez de toda forma de co-
municacion

3 WILLIAM JAMES ¥ La DIFUSION DFE UN PRAGMATISMO MITY ABIERTO

Seguramente, W James (1842-1910) es el menos clenuficista y
el menos logico de los tres grandes promotores del pragmatismo
Para él, el empmsmo centifico no es mas que una forma de expe-
nencia Esta es radicalmente heterogénea y omnipresente Es ante-
ror a todos los dualismos que oponen, por ejemplo, el exterior y el
mterior, el sueto y el objeto James hablard de empirismo radical
con el fin de describir su perspectiva a la vez momsta (la expenen-

§ Fundamentos de Ia teona de los signos Barcelona Paidos, 1994
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c1a es una y continua) y pluralista (sus formas son multiples) Asi, la
expenencia puede ser rehigiosa y perfectamente viable como tal

El padre de Wilham era un filésofo espiritualista, esotérico, dis-
cipulo de Emanuel Swedenborg (1688-1772), su hermano, Henry,
con quien mantuvo siempre estrecha relacién, es uno de los mayo-
res escritores norteamernicanos Renovd la expresion novelesca de
acuerdo con la psicologia de la «cornente de la conciencia:, cuya teo-
ria elabord Willlam Esta forma literana describe, cuasi fenomenolo-
gicamente, el conunuo de la expenencia, cuya conciencia —la sen-
sihidad— sigue las vanaciones mds finas Willlam James recibiéd en
cambio una formacton de medico y desarrcllé la psicologia expern-
mental, que consideraba legiumos y fecundos el método wntrospec-
uvo y el metodo conductista Pero James fue sobre todo un eclécuco
superdotado, viajero entusiasta, tan aficionado a Europa como a Es-
tados Unidos, diletante y mundano

Las conferencias de W James hicieron mucho por la propaga-
c16n del pragmatisme En una conferencia de 1898 en Berkeley (Ca-
Iiforma) utliza por primera vez ese érmino para designar una nue-
va comnente filosdfica, en referencia a Pewrce, que fue su verdadero
mventor veinte afios antes En 1906-1907 da una senie de conferen-
c1as en Nueva York y en Boston, que retine bajo el titulo Pragma-
tism A new name for some old ways of thwkmmg (Pragmatismo}? La
popularizacion del pragmansmo no estuvo exenta de simphficacio-
nes, fuentes de malentendidos y de maltiples y jusuficadas criticas
de parte de los filosofos profesionales El pensamuento de James,
mas ensayistisco que sistematico, sensible a una retdnca persuasiva
para un gran publico, no esta libre de contradicciones y de oscurt-
dades La visi6n muy amplia del pragmatismo jamesiano y su nega-
tiva a privilegtar las vias cientificas, técnicas y logicas, convierten a
James en el verdadero precursor del pragmansmo posmodemneo,
como, por ejemplo, el que preconuza R Rorty

31 La verdad segiin el pragmatismo

La verdad no ha de conceburse como copra fiel de una reahdad
inmutable La verdad es relanva es verdad lo que se revela Gul en
funcidn de los intereses de una forma de vida Si los intereses cam-

bian, o que era verdad puede pasar a ser falso, es deawr, no vital,
incluse inviable La verdad es mstrumental v operatoria en funcién

7 Pragmatismo, Madnd, Orbus, 1985
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de obyetivos y necesidades de los indiveduos y del medio, que evo-
lucionan

Toda verdad es una ruta que se traza a traves de la reabdad,
pero a algunas de esas rutas les hubieramos podido imprmur
una direccion diferente s1 nuestra atencidn se hubiera onentado
en un seatido diferente © s1 hubieramos apuntado a otro tipo de
utidad

Poseer pensanuentos verdaderos s, en rigor poseer mstru-
mentos preciosos para la accion (Pragmatismo)

Para James, la verdad no es una categoria teérica situada fuera
de la categoria prictica del bien La verdad es una suerte de hen es
aquello cuyo uso resulta bueno para una forma de vida

32 Laprimacia del actuar y del bacer sobre la teoria y sobre el verbo

En un pasaje famoso de Pragmatismo, James emparenta maga
y metafisica por su culto comOn de la palabra La magia cree en el
poder de las palabras La investigacién metafisica es la investigacion
de la -Palabra del Fin~ (Dios, Ser, Razdén, Absoluto )}, solucion at
entgma def Mundo que aportaria toda la luz v, al mismoe tremnpo, €l
supremo dommo espiritual Para el pragmatsmo, las palabras sélo
son herramientas y las teorias son mstrumentos con vistas a la inves-
ngacién y la expenencia que se persigue mdefimdamente

La teora nos sirve, no para descansar (como la respuesta a
un emugma v el cese de roda mvesngacion), suno para avanzar,
y nos permite, legada la ocasion, rehacer el mundo (Pragma-
tismo)

En otro pasaje, en el que se apone al racitonahismo y a todos los
tdealismos y metafisicas fundamentalistas para las cuales «{a reahidad
se da hecha y acabada desde toda la eternidad-, James destaca que

Para el pragmansmo, 1a realidad se esti haciendo petmanen-
temente y espera que el future complete su fisonomia (Pragma-
fsmo)

Sin embargo, no habria que interpretar demasiado urulateral-
mente es0s pasajes en el sentido de una valoracidon de ta dindmica
de la investigacion tecnocientifica que remodele un mundo indefin-
damente plistico v reconstiuya las condiciones de la existencia hu-
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mana Acordar a la accidén tecnocientifica un privilegio abseluto en
relacion con las otras formas de expenencia no seria jamesiano

Fiel a la primacia del hacer v del actuar sobre el discurso y la
teoria, el pragmausmo se presenta también como métode de dec-
s16n Perrmute zanjar, pero a parur del punto de visia practico, cues-
tiones y polémicas que, de lo contrarnio, seguirian siendo puramente
tedricas o verbales v que podrian prolongarse o replantearse fini-
tamente

El pragmatismo es ante todo un métode que permite resolver
controversias metafisicas que de lo contranio podrian ser interrm-
nables

Lomo?

Interpretando cada concepedn de acuerdo con sus conse
cuencias pricticas (Pragmatismo)

0O, lo que es lo musmo, tomando en seno la hyp6tesis de su ver-
dad v concinendo nuestra conducta tal como ella la regularia St se
comprueba que las concepciones estudiadas no presentan diferencia
desde el punto de vista practico, la controversia es mndul En el caso
contrario, €s preciso examunar cuil es la que presenta mds ventajas
La respuesta a esta pregunta validard una concepcion y leginimara
nuestra adhesién

33 Lacuestion de la religion

W James era creyente Pero, en certo modo, lo era por deci-
s19n Al parecer, la voluntad de creer lo habia sacado de una pro-
funda depresion, de tal manera que tuvo la experiencia del caracter
para él ventajoso de la creencia rehgiosa Por tanto, su concepcion
de la fe no tuene nada de dogmatico Considera simplemente que las
creencias religlosas remiten a unas eXperencias entre otras, expe-
riencias que la humanidad no ha dejado de tener en toda su histo-
na Pluralista y tolerante, James no parece conceder atencidon espe-
aal a las consecuencias concretas de las desviaciones fandticas de la
fe, que condena sin ambages Se limiuta a defender la legmimudad de
la creencia en dios, e incluso suglere su supenortdad priactica en re-
lacidn con el matenalismo ateo, que conducitia al pesimismo v a la
desesperacién ante la impotencia humana enfrentada a la absoluta
falta de sentudo de las fuerzas que operan en el unrverso fisico
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Para las cuestiones que se pueden resolver de manera exper-
mental, objetiva vy universal, en el senudo de la ciencia y de la téc-
nica, James apela a una expenencia mis ampha, que varia segin las
personalidades y las comunidades Crntica los abusos de la mental-
dad cienuficista que prohibe creer alli donde no hay pruebas ficti-
cas m1 demostraciones logicas

34 Pluralismo

El autor de A Plurahstic Universe (1909)% ha sido auténtica y
profundamente plurahsta, en el sentido de que no ha dejado de de-
nunciar las concepcrones absoluustas y totalitanas que pretenden re-
ducirlo todo a la umidad de una verdad definttiva e mmutable Su
blanco privilegnado fue el wdeahsmo absolute, que prosperd en In-
glaterra (Francis Herbert Bradley, 1846-1924) y en Estados Umdos
(Josiah Royce, 1855-1916) con el cambio de siglo A tal punto era
auténtica la tolerancia de James que no vacilé en sostener muy acti-
vamente la carrera académica de Royce, el idealista, por cuya per-
sona sentia estima

El pluralismo de James se expresd prnincipalmente en el plano
ontolégico, epistemoldégico y moral, incluso en el domunmio social y
politico Guardaba inmediata relacién con su emparismo radical, que
convertia la experiencia, stempre personal, en la Gltuma instancia de
la realidad, de la verdad y del valor Sin embargo, no cabe duda
de que ese pluralismo s6lo podia acomodarse a un régunen hiberal y
democriatico, abiento a la diversidad de creencias y de aspuaciones,
con la musidén de admurustrar esta muluphadad segan los principios
utihtanistas de la maxima felicrdad para la mayor cantidad de indi-
viduos posible, en la tradicién de John Stuart Mill, a cuya memoria
dedicod James Pragmatismo

4 JoHN DEWEY LA DIMENSION SOCIAL Y EDUCATIVA

John Dewey (1859-1952) ejerc1d una influencia grandisima, pero
difusa, sobre el pensamiento norteamencano en el siglo XX, en par-
ticular en los domimos de la filosofia social, politica y de la educa-
¢16n Esta influencia afectd a aspectos del pensamento norteamer-
cano que poco a poco fueron ganando un reconocimeento muy ex-

8 A Pluralishic Uniwerse Nueva York Green & Co, 1909 Incluido tambien en The
Works of Witham james, Cambnidge (Mass ), Harvard U P, 1975-1990
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tense, cuando no umversal, vy que han terminado por integrarse en
la mentalidad occidental de la segunda mutad del siglo xx

Dewey, por su parte, asimuld la influencia del hegelianismo y
del darwimismo, pero se vio scbre todo llevado a tomar posicion
respecto del pragmansmo de sus mayores, W James v C S Pemce
Fue un filosofo comprometido, preocupado por hacer pasar sus teo-
rias a la pracuca {pedagdgica, social y pohtica), expenmentar y eva-
luar concretamente sus consecuencias, a fin de poder juzgar empin-
camente su valor Ademads, sea cual fuere la importancia de su tra-
bajo escrito, su vida dista mucheo de reducirse a una bibliografia He
aqui una sucinta 1lustracién de ello

— hacia 1900 funda la Escuela de Pedagogia, cerca de la Unu-
versidad de Chicage la -Escuela Laboratono o tambien Es-
cuela Dewey. Abandonard Chicago en 1904 para trasladarse
a Columbia (Nueva York), donde permaneceri hasta su re-
uro (1930),

~ durante los afios 20 realiza muchos viajes por el .mundo re-
volucionano-, es decr, alli donde la «sociedad se experimen-
ta- Turquia (Ataturk le pide que orgamce ia escuela laica),
la Union Sovietica, México  Pero también China y Japon,

— sus compromisos socio-politicos a favor del liberalismo de-
mocratico o llevan a presidir importantes Asocilaciones Tam-
bién dinge, en México, la Comusidn de Investigacion sobre
las acusaciones de Stahin a Trotska

Su obra comprende varias decenas de volimenes Eatre los ti-
tulos mas Importantes, MencIENAMOs

~  Democracy and Education (1916) (Democracia y educa-
crén }?

—  Expenience and Nature (1925310

—  The Quest for Certarnty (1929)1

41 Una filosofia de la interaccion y de la muveshigacion

Dewey llama anstrumentalismo 4 su pragmatisma, gue nfegra
los principros directores de la tradicidn pragmatista Verdad v valor
dependen radicalmente de la experiencta humana La expenencia es

? Democracia y educacion una imbroduccion a la fifosofia de la educacion Ma
drnd Morata 1997

¥ Nueva York Dover Publicatons 1958

11 Carbondale, Southern Illinois University Press 1984
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siempre contextial la biologia del organismo humano, el medio na-
tural y la sociedad co-constituyen ese contexto, que evoluciona Es
verdadera una wdea o una teoria (una hipotesis) que logra resotver
el problema que la ha suscitado, tiene valor una conducta o un es-
tado que, en la expenencia, aporta satisfaccién (felicadad) Por tan-
1o, se mterpreta como verdadero lo que es utl, eficaz, pracuico u
operativo en una situacién dada El valor (Io bueno, lo belloy no se
distingue en absoluto de ello y contribuye al bienestar

Mas profundamente, la filosofia de Dewey es una filosofia de la
relacion dindmica, actrva, de la relacitn que es también proceso y
en la cual no dejan de producirse acontecimientos Los térmunos de
la relacién, al mismo tlempo que ésta, cambian permanentemente
son iferactvos, fransactivos El indviduo estd en interaccién per-
petua con los otros (sociedad) y con el medio (naturaleza) el con-
junto de esas interacciones y transacaones constituye una cultura

En la prolongacion del pensamuento de la mteracciéon universal
hay que situar otra nocion central de Dewey la indagacion o inves-
ugacton (tnguiry) El devenur, la mayor parte de las veces, esta for-
mado por procesos, tnteracciones, transacciones tranquilas, estables,
sin sorpresa Pero también ocurre que esta bella conunuidad se vea
perturbada, que se bloquee o se vuelva conflictiva y destructora, en
una palabra, problemdtica Con la apancion de problemas se desen-
cadena la investigacidn La indagacidn, que es expenmentacion de
diversas 1deas, es dear, de hipdtesis de solucidn, no se detendri
hasta que se haya restablecido la conunutdad, al precio de una trans-
formacion de la refacidn, asi como de uno o varos términos en pre-
sencia Pero minguna solucion es defimitiva, sino que constantemen-
te surgen nuevos problemas

Por esta razon es vital elaborar una frlosofia de la smveshgacion,
que valonce y desarrolie fa indagacion expenmental por si misma,
pues constituye el método por excelencia De ahi la importancia
que otorga Dewey a la educacidn, que debe formar al adulto para
que afronte los problemas con inteligencia y eficacia Este espintu
debe aplicarse a todos los dominios, de la pedagogia a la politica,
pasando, por supuesto, por las ciencias naturales Dewey generaliza
el método de éstas, pero con cudado de no caer en un objetivismo
y un tectucismo excesivos el expenmentalismo de las ciencas de la
natvraleza no es trasladable sin mds a la sociedad o al individuo,
pues el contexte y los protagomistas de las interacciones que han de
estudiarse y los problemas que han de resolverse son diferentes La
filosofia de la experiencra y de la mvestugacidn no es cientficismo
n positvisme estrechos  S6lo preserva la hibertad de la investigacion
y el deber de aprender a partr de ésta, en los sentidos mas diversos
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y sin prejuicio, sin confinar en un marco g prior, recibido como n-
mutable Es, auténucamente, partidana del libre examen

42 Nawrwralismo, sociedad y democracia

Las interacciones constitutivas de la existencia y de la experien-
cta humanas conciernen tanto a la naturaleza como a la sociedad y
son inmanentes a uno y otra El progreso cognitivo no es un signo
de irascendencia del hombre que lo destaque del seno del mundo
vivo por participar en un mundo sobrenatural, ontolégicamente di-
ferente el mundo del espirtu Conocer es una forma de interaccion,
por clerto que diferente de otras actividades pero tan natural como
ellas Y lo musmo ocurre con todos los comportamientos humanos
que trachcionalmente se han desento como expresiones de una esen-
cta humana radicalmente distinta

No hay diferencia fundamental entre las operaciones natura-
les, como la digestion o la respiracion, y las operaciones adquin
das, como las palabras y la honestidad

No obstante, este naturalismo (esta naturalizacion de lo huma-
no) estd atemperado por la wmportancia que Dewey concede a las
relactones intersubjettvas, a la sociedad Esta, puesto que es refacion
y transaccién, es previa a la conciencia mdividual el hombre es fun-
damentalmente un ser social La conciencia individual es un produc-
to soctal, aun cuando este producto sea capaz de ejercer a su vez
una retroaccidn sobre el tepdo que lo ha engendrado y, de esta ma-
nera, transformarlo Experiencias y transacciones, problemas e n-
vestgaciones, todo ello uenen lugar en el contexto de la socedad,
aun cuando se refieran priortariamente a la naturaleza

La cuestién que se plantea es, pues, cudl es el medio social y
politico mias propicio al espintu de mdagacidon o de mvestigacion
La respuesta es ¢l ltheralismo democrdtico Gnicamente la socredad
democritica hberal protege y alimenta €l derecho a expenmentar e
interactuar libremente con la naturaleza y los otros hombres v ex-
traer las lecciones de esta expenmentacion continuada, con vistas a
afrontar nuevos problemas en el futuro La sociedad, come la natu-
raleza y la existencia en general, es por tanto un enorme laboratorio
plural (de donde el mnterés de Dewey por el mundo revolucionario
y su rechazo del estalimusmo, porque este comumsmo totalitano con-
gela la experiencia) cuyo pluralismo debe ser politicamente salva-
guardado (importancia de las hbertades individuales) Con especial
cuidado en preservar la hibertad de la investigactdn tecnocientifica,
pero preocupado por el mayor benestar y la felicidad de los co-
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dadanos, v sin caer en el cientificismo i la tecnocracia, la democra-
ci1a estd en armonia con el espiniu de la hlosofia de la expenencia
Esta confianza en la experimentacion y la investigacién —que,
por cierto, preserva también la memoria de las expertencias pasadas
y no deja de alumentarse de sus ensefianzas— roza un optimIsmo
utopice que a veces llega muy leyos Asi, la fe en la capaaidad hu-
mana de reconstruir progresivamente no solo partes del mundo na-
tural y soctal (nstitucional), sino también de la nawraleza humana

43 Continuismo

Como el pragmatismo de James, la filosofia de Dewey es funda-
mentalmente continwsta, hosul a todas las divisiones absclutas v fi-
jas, msuperables, no negociables Esto vale también para las oposi-
ciones tradicionales como las de «cuerpo/espuntu, naturaleza/cultura,
hecho/valor, etc. Estas antitests solo son el indice de vn problema,
que la mnvesugacidn puede v debe superar El continuismo de De-
wey es a la vez ontologico ¥ epistemologico No existe discontinui-
dad absoluta en el ser m en el devenir y, por otra parte, la soiucién
de un problema, que pone fin a la investigacidn, constituye el esta-
blecimiento de una continuidad que se habia roto

No hay solucion de contnuidad entre Jas operaciones de ka
investigacion, las operaciones biologicas y las operaciones fisicas
(Logrca Teoria de la tnvestigaciin) 2

En consecuencia, un problema es siempre cuestion de integra-
cHn y su solucidn es reordenacion o transformacién mis o menos
importante de los elementos presentes No hay solucion final, y una
buena solucién no procede en general por supresién u olvido de
uno de los térmmos del problema Es necesano restablecer la inte-
raccion perturbada (entre el hombre y la naturaleza, entre los indivi-
duos, entre €l pasado y el futuro ), pero una interacci6n armoniosa
ne es mmovilidad ot interrupcidn de toda interaccidn De esta suer-
te, el pensamiento de Dewey quiere aproximar la naturaleza y la so-
cledad, el comunismo v el liberalismo, las ciencias y la filosofia, la
teoria v la pricuica, Darwin y Hegel pero sin caer en la facihidad
del sincretismo © de sintests abstractas, sin descuidar el analsis, el
reconocimiento de antagomismos y de tensiones, la prueba de la ex-
pertencia La continurdad debe ser restaurada sin cesar, ése es preci-
samente €l trabajo del pensamiento (y el pensamiento es trabajo, ac-

12 Logwca Teora de la muestigacion Mexico FCE 1950
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cién) La reflexion tedrica surge alli dende se plantea un problema
practico y, provisionalmente, se apacigua cuando se encuenira una
solucién efectiva. Asi, la vida puede continuar

G. Deledalle (La philosopbie américaine)’’ ha resurmdo de ma-
nera excelente las caracteristcas dominantes del pragmatismo

En prnmer lugar, mediante la epumeracion de una serie de in-
versiones de la pnmacia que interviene en la jerarquia de pares de
conceptos tipicos de la tradicion filoséfica. Asi, el pragmatismo lleva
a trastocar la primacia de la eternidad sobre la temporalidad, del pa-
sado sobre el futuro, del dualismo sobre el continuisme, de la sus-
tancia sobre el acontecimiento, de la permanencia sobre el cambio,
de la contemplacién sobre la accion, del sistema sobre el método,
del orden sobre el proceso, ete.

Pero el pragmansmo también modifica, en profundidad, el espi-
ntu, la tonalidad afectiva y la moral del fildsofo y su relacion con la
religidn. Se valonza al fildésofo capaz de salir de su torre de marfil,
de trabajar en equipo y de comprometerse socialmente con su ac-
cién educanva La moral optimista de la filosofia de la accion —pro-
gresista y confiada en la eficacia y en la libertad de la acciéon huma-
na— reemplaza al opumismo, €l fatalismo y el conservadurismo de
las metafisicas del ser Las religiones conservan una legitiondad en
tanto pricticas de comunidades particulares en el seno de la gran
comunidad democritica, cuya solidaridad laica debe extenderse al
conjunto de la humanidad.
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Carrturo XIII

Freud y el psicoanalisis
1 EL PSICOANALISIS FREUDIANG

Daficultad del arranque y del posterior desarrollo del psicoandlisis
El yo- debe formarse donde es el -llo

Es preciso resolver el Edipo

El empunismo propio del psicoanahsis

Las relaciones ambivalentes entre psicoandlisis y filosofia

La -sabiduria del psicoandlisis freudiano aceptar la fimttud y la na-
turaleza simbolica del hombre

a & & & & &

PALABRAS CLAVE

e afecto ¢ ambivalencia * analisis * asoclaciones libres  autononua
* catarsis « conuencia # cuerpo * deseo « Edipo « ello ¢ fintud « m
consciente # pucio * ibido s prncipre de realidad ¢ pranagmo del
placer * procesos primanos ¢ psicoanzlisis » pulsion + represion
» sexuabdad « sintoma e sueno « superyo e transferencia » verbale
ZACION * YO

11 La génests del psicoandhists

Nacido en 1856, en Moravia (actual Repiblica Checa), en el
seno de una famiha judia que a cotmrenzos de la década siguiente se
establecté en Viena, Sigmund Freud realizd estudios de biologia e
mvestigaciones sobre el sistema nervioso de los vertebrados la ne-
cesidad de ganarse la vida lo llevo a la medicina, mas precisamente
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a la anatomia y la patologia del sistema nervioso A esta sélida for-
macién de cientifico empinsta y experimentalista, que no admutia
mas que lo observable y repetible, Freud se referrd siempre como
e| tnico método cientificamente vilido Establecdo como médico,
se encontré ante un upo de enfermos —los «nerviosos-, «enfermos
Nagmarios: o «hstércos— que la medicina de la época desprecia-
ba como meros simuladores o intentaba tratar fisiccamente, como st
su mal fuera el efecto de una lesidn o tumor (nhallable) Freud ob-
servd que estos enfermos mejoraban cuando se los invitaba, me-
diante hipnosis, a que expresaran ciertos recuerdos antiguos, mac-
cesibles al estado de vigiha ordinano Esta comprobacidn o puso en
la pista de la lupétesis del inconsaiente y del alcance terapéutico del
recuerde En colaboracion con el médico Josef Breuer, Freud desa-
rrolla una prmera terapia de perturbaciones de origen mental util-
zando el recuerdo en estado de hipnosis, lo gque permite una exte-
nonzacion del afecto bloqueado y un alivio de los sintomas es el
método «catartico {del gnego kdtharsts, que significa «punficacién.)
Juntos publican los Studien wuber Hysterte (1895) (Estudios sobwe la
hsteria)l Pero la hipnosis no funciona con todos los sujetos y sus
efectos terapéutrcos son muy desiguales vy transtorios  Ademds,
peco a poco, a medida que vaya descubniendo los elementos que
habrin de convertirse en los postulados bisicos del psicoandlisis,
Freud la abandonard Entonces establece

- el nicee sexual de los recuerdos reprimidos maccesibles v,
al mismo tempo, la sexualidad mfanti,

— la fuerte relacidn afectiva que el paciente establece con su
medico, relacidén mis o menos amorosa, pero también ambu-
valente (eventualmente de odio), y motor de la cura Es la
transferencia El uso de la hipnosis apenas permite su desa-
trollo, aunque remite a una relacion semerante {de abando-
no o de sunmisién confiada, base de la sugesubilidad),

— la umportancia de la toma de conciencia y de la verbaliza-
cidn (elaboracién y expresion verbales),

- el método de las asoctactones Iibres, en particular a parur de
los suefios, que permute al paciente y al psicoanalista acce-
der a lo repnmudo por rodeos analdgicos y simbéhicos del
lenguaje

1 En Obras completas, trad de Lopez Ballesteros y de Torres, Madnd, Bibhicteca
Nueva, 1948 Hay también edicidn en Madnd, Abanza, 1988
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En 1900 aparece el texto fundador del psicoanilisis Die Traum-
deutung (La wnterpretacion de los suerios)z Choca con la hosulidad
o la burla pricticamente unammes del cuerpe médico, que ve en
Freud una suerte de nuevo charlatin o de adivino Esta condena se
realiza en nombre de una sana metodologia cientifica que s6lo reco-
noce hechos positivos y causas efectivas Ahora bien, el caso es que
Freud construye sus hipotesis precisamente sobre la base de esa
misma metodologia Solo que, como no hay hechos fisicos observa-
bles y capaces de explicar las enfermedades en cuestidon, dinge la
chservacién a otros hechos —smbdélicoss relatos, suefios, imige-
nes, analogias — que parecen sumnistrar una clave para la expli-
cacion y el tratammento efectivos de los sufitmientos alegados

Freud tendra que esperar a cumplir los cincuenta afios para que
comuencen a perfilarse signos de reconocinuento de su obra En 1900,
los psiquiatras sumzos Eugen Bleuler y su asistente C G Jung mani-
fiestan un vivisimo interés En 1910 se funda en Ndaremberg la <Aso-
cactén pswcoanalitica mternacional- Freud es mwitado a Estados
Unidos, donde pronunacia las «Cince conferencias sobre el psicoana-
hsis> (1909) La dmimica estd en marcha y ya no se detendrd Pero
muy pronto surgen las divergencias v las disidencias Entre 1911
y 1913, Freud debe separarse de dos de sus discipulos mds nota-
bles C G Jung y Alfred Adler

El pensamiento de Freud nunca ha dejado de evolucionar, de
matzarse y de corregirse En efecto, pasa por dos grandes sistematt-
zaciones llamadas primera y segunda tépica:

La «primera topica- disiingue tres mstancias psiquicas funcio-
nales

— la conciencia {con el yo y el sistema de percepaién de la rea-
hidad exterior),

— el preconsciente (recuerdos normalmente accesibles),

— ¢l mceonsciente (recuerdos reprmmudos, ordinariamente nac-
cesibles)

A cada uno de estos tres componentes corresponden estados
diferentes de nuestras representaciones psiquicas (que van de la sen-
sacton consciente a la huella completamente reprimmda)

La ssegunda topicar, que se precisa al comuenzo de los afos 20,
organiza igualmente tres -aparatoss psiquicos principales el eflo, el
yo v el superyé Constituyen los referentes bdstcos de la doctrina

2 En Obras completas ed cit Tambien en Madnd, Allanza, 1993 y 1994, 3 vols
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freudsana clasica, a los que volveremos con detalle Observemos
que, a pesar de la apelacidon «oOprca- (del griego topos, dugars), a es-
tos aparatos no les corresponde minguna localizacidon cerebral No
cbstante, Freud nunca parece haber abandonado la esperanza de
que un dia el psicoanalisis confluya con la neurologia

Sm embargo, al final de su vida, Freud —que siempre habia
desconfiado de [a especulacion— se deja arrastrar a extrapolaciones
antropologicas, mcluso metafisicas Cree poder universalizar el com-
plejo de Edipo y descubrnir en €l la clave histénca de la institucion
de toda sociedad De esta suerte, cree poder distinguir dos instintos
fundamentales Eros y Tdnatos, mshinto de vida e mstunto de muerte,
respecttvamente (cfr Jensetts des Lustprinzips [1920] fMds alla del
principio del placerfs, y Das Unbegaben tn der Kultur (19301 (El ma-
lestar en Ia cultura/4)

En 1938, el nazismo obliga a Freud a emugrar a Londres, donde
muere al ano siguiente

12 Nociones principales
121 Elinconsciente ¢ «eflo»

El ello (das Es:)es a la vez el lugar pnmativo de las pulsiones v
el producto de la represion

Una pulsién es un impulso ligado a una carencia, que trata de
colmar, como el hambre o el deseo sexual Es de ongen brolégico
(desequihbrio fisico-quimico del organismo), pero, puesto que bus-
ca un objeto para sansfaceria, ambién se asoca a una representacion
del objete La pulsién, por tanto, es una reahdad biolégico-psiquica,
a la vez orgamca y simbolica

Por represién se entiende un mecanismo esencial de la teoria
psicoanalinca Es un proceso por el cual el yo (mis o menos) cons-
ciente evita un conflicto dolorosc Enfrentado a exigencias opuestas
y que, con razdn o no, siente como mcencilables, el yo renuncia a
escoger, 4 tomar partido conscieniemente Arroja fuera del campo
de la conciencra la totalidad o una parte del conflicto La represién
es, pues, un mecanismo a la vez acuvo y pasivo el yo consciente
rechaza, pero por debnlidad y para eludir un compromiso

Lo reprimudo también es una realtdad muxta, compuesta de

3 En Obras completas, ed ot
4 Trad de Ludovico Rosenthal, Buenos Awres, Santiago Rueda, 1955

290



emocion (la carga afectiva, derrvada de una pulsidn) y de represen-
tacion simbolica Al encontrarse abandonados en el inconsciente de
las representaciones (migenes, percepaones, palabras ) asociadas
a cargas emocionales Lo reprimudo estd sometdo a las leyes —-mis
exactamente, a la avsencia de leyes— del inconsciente, donde su
destino es completamente imprevisible Lo inconsaiente sdlo conoce
una regla el principro del placer, es decir, la sansfaccidn inmediata e
ncondicional Pero como a las pulsiones reprimudas les es denegada
esta satisfaccion (ya sea debwdo a las condiciones materiales, ya a
causa de las prolubictones), tratan de expresarse y sausfacerse de
una manera wndirecta  Asi nacen los suefios y se forman las smtomas
neurdticos

Suefios y sintomas se encuentran, por tanto, al cabo de un tra-
bajo mconsciente de transformaciones posibles gractas a la disocia-
bilidad de la umdad simbolico-afectsva de lo repnmido La carga
afectiva Iigada a una representacidn (primitivamente asociada a per-
cepciones de objetos y de personas reales) puede separarse de ésta
y adherirse a otra imagen o representacion aniloga o sumplemente
contigua Un efecto también puede amalgamar todo un juego de re-
presentaciones

Freud disungue dos grandes clases de procesos llamados «pri-
marios- €l desplazamiento, por el cual una representacién pasa a
otra toda su carga afecuva y pulsional, v la condensacion, por la
cual una representacion se apodera de la carga emocional total de
varias otras representaciones En el inconscrente, la energia no esta
firmemente ligada a estructuraciones y a identidades simbolicas Su
desuno, por tanto, es asaz cadtico, con todos los efectos de sentido
y, sobre todo, de aparentes faltas de sentido, que el musmo provoca
en el plano de la expresién de los productos de los procesos pri-
martos en forma de suefios, fantasmas, deas obsesivas, sintomas y
diversas arracionalidadess

El inconsciente no respeta nuinguna ley de la organizacidén cons-
ciente m la cronologia, i la 16gica, ni las umposiciones materiales
de la reahidad

El mconsciente no conoce el nempo los wecuerdos: incons-
centes no estin ordenados cronologicamente, no se respeta nin-
guna sucesion temporal, la relacion de causa a efecto no se aphca

Las leves fundamentales de la l6gica —princypros de identidad,
no contradicadn v tercero exclutdo— carecen de valer En el ello
runca hay contradiccién en el senudo racional del términe Los ele-
mentos opuestos conviven sin tensidon ni1 conflicto particulares Es
cornente la gambwalencia, es dear, el hecho de que un msmo ele-
mento presente a la vez significaciones y valores opuesios El amor

291



y €l odio, lo masculino v lo fememmo, permanecen mds o menos n-
diferenciados, indecisos y, por tanto, susceptibles de expresiones
mestables en el comportarmiento consciente

Por dlumeoe, el inconsciente no tene para nada en cuenta la rea-
lidad extenor no respeta el principio de reahdad con todas las coer-
ciones € imposibihdades fisicas, matenales, gue la realhdad unpone
Lo Gnico que mmporta es la reahidad intenor que se desarrolla en el
escenario del inconsciente Se trata de un escenaro en gran parte
Jantdsnico, es decir, que los entes que en €l viven y que, sin que €]
mdividuo lo sepa, son tan determinantes para su vida consciente,
pueden no tener mas que una relacién lejana con las experiencias y
los acontecimientos efectivamente vividos, sobre todo en el curso
de la primera infancia Desde el punto de vista filosdfico, la tesis de
la existencia de un mnconsciente mdwidual comnade con la afirma-
a6n de una estructuracidn y una acuvidad psiquicas (simbolhicas)
inaccesibles al yo v a la conciencia, que no obedecen a las leyes y
los principios segin los cuales se regulan el une vy la otra, y condi-
clonan gran parte de la vida consciente de todo individuo, sin que
éste lo sepa

122 El superyod

El superyé es una mstancia psiquica normatwe, mdependiente
del yo y en gran parte inconsciente El superyé se manifiesta al yo
impomeéndole un control, obligaciones y prohubiciones Por tanto, es
la instancia de la Zey, pero también del Ideal, del modelo que ha de
respetarse y realizarse

El ongen del superyd es externo es producto de la introyec-
aon de la auwtondad parental, que impone las primeras reglas y las
primeras prolubiciones, castiga y recompensa Es también resultado
de 1a interionizacion de las exigenoas y coercones de la vida social

Este proceso por el cual €l individue absorbe, desde la mnfancia,
toda una serie de reglas simbdlicas (mds o menos en concordancia
con las leyes naturales, las normnas juridico-legales de la sociedad y
la moral de su comumdad} es decisivo para la constuucidn de la
personahdad Normalmente es adaptativo y funcional, puesto que
comncide con la mstalacién de mecarusmos que deben regular y faci-
htar la vida interpersonal v social bajo la forma de una moral que el
adulto respete espontineamente

Pero la formacion del superyé tiene lugar en condiciones muy
vartables, ante todo jfamuliares v en el contexto de la dificil resolu-
cion del complero de Edipo, cuya salida normal es la idenuficacion
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del infante con el rol encamado por el padre del mismo sexo Esta
formacién, por tanto, estard condicronada por la manera en que el
nifio haya vivido el ejercicio parental de la ley Un padre al que se
slente excesivamente impositivo y severo puede engendrar un su-
peryS hipercontrolante y represivo, que provoque la angusta del yo
ante toda pulsiodn v la represion automiduca de ésta Tambuén puede
dar lugar al nacumwento de un Ideal moral por completo trascen-
dente, posesivo y deprimente, parahizante en la medida misma de su
maccesibilidad

Bajo estas formas patoldgicas en grados dwversos, el superyd
disminuye, incluso anula, la libertad —la autonemia— del yo, que
se ve compehdo a seguir ciegamente todas las exigencias superyor-
cas, s0 pena de sanciones y represalias que pueden revestir expre-
siones sintomaticas (depresion, culpabiidad, angustia )

Pero, normalmente, el superyd descarga al yo de la necesidad
de juzgar, en todo momento, qué debe y qué no debe hacer, el su-
peryé facilita la vida consctente gracias a la observacidon de una
moral que termina por ser como una -segunda naturaleza» Este res-
peto espontineo del yo a la moral no suprime su hbertad, no es
sometmiento a la ley En efecto, cuando se plantea un problema,
un conflicto de deberes o de valores o un conflicto entre la tenden-
cia a la satisfaccidn de un deseo, las coerciones de la reahidad y las
exigenctas de la moral, el yo debe intervenur directamente para de-
cidir con la mayor libertad posible y habida cuenta de todos los ele-
mentos de que dispone Juzgar y decidr, no evadise, n1 sometén-
dose al imperative mecinico 1impuesto por un superyd trinico, n
sucumbiendo al impulsce preponderante del deseo El yo autonomo
puede, tras reflexionar v dehberar, elegir entre transgredir la prohs-
bicion del superyd o respetarla mediante su confirmacion conscien-
te v libre

Por tanto, la verdadera mstancia ética no es el superyé Este no
es otra cosa que el resultado, mds o menos adaptanvo, de la inte-
nonzacion de reglas derivadas también ellas de pucios antenores ol-
vidados y cuyo conjuato compone una moral colectiva, transmitida
de generacidn en generacidn El superyé es la mscnpetdn mdividual
de esta moral Su funcionamuento no implica toma de conciencia al-
guna nt actividad alguna de juicio que requiera la hbertad del indivi-
duo El verdadero asiento de la éuca es €l yo consciente, que re-
toma o no por su cuenta la moral de la que es heredero
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1.2 3 El yo v la conciencia

Segun el psicoandlisis freudiano, el yo v la conciencia sélo re-
presentan una parte de la realidad psiquica del individuo También
ellos son el resultado de una génesis y de una histona, que explican
su extension y su fuerza El yo consciente se forma en la mteraccion
del ello (pulsiones) y la realidad externa (que mcluye a los otros) tal
como es percibida, es por diferenciacidn progresiva a parur del ello
Su extension y su fuerza seran tanto mayores cuanto mayor sea la
parte del ello que haya podido integrar o tomar en cuenta Se pue-
de considerar esta extension progresiva de la mstancia del yo como
la norma ética del psicoanilisis que se expresa en la famosa férmula
de Freud

El yo- debe formarse donde es el seflos

La siuacién del yo es muy incomoda, pues es mtermedsaro en
la encrucyada de formas a menudo divergentes, incluso contradicto-
ras el yo se sitda entre el ello, el superyd y la reahdad Muy a me-
nudo, el principio del placer, dnica ley de las pulsiones inconscien-
tes, entra en conflicto con el principro de realidad (que invita a to-
mar en consideracidn las consecuencias negativas previsibles de una
satisfacci6n mmedhata) o con las 6rdenes morales del superyé Por
eso, debe ser capaz de difenr una satsfacaidn cuando hay buenas
razones para esa postergacion

En general, el vo consciente es la instancia del juwcio, de la
eleccidn deliberada, de la decision voluntaria Con el fin de ejercer
esta funcidn, el yo debe ser lo suficientemente libre, es decir, gozar
de suficiente autonomia en relaciOn con las tres mstancias cuyas -
teracciones le corresponde gestonar

— el yo debe poder dominar las pulsiones,

- no debe estar someudo al superyd,

— no debe volver la espalda a Ia realidad, sino informarse y eva-
luar en qué medida es capaz de controlarla y preverla

Un individuo es normaimente equiibrado cuando es capaz
de resolver los conflictos mediante un acio consciente y voluntanio de
eleccidn reflexaiva y no mediante la represion, que comnaide con un
paso atris del yo Este precde el control sobre lo reprinudo, lo cual,
por consiguiente, corre el nesgo de resurgir en forma neurdtica

Asi las cosas, se puede definir la tarea terapéutica como una
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asistencia al yo sufriente con vistas a la reconquusta y asuncién de lo
que por debilidad ha abandonado y es causa de su sufrimiento

La tarea terapeutica [ 1 el descubnmientc de las represiones
y su resolucion mediante actos de yucto (M wida y el psicoana-
hsis)s

124 El método

Los presupuestos del método que sigue la cura psicoanalitica,
ya enunciades, son

— el alcance terapéutico de la toma de conciencia con verbal-
zacidn y resolucidn deliberada de los problemas reprimudos,

— la dispanidad entre la naturaleza real del problema (los acon-
tecimientos efectivamente vividos o los recuerdos pramitivos)
y las expresiones inmediatamente accesibles a [a conciencia,

- la necesidad, con el fin de superar esta disparidad, de un tra-
bajo sobre esas expresiones

Las expresiones de lo reprimide se manifiestan en los sintomas
neurdticos, en la vida coudiana diurna (lapsus, actos fallidos) o en
los suefios Estos, segin Freud, consttuyen +a via regea hacea el in-
consciente» Por tanto, sobre ellos recaerd prncipalmente el trabajo
de anilisis que permitird pasar del conterndo «manifiesto- del suefio
(el relato del suefio tal como lo recuerda el paciente) a su contemido
-latente- En efecto, el suefio es la expresiéon deformada {censurada)
de un deseo repnmido asociado a un problema no resuelto La na-
turaleza de este deseo y de este problema es lo que constituye el
conterudo disimulado que es necesano sacar a la luz En el paso de
lo manifiesto a lo latente tienen su papel diversas técmicas, la expe-
riencia y €l saber

— la técnica principal es la de las «asociaciones libres- se invita
al paciente a que asocie a parur de su suefic y que exprese
todas las representaciones que se presentan cuando pone
entre paréntesis su qucio 16gico y realista, de asociacién
arracional en ascciacidn drracionab, se puede r poco a poco
circunscniiendo el problema latente,

5 M: vida y el psrcoanalisss, en Obras completas, Madnd, Biblioteca Nueva, 9 vals
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— la cultura simbéhica del analbista, su propta habilidad adqus-
nda en el manejo y el descriframmento del pensariento ana-
logico, que, s1 bien libre e mmprevisible en sentido estricto,
no estd desprovisto por completo de regulandad v de pre-
dictibilidad, al menos probables,

— el saber psicoanaliuco, sobre todo en relacidn con la evolu-
cién de la sexuahdad infanul y el complejo de Edipo, princi-
pal nicieo de sigmficacién del andlsis

Este trabajo de desciframiento no tiene nada de un analisis 16-
gice con procedimuentos perfectamente explicitos que se han de se-
guir mecarucamente Por el contrario, requiere el pensarmento ana-
logico y presenta muchos parentescos con la hermenéutica

La cura no se lumita, sin embargo, a esos aspectos intelectuales
El verdadero motor de la cura es de naturaleza afectiva la trans-
Jerencia El éxito del andlisis postula la transferencia que el pacien-
te realiza en el psicoanalista de sentimientos ligados a experiencias
antiguas (nfantiles) reprimidas Esta transferencia, que hasta cierto
punto hace srevivir- el pasado, pero con lucidez vy en un contexto
diferente, permute el retorne de lo repnmudo, la toma de conciencia
y la resolucién del problema por el yo Alli donde la tansferencia
no opera, la cura es generalmente inposible es el caso de las psi-
COS1S

125 La sexualidad y el complejo de Edipo

El significado-referido, pricticamente exclusivo del anahsis freu-
diano, es la pulsibn sexual, denominada mas precisamente -hibido
(con sus dos caras energético-brolégica v psiquico-simbohica), v sus
transformaciones en el curso de la existencia del mdividuo Esta fo-
calizactdn en la sexualidad, obligada —segin Freud— por sus ob-
servaciones empircas de enfermos y de si mismo {autoanilisis), le
proporciona la clave de las neurosis (ante todo de la histeria) y de
los suefios- Tambnén fue una causa muy mportante de la resisten-
ca con que chocd el psicoandlisis naciente Por Gltimo, su caracter
reductor de la realidad humana fue uno de los motivos de la disi-
dencia de Jung y de Adler y nunca depd de ser blance de criticas, en
particular filoséficas

Sin embargo, segin el psicoanahsis freudiano, la sexuahdad no
es en abscluto simple, y sobre todo no es ssimplemente genital Es
fundamentalmente evolutiva y pasa, desde la mas nerna infancia,
por estadios que la orgamuzan y la centran en torno a un lugar del
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cuerpo (las «zonas erbgenas. de los estadios «oral, anal v genital-) Al
salir de la infanca, durante la cual prevalece necesanamente el au-
toeronsmo, la hbido encuentra su estructuracidn definitiva a través
del complejo de Edipo, y conoce diversos desunos de sublimacién,
en especial bajo la forma de la cunocsidad intelectual, el deseo de
saber Destaquemos que esta mnterpretacidn coloca la filo-sofia- v la
ciencia en general en la estela de la pulsidn sexual y de sus meta-
morfosis «epistemofilicas-

En cada una de esas etapas, la evolucidon puede verse perturba-
da, frenada, desviada, por fyaciones abusivas a las que el aduito
tendra tendencia a volver (es 1a regresion) cuando los conflictos se
presentan  Estos acadentes, que unpiden la expansion de una se-
xualidad -adulta y normal-, son los que, llegado el caso, dan Jugar a
sintomas neurdticos

Una etapa particularmente crucial es la formacdn y la resolu-
c1on del complero de Edipo No recordaremos aqui el mito que Séfo-
cles llevd al teatro, sino sdlo su nterpretacidon freudiana, que pre-
tende también —lo ousmo que el mito— expresar una verdad hu-
mana umversal

El complejo de Edpo consiste en el deseo amoroso que el miio
stente respecto del padre del otro sexo, deseo wrrealizable (a causa
de la wmmadurez bioldgica), pere también probibedo, en particular
por el padre del mismo sexo, por el cual el nifio expermenta un
sentimiento de hostihdad v del cual teme represalias

La solucdn «snormal del complejo de Edipo implica en lo esen-
cial tres aspectos

— la renuncia al deseo del padre del otro sexo este duelo del
primer amor inmphca el reconocimiento de la diferencia de ge-
neraciones ¥ de la prolubicion del incesto parental, es decrr,
la mterdiccion de la confusidn intergeneracional que tiende
a negar al finitud humana (que sitGa a cada individuo en un
lugar limitado en una sucesion ordenada),

— la deatificacion sexual con el padre del musmo sexo y la ca-
pacidad de transferir el -primer amor- a otras mujeres Chom-
bres) que la madre (el padre), de esta suerte, la adquisicidn
de una 1dentidad sexual viene a zanjar la relauva indecision
sexual del miio, al que Freud describe como ‘bisexual-, el
fracaso mds o menos grave de esta wdentificacién provocaria
la homosexualidad o la ambivalencia sexual del adulto, la
resolucidn del Edipo postula, pues, el reconocimiento y
la aceptacidn de la diferencia de sexos, 1gualmente esencial
a la condici6n humana,
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— la 1dentificacidn de los roles y funciones sumbélicas del pa-
dre del mismo sexo adquurr la capacdad para ser a su vez
padre {madre}, con todo lo que eso representa en lo tocante
a la asuncion de la autoridad (la ley) vy la responsabibdad y,
por tanto, de la capacidad para transmutir a sus prop1os hyjos
una cultura, una moral, el orden simbéhico del mundo social
que se ha heredado

Resolver el Edipo equivale a abandonar la omnipotencia (ima-
ginana) y la inmediatez del deseo infantil Equivale a dejar de tener-
se por un -pequeiic dios: (al casarme con mu madre, me convierto
en mu propio padre vy en mu propio hyo) y aceptar la condicién hu-
mana en su finitud

13 Algunas consideractones filoséficas

Con la filosofia (quiza habria que decir con los filosofos), el psi-
coandlisis ha temudo siempre relaciones dificles, cast siempre conflic-
tivas o ambivalentes El propio Freud, durante mucho uempo, pre-
tend1é desconfiar de su propia vena especulauva y renuncié a leer
demasiado pronto a Schopenhauer o Nietzsche, con el propdsito de
no abandonar el terreno posiivo del empinsmo y de la clencia
También percibid perfectamente en qué medida ciertas hupétesis ba-
sicas del psicoanilisis chocaban con la <conciencia filosofica-, empe-
zando por la 1dea de «anconsciente psiquicos o la de «representacio-
nes 1nconscientess

131 La cuestién de la cientificidad

La formacion de Freud es hiomédica, sus convicciones episte-
molégicas y metodolégicas son empinstas y posivistas  Su filosofia
es fundamentalmente atea y materialista Desconfia del 1dealismo y
de toda pretension de saber o de verdad a priort que no hubiera
pasado por la cbservacién y la experiencia $1 la frecuentacién de
determinadas enfermedades lo lleva a abandonar un enfoque mé-
dico clasico —tecno-fisicos, s decir, que cura por la accion meca-
nica, la quinuca medicamentosa o la cirugia—, es porque este enfo-
que clasico, el de la medicina «oficial, era moperante y renegaba de
su propia metodologia empunista al negarse a ver los hechos Por
tanto, lo que empwa a Freud a adoptar un enfoque y un tratamento
smbdlicos, con pamicapacion preponderante del lenguaje —la ver-
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balizacién evoca incluso la \magia de la palabra—, es precisamente
el respeto a los hechos y el interés en la eficacia (en este caso, obte-
ner una accion terapéutica real) Son siempre las mismas preocupa-
cones las que lo llevan a elaborar, en la medida de lo posible, a
poner a prueba, las diversas hipdtesis que poco a poco van levan-
tando el edificio tedrico y prictico del psicoanilisis

Sin embargo, Freud se mantiene ambavalente respecto de la
onentacidn verbal y stmbélica de la ciencia psicoanalitica que le ins-
piraron los hechos mismos y su deseo de eficacia Por una parte, no
deja de afirmarla contra las criicas procedentes de las ciencias mé-
dicas y llega a sostener que [a buena formacién psicoanalitica no
pasa forzosamente por los estudios previos de medicina Por otra
parte, no parece abandonar la esperanza de que un dia el enfoque
simbéhco pueda encontrar correspondencia y traduccion en térmi-
nos proplamente neurologicos, que vendrian a reemplazar la mate-
nalidad evanescente de las palabras y de los simbolos (sigmificantes)
con la positvidad mds firme de las neuronas y sus conexwones
Desde este punte de wista, el enfoque simbolico, que es la especifi-
cdad misma del psicoandlisis, sdlo seria una solucion pasajera a la
espera del retorno a un enfoque tecno-fisice realmente explicativo y
operatorio

Sin embargo, cabe preguntarse s1 ese retorno tiene alguna po-
sibilidad de producirse y s1, de todas maneras, no seria abusivo por
reductor de la realidad humana En la medida en que la expansion
de ésta es wibutaria de las relaciones interpersonales y de la co-
municacion simbolica gracias a las cuales emergen la conciencia y
el yo, parece problemdtica una intervencion mfra-simboélhica sobre el
cerebro individual que pretendiera llegar al mismo resultado

El asiento epistemologico del psicoanihsts, desde el primer mo-
mento, es mixte la realidad que aborda es al musmo ttempo orga-
nico-fisica y sumbohco-psiquica Esta ambiguedad resulta vulnerable
a muchas criticas incluse de ongen copuesto habra quien reproche a
Freud su biologismo residual y tenaz, muentras que otros no querran
ver en el psicoandlisis mds que una suerte de muologia moderna,
desprovista de fundamento y, en particular, de todo valor cientifico

132 La cuestidn del yo consciente y autdnomo
Muchos son los motivos de tensidn v de conflicto entre la hlo-
sofia y el psicoanilisis, sobre todo st se da de €ste una visidn super-

fictal que reduzca sin mas el amor al saber, por ¢jemple, a vna su-
biimacién de la libido v el senudo moral al superyd
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Mas profundamente, entre el psicoandlisis ¥ la filosofia hay a ta
vez oposiadn metadologica (con todo lo que ello mplica de presu-
posiciones tedricas) y una convergenca de los fines Veamos ante
todo la oposicton

Tradicionalmente, pero mas en particular a partr de Descartes,
1a filosofia identifica la esencia del ser humano en general y de ia per-
sonabidad individual con el yo pensante consciente Es como s1 hu-
biera una serie de ecuaciones entre sweto = yo = CONCIENCIA = pen-
samiento = actvidad psiquica o representacional Aun cuando el
pensamento no sea expresamente reflexivo en forma permanente,
es en todo caso capaz de reflexionar sobre si muismo toda vez que
lo desee, pues continuamente se sabe Para conocerse, €l sujeto mndi-
vidual y genénico (es decir, universal, esencial o trascendental y, en
defimtiva, lo Gnico que imperta) no tiene necesidad de pasar por las
observaciones, las hipotesis y las venificaciones empiricas Puede co-
nocerse ¢ priovt y con independencia de toda experiencia y de todo
método distinto del mtrospectivo, reflexivo y especulativo, y sin asis-
tencia ajena la subjetividad hloséfica clasica parece no tener som-
bras, al menos sombras interesantes y determunantes para el yo cons-
ciente que o es todo y que tiene acceso mmediato a su sombra y
contrel voluntarto de ella Esta posicidn ha sido ampliamente reto-
mada por la fenomenologia de Husserl, para la cual, sin embargo, el
inconsciente plantea un problema a sus limites

La sene de térmunos cuasi equivalentes sujeto-yo-concrencia-
pensamiento debe prolongarse y precisarse mediante dos nociones
suplementarias razon v lhibertad Desde el punte de vista filosdfico,
la esencia del pensamuento es la razén, que respeta los principios
de la logica La acuvidad mental rrracional carece de interés viene
del cuerpo, de la sensibihdad, es impura, no es en verdad -pensa-
miento: Por dlumo, el sujeto racional, como lo ensefid Kant, es &-
bre, auténomo y, por tanto, no se deja atraer por las solicitaciones
sensibles ¥ emocionales, a las que, s1 quiere, puede resisur Y es
que el yo-sujeto, racional, libre y consciente, siempre exisie ya a la
manera de un espinitu, de una sustancia en si, no estd condicionado
en su génesis por los azares y las determmaciones del cuerpo y de
la materia en cuyo seno se encuentira presc Tampoco nada empi-
nco —que proceda del cuerpo o de esta materia— puede ayudarle
a ser o a llegar a ser él mismo tiene la capacidad necesana para ex-
traerto todo de su propia potencia v el deber de hacerlo

Es indudable que la sene «sujeto-yo-pensanmiento-conciencia-
representacion-razén-libertads entra en conflicto frontal con la tesis
psicoanalitica de una actividad psiquica (representacional un pensa-
miento) mconsciente, determnante para el yo sin que éste lo sepa y
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fuera de su alcance Una actividad, para colmo, fundamentalmente
uractonal, cuyo fondo estructurado se remonta a las expenencias de
la infancia relatvas a la sexualidad y que ha desempefiado un papel
muy importante en el adverumiento mis ¢ menos feliz de la perso-
nalidad consciente y voluntana del syjeto que dice «yo prenso

La discrepancia entre psicoandhsis y filosofia es mnegable Pero,
como ya hemos dicho, estriba en una oposicién de métodos (apoya-
dos en construcciones tednicas), no en la finalidad El psicoandlisis se
pretende empurista (v basado en una concepcidn mds wen matena-
lista), la filosofia es especulativa (y adluere al (dealismo) Pero s1 bien
es clerto que los medios difieren, la finalidad es semejante desarro-
llar el saber —entendido como toma de conclencia por el yo-suje-
to— v la autonomia —entendida como la facultad, exclusiva del yo-
sueto, de juzgar libremente sin sufrur las compulsiones y los condr-
cionamientos de fuerzas extenores desconocidas y no reflexivas

En resumen, la filosofia s6lo seria demasiado precipitada, o de-
masiado simplificadora o demasiado opumista en lo concerniente al
acceso personal a una vida subjettva auténticamente hbre y cons-
ciente También es verdad que los fildsofos apenas han tomado en
consideracion los casos patolagicos a propodsito de los cuales se ha
desarrollado el psicoandlisis y a partir de los cuales ha extendido
progresivamente sus conceptos en direccion de la subjetividad no
patologica Cuando la filosofia atempera su tendenca a la introspec-
cdn y a la especulacién inmedhatas y a priort, es capaz de mntegrar
una parte considerable de la teoria y de la prictica psicoanalitica
Por otro lado, esa itegracidn ha constituide un desafio para la ma-
yor parte de los fildscfos del siglo xx¢ de la fenomenologia (por mu-
cho tempo hostl al psicoandlisis) a Wittgenstein (tentado por el
positivismo terapéutco-), de la hetmenéunica {como Racoeur) a la
teoria critica de los pensadores de Friancfort {Marcuse, Apel, Haber-
mas) o el posmodernismo (Lyotard, Deleuze, Rorty)

133 Una antropologia filoséfica

La problematca de las relaciones entre psicoandlisis v filosofia
no se agota en la cuestidn del yo consciente y auténomo Aun des-
confiando de la especulacion, Freud se ha dejado arrastrar, sobre

todo en el curso de las Glumas décadas de su existencia (desde T6-
tem y tabd, de 1913)¢ a extrapolaciones cada vez mas audaces, lin-

§ Bn Obras completas, ed ot Tambien, en Madnd, Ahanza, 1993
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dantes con una verdadera antropologia filoséfica, es decir, una teo-
ria uruversal de lo que hay que entender por <humamdad-

El corazén de esta concepcion es la teoria ediprana, mnterpre-
tada no solo como descripcién de la génesis normal del indrvidue,
sino tambén come la condicadn de la mshiucidn de toda sociedad
y, por tanto, de la humamdad como tal

En resumen, esta teoria enuncia dos cosas muy estrechamente
conectadas

~ la concicidn humana en sus raices naturales, biolégicas, mn-
cluye necesanamente la diferencia sexual y la reproduc-
con sexuada, e implica también necesarramente una suce-
s10n de etapas el hecho de haber sido traidos al mundo
por nuestros padres, la maduracidn lenta y durante mucho
tiempe dependiente de los padres (o de las personas que
desempefian ese rol), la madurez reproductora (converumos
a nuestra vez en padres o madres), el envejecimuento y la
muerte,

— hay que aceptar la condicidén humana asi descnita, es decrr,
representdrsela y quererla como tal, eso es lo que, segin
Freud, expresa la prohibicion del incesto, que establece la
doble diferencia, de las generaciones y los sexos, arraigados
en la biologia humana La prohibicién del incesto es la regla
fundamental, es dear, el arquetpo de roda norma El inces-
to no es impostble 1 estd excludo por naturaleza, sino cul-
tural o socialmente prohibido, prohibicién que es el funda-
mento musmo de toda sociedad, el primer salto que lieva del
hecho (natural y prehumano) de la pulsién al derecho (la
ley, el orden simbéhco, propramente humano) Solo st se da
ese primer salto es posible la secuencia del devenir huma-
no, individual, colectivo y especifico Fsta secuenca, en lo
esencial, es simbélica cuestiéon de tradicion, de transmision
cultural, de transferencia de padres a hyos de la capacidad
simbélica para llegar a ser individuos auténomos y, también,
a su vez, padres

St hay un mensaje flosdfico —una «sabidvria: del psicoanalisis
freudiano—, es un mensaje muy poco revolucionano se dice sim-
plemente que el hombre es un ser naturalmente desunado a la cul-
tura v que esta cultura, esencialmente sumbéhca, no puede ni debe
ir fundamemalmente al encuentro de su condicidn natural La condi-
c1én humana no puede asurmurse sino sumbélicamente, a través de la
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resolucién individual del Edipo que mmplica el respeto a la prohibs-
c1on del mmcesto Asi, la naturaleza bruta simbolizada se transforma
en un sentido susceptble de ser transmindo y repetido

El corolano de esta sabiduria es la condena de las rervindicacio-
nes de hibertad y omnipotencia ilimitadas, o de la desmesura utdpica
que ambsciona superar técnucamente la condicidn humana Estos ex-
cesos ciegos sélo darian tesumonio del fracase de a resolucitn del
complejo ediprano en la cabeza de quienes piensan asi Desde este
punto de vista, especialmente destacado hoy con ocasidon de los
problemas «bioéticos- a que han dado lugar las tecnociencias biomé-
dicas, la teoria psicoanaliuca puede resultar tan conservadora, inclu-
so reaccionana, como esclarecedora y progresista
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2. EN EL MOVIMIENTO PSICOANALITICO JUNG Y LACAN

+ El psicoanilisis espiritualista de Jung
- La evoluadn mdividual onentada por los arquetipos del incons-
ciente colecivo
— El 81 mismo v 1a comadencia de los opuestos
* Lacan v el psicoanibsis estructuralista
— El inconsciente estd estructurado como un lenguaje
— 1a pnmacia del Se (significante) y sus efectos de So (significado)
— Edipo, clave del acceso a lo simbélico
- Lo real maccesible, el deseo infinio, los sefiuelos imaginarios y
el sujeto-juguete del Se
— Una sensibibdad ambuwvalente respecto de las tecnociencias

303



PALABRAS CLAVE

* arquetipo * desen = identudad ¢ imaginano = inconsciente personal
y colective # lenguaie = hbido = metafora « metonimz ¢ yo ¢ nife-
hsmo * real » realismo ¢ senudo ¢ significante (S¢) » sigruficado (S0)
* 81 mismo * estructuralismo * sueto « simbolo * simbotico

21 C G Jungy el retorno al Significado

Médico psiquiatra nacido en Suiza en 1875, Carl Gustav Jung es
uno de los primerisimos discipulos de Freud, quen durante un
tiempo lo considerd su hyo espiritual Pero muy pronto suigieron
las divergencias que llevaron a fung a desarrolltar su propia doctrtna
y practica del <andlisis de las profundidades,, que prosiguid en las
mmediaciones de Zarich hasta su muerte en 1961 La discrepancia
era al mismo tiempo «Lécmicas (relativa a las nociones fundamentales
del pstcoandhsis) y filosdfica hemos viste que, en lo fundamental,
Freud siguié siendo empinsta, materialista y ateo, muentras que Jung
se comopromet6 en seguida en la via de la especulacion, del espin-
tualismo y de una forma de musticismo A partir de 1913, poco des-
pués de la publicacién de Wandlungen und Symbole der Libido
(1912) (reescrita en 1952 Symbole der Wandlung, trad esp Trans-
Jormaciones y simbolos de la hibido, 1952)7, Jung dimite de la Aso-
c1acién Psicoanalinca Internacional

El desacuerdo sobre la naturaleza de la hindo v del simbolo

Jung rechaza la reduccidén de la libido a la sexualidad Ve en
ella una energia vital, a la vez somitica y psiquica, onginariamente
neutra € indferenciada, destinada a evolucionar Esta evolucidn es
teleologica y normalmente debe comnadir con una espirtualizacidn
creciente de la energia y de la personaldad La libido se transforma
cualitativamente en el curso de la existencia pasa por una serie de
metamorfosis evolutivas Los simbolos —que aparecen en los sue-
fios y los fantasmas individuaies, pero que reflejan, en reahdad, es-
tructuras simbdlicas universales nnatas— son mvitaciones € 1nstru-
mentos para esa evolucidon El simbolo no es, por tanto, una misca-
ra que disimula, como en Freud, y cuya significacdn serfa regresva

7 Transformaciones y simbolos de Ia ibido, Buenos Ares, Pardos, 1952
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(expenencia mfantl) El simbole junguiano es revelador, mdicacion
alusiva de un senudo que el mdmviduo adn debe sintetizar por si
msmo y que no puede poseer plenamente, pero que, en Cieno
modo, lo espera en su futuro En Jung, €l simbolo es de naturaleza
fundamentalmente magmarna y mucho mis rara y accesoramernte
de indole verbal

Bl desacuerdo sobre el inconsciente

Ademas del inconsciente personal, depdsito de expenencias ol-
vidadas o reprimidas desde el comienzo de la existencia individual,
habria un rconsciente colectwo, estructurado con antenondad a
toda experiencia, mnato, dotado de energia v de conteridos signifi-
camntes de alcance untversal Jung llama arquetipos a estas estructu-
ras Los arquetipos se expresan a través de simbolos (cuya forma su-
fre la mfluencia de la histona personal) Los arquetipos, por tanto,
son los significados de los simbolos que el psicologo debe ayudar a
descifrar

Como ejemplos de arquetipos, citemos el Anmna, €l Ammus, el
Si musmo Estas destinaciones abstractas toman forma en las expre-
stones simbolicas, colectivas y al mismo tiempo indwviduales, de ma-
nera que lo mis frecuente es que un arquetspo aparezca designado
bajo el aspecto de una de sus expresiones simbéhcas mis frecuen-
tes Asi, el Amma, que corresponde a la parte afectiva femenina n-
consciente en el hombre, se mamifiesta en los simbolos femeninos
Madre, Esposa, Mujer Fatal, Bruja, etc

El 8i pusmo, arquetipo supremo porque evoca la psiquis total y
perfectamente integrada, reviste la imagen del Viejo Sabo, o las fi-
guraciones mis abstractas del Mandala o del Cuatro (cuaterrudad,
cuadrado, cruz )

La psiquis completa es mucho mds amplia que el yo conscente
(como bien lo habia visto Freud), pero también mis ampla gque el
mconsciente personal La mtegracidon de la psiquis exige la toma de
conciencia de esta extenstdn gracias al trabajo simbdlico Esta ope-
racidn no estd exenta de peligro el yo corre el nesgo de verse cap-
turado por un simbolo arquetipico y de extraviarse en la neurosis o
la psicosis

El desacuerdo sobre el trabajo ssmbohco
El trabajo simbdlico freudiano es el andliss, es decaw, la resolu-

cion-disolucidn de las represtones por medio de la mterpretacién de
sus expresiones simbolicas La uruca finalidad de este trabajo es I-
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beradora No descubre un sentudo que el individuo tenga que se-
guir 0 que realizar solo permite deshacerse de seudosentidos, dolo-
rosos y paralizantes, que el indmiduo se impone inconscientemente
a si nusmo Al cabo de este trabajo, el individuo es remiido exclusi-
vamente a su propia libertad y a su propia capacidad de juzgar y de
escoger «su sentidor con conocimientc de causa Las concepciones
jungwanas son diferentes La finalidad del trabaje simbdlico es con-
ducir a la integracién mis completa y armomosa posible de la psi-
quis dividual, por la asimilacion progresiva de las energias incons-
cientes, a través de una interpretacion correcta de los simbolos Este
trabajo es mas de sintesis que de anidlisis, Jung lo llama proceso de
individuacién- En cada etapa, la direccidn de la evolucion psiquica
queda indicada por los simbolos que el inconsciente arquetipico
presenta al yo consciente para onentarlo y sohcatarlo —ponerlo a
prueba— en el camino de la realizacién total, que es un estado es-
pitual supremo en el cual el equilibrio, incluse la comnadenaoa, de
todos los opuestos garantiza ¢l final de todo conflicto, la armonia
con el si rmsmo y con €l mundo

En esta perspectiva, completamente destinada al descubrimuen-
to de un sentido dado, Jung se preocupé mucho mis por la pro-
duccién simbélica tradicional y colectiva que por las produccrones
contingentes de los iconscientes individuales, cuya significacidn
interesante estriba sobre todo en su relacidn con los significados ar-
quetipicos  Por esta razén, Jung pubhicd una gran cantidad de estu-
dios comparanvos en el domimo de jo simbélico religioso, de la mi-
tologia, de la alguimia, del esoterismo y de la histornia del ante  Estos
estuchos debian corroborar la existencia de simbolos v arquetipos
transculturales y suprahustéricos constitutrvos del inconsciente colec-
tivo de la humamdad Tales son la naturaleza misma de la sobrede-
termunacidn (la polisemia) de los simbolos v de la libertad herme-
néutica, que estas empresas comparativas no pueden dejar de apor-
tar elementos en apoyo de las tesis de quien las aborda, pese a que
esos musmos elementos no resulten en absoluto probatorios para
quenes ne comparten los presupuestos de Jung

En conclusion, el pensamiento de Jung es mis smtomdtico que
filoséfica o cientificamente convincente Sintomatico de un deseo
confesado de reamimar los antiguos simbelos mitico-religiosos que
den sentido a una época en que se han vuelto mucho menos crei-
bles como tales, es decir, en asociacién con las creencias relativas al
mundo y a entes sobrenaturales, trascendentes La «psicologia de las
profundidades+ se presenta como ciencia (psicologia, histona, etno-
logia, etc) ¥ sitiia en el hombre la trascendencia, lo divino Pre-
tende ofrecer también un senudo, un Sentido supremo, accesible,
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en prncapo, al indmwiduo, en el seno de una época caracterizada
por la crisis del sentido v el mhulismo

22 Lacany la radicahzacion del significante

Las tres dimensiones del signo —el sigmificante o Se (aspecto fi-
sico), el significado o So (el sentido) ¥ lo referido (Ia realidad extra-
hinguistica designada— permiten situar a Freud, Jung y Lacan Freud
presta atencién a las tres diumensiones, pero en tltima instancia pn-
vilegia lo referido, en efecto, para €l la realidad que se oculta detras
de los hechos psiquicos o simbdlicos es dentificable y explica esos
hechos lo que constituye ese refendo es la sexualidad (y, en dluma
mstancia, la biologia humana) Jung niega la mportancia de la refe-
rencia sexual, no con el propdsito de sustituula por ofra cosa, sino
para concentrarse en el So de los simbolos y el Senudo de los pro-
cesos psiquicos

Jacques Lacan (1901-1981) afirma la primacia del Se, margina
el senido como un «efector de éste y considera lo referido como
ilusorio o naccesible Sus puntos de vista han influido mas que los
de sus predecesores en la {ilosofia, en paricular en la francesa,
debido al predominio de la tendencia estructuralista durante los
afios 60 y 70 Fueron expuestos principalmente en conferencias, ar-
ticulos y lecciones, la mayor parte de lo cual forma Ecrits (Pards,
Seuil, 1966) y Sémnawre (lecciones agrupadas en varios <libros-, Pa-
ris, Seuil, 1975) El estdo de Lacan —particularmente en Ecrits— es
muy rebuscado y esoténco Su pensamuente proclama fidelidad ab-
soluta a las 1deas onginales esenciales de la ensefianza freudiana,
que esinbaria en poner en evidencia la imporiancia decisiva del
lenguaje, de lo simbélico Aunque fundada en Freud, esta preten-
s16n supera la aportacidn de éste, puesto que, en Lacan, el lengua-
je, bajo la forma del Se, ocupa todo el espacio y expulsa lo refen-
do Lacan denunciarid la dependencia de este ulimo respecto de
un dologtsmo del que Freud nunca habria sabido desembarazarse
A pesar de ser médico, Lacan insistird mucho mis que Freud en la
necesidad de abrir la disciplina psicoanalitica a quienes, sin ser mé-
chicos, profesen apasionado interés por las ciencias del lenguaje y
del signo
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221 Significantes y estructuras

Lacan redefine los mecanusmos primanos de desplazamiento v
de condensacion en térmnos de retdnica, el desplazamento es una
metorinna, la condensacién es una metdfora El uso de estos térmui-
nos se mnspira en el ingwista Roman Jakobson (1896-1982) La meto-
nimea es el paso de un Se a otro contiguo (se trata de una proxumu-
dad en la organizacion simbodlica de un mdmviduo-sujeto) La metd-
fora es la sustitucion de un Se por otro oculto (reprimudo) Le que
funda la susttncidn es una semeanza o una analogia entre ambos
Se en el seno de la orgaruzacidon simbdhca de un sujeto El sintoma,
resultado de una represion, es una metifora El deseo es una metonu-
mua, es decw que se desplaza contnwamente de un Se a otro y que
€se proceso no tiene Eermno

Lacan afirma que €l mconsciente se estructura como un len-
guaje Esta tesis implica que

— Omcamente los seres humanos, los «seres vivos parlantes,
tienen un inconsciente que -habla,

— el inconsciente es la parie del discurso, de la concatenacion
sumbshica compleja y mutable que soy yo, que se me ha es-
capado, como una pigma en blanco o como una pigmna re-
formulada de tal manera que ya no sea posible volver a en-
contrar la formulacidén prnimera En este sentido, es el dis-
curso de lo Otros (en que lo Otro es orgamzacidén simbolhica
—orden de los siguficantes— fundamentalmente autdnoma,
independiente de la voluntad consciente de los sujetos par-
lantes),

— el inconsciente es estructiral

«Qué 1mplica esta dlama indicacion en el marco del estructura-
lismo lacamano? La relacidn con el estructuralismo clistco —el de a2
linguistica de Ferdnand de Saussure (1857-1913)—, aunque Lacan la
evoca expresamente, es al mismo nempo esclarecedora y engafosa,
en la medida en que Lacan uthiza los términos saussunanos (signifi-
cante, sigmficado, estructura ) en un sentido que le es propio

El estructuralismo afirma la prionidad de las relaciones y de las
funciones sobre las enudades Lo que importa es el papel que el ele-
mente desempenia en ¢l sistema, las relaciones que establece {pues
es un nudo de relaciones efectivas y potenciales), el juego combuna-
torio, las sustituciones postbles en el sentido de la estructura El ele-
mento es el sigificante, pero es integramente estructural, solo exste
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en funcién de una red, de una cadena y de operaciones que en &l
se desarrollan

La apuesta capital de esta perspecuva es la ruptura del lenguaje
(el orden simbdhco) respecto de la realidad la autonomizacion de
la cadena de stgnificantes respecto de los referidos v los significados
tradicionalmente concebidos como una especie (ideal, espiritual) de
referidos Esta apuesta estructuralista propramente dicha es muy 1m-
portante para la filosofta cuya concepcidn del lenguaje ha sido en
general «onto-logica, esto es, fundada en el paralelsmo entre el or-
den primario de lo real {que tendria ya un senudo en si) y el orden
secundano del lenguaje destinado a reflejar esa realidad y su sen-
tido Esta filosofia tradicional del lenguaje supone que la palabra
(nombre) es algo asi como la euqueta de una cosa (referido} que
constituye la significacion del nombre, postula también que el enun-
ciado (combinacton de nombres) es la descripcidn de un hecho, y
que el lenguaje, globalmente, refleja la realidad

Contra esta posicidn ontolégica que hunde las raices del Se y
del So en el referido extralinguistico, el estructuralisme afirma la aw-
tonomia e mcluso la autarquia de la estructura y thende —por lo me-
nos en Lacan— a reducir el senudo vy la referencia a efectos de sig-
nuficantes y de estructura efectos de las relaciones entre los Se,
efectos del comunto de esas relaciones, es decir, de la estructura mus-
ma Por eso, el Se (la estructura) pasa a pruner plane, mentras que
el So y el referido no sélo son secundarios, sino también 1lusonos,
falsas apariencias provocadas por los Se y su juego estructural

El Se solo nene senbidoe en relacion con otro Se El mundo de
las palabras crea el mundo de las cosas (Escritos)®

El lenguaje no esta hecho para designar las cosas Pero esta
ilusion es estructural en el lenguaje humano (B! serunario)?

El estructuralismo lacamano no niega la existencia de la real-
dad fisica extralinguistica, sélo afirma que la msutucidn del lenguaye,
el advenimiento del orden simbohico (y el advenimeento del sueto
humano al orden simbodlico), postula la ruptura radical respecto de
la realidad y la pérdida de ésta, o incluso su negacion (el Se proce-
de del asesinato de la cosa) A partr de ese momento, la reahdad
ya no puede aparecerse en el seno del orden sumbolico estructural
81 no es como 1lusidn, como objeto imposible o nalcanzable que el
deseo persigue, metonimicamente, de Se en Se

8 Escritos 2 vols Mexico Siglo X3 1984
¢ Bl semnanio, 20 vols  Barcelona Paidos 1981
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Asi, el simbolo se manifiesta ante todo como asesinato de la
cosa, ¥ esta muerte constituye en el smeto la etermzacidn de su
deseo (Escritos)

222 Los tres 6rdenes, el yo y el sujeto

La antropologia fulosdfica de Lacan descansa en la distincion

entre tres ordenes de realidad real, tmagmanioy ssmbélico Este 1l-
umo es exclusivamente humano y condiciona el alcance de los otros

dos

— El orden simbdiico (o linguistico) es, ya lo hemos visto, es-

tructural y reténco Preexiste al syeto indmdual y continda
existiendo después de su desapancidn No es que exista en
si su modo de existencia es dialéctico, continuamente tejido
por las interacciones de los swjetos o, mds precisamente, por
las interacciones de los stgnificantes, de los que los sujetos
individuales son asiento e mtermediarios El orden simbolico
es independiente del sujeto individual de dos maneras por-
que solo exuste colectivamente, intersubjetrivamente, y porque,
en gran parte, es meonsciente en el suyjeto mdividual mismo
En este doble sentide, lo simbolico es lo Otre, lo que condi-
ciona el advemimuento del syjeto mdividual

Lo Otro es el lugar en donde se situa la cadena de los Se
[ ] en donde apareceri el sujeto El sweto en tanto consutuicdo
como secundario respecto del significante (El seminario) 0

Efecto de significante-, efecto de lo Otro, el sujeto es al
msmo ttempo efecto del Tercero, de la Ley, que viene a im-
pedir la fusion (mifio-madre), el remno indiferenciade y mudo
de un ser dual y sin forma, prehumano y presubjetivo El
Edipo es esa puerta de acceso al orden simbdélico que per-
mute la superacién del orden imagnarie Su fracaso es el on-
gen de las patologias
El orden tmaginario es aquel cuya descnipaén dio a cono-
cer a Lacan por vez prunera en ¢l senc del enmaranade mo-
vimuento psicoanalitico (la conferencia Le stade du muroir,
de 1936, incorporada con nueva redaccién en Ecrits [Escri-
tos/) Lo mmaginano es ese estadio presimbolico en que el

10 Ef semnario, ed cu
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nifio (aproximadamente al afio de edad) adquiere identidad
y urndad gracras a su identificacién con una imagen de si
misme (modelo de lo cual es el reflejo en un espejo), y eso
le produce una profunda alegria Esta imagen de si, que nin-
gin tercero, minguna distancia, ningin significante mediatiza
todavia, se ofrece en la relacidn con la madre es especular
(narcisista), dual (fusional, no mediada por un tercer tér-
mmno) e itusona (pues es sumple reflejo sin reahidad, pero so-
bre todo antertor al advenumuento del sujeto —simbdlhco—
proplamente humano) El orden de lo imagmarno o del es-
pejo, por tanto, no obsta a una seudoidenudad, sin subjetivi-
dad real i distincién del otro Esta 1dentidad es la del yo,
que es menester no confundir con el sujeto, aungque normal-
mente la umdad del yo prepare el advermmiento ultenior del
syeto Pero esta evolucién puede verse perturbada y aca-
rrear asi una alienacton del sujeto en el orden imagmano, es
decrr, en el (los) deseo(s) del otro (principalmente la ma-
dre), 1lusiones en las que nunca encontrard wenndad subye-
tva propta Al converuuse en -deseo del deseo del otro- (de-
seo del deseo de su madre, deseo de llenar el vacio de su
madre y de ser el falo-) v permanecer en ese estado, el inds-
viduo, aunque adquuere un lenguaje, no accede al orden sim-
bolico Sigue siendo el juguete neurdtice de imagenes cauti-
vantes de si mismo que los otros le proponen o, fo que es
mas grave, se hunde en la psicosis

El Edipo es la clave del acceso a lo sumbdlico Es necesa-
ro que el mfio reconozca que entre la madre y €l, entre &l y
€l mismo, se interpone mexorablemente un tercer término
el Padre, la Ley, el Significante, es decr, la cultura, la socie-
dad, los otros, ¥ que s6lo por ellos podra adquinr una iden-
udad efectiva, convertirse en un sujeto, un sujeto entre otros,
no en ¢f Suyjeto Sin duda, esta wdentidad simbdhca, consu-
tutva del sujete individual, nunca es plenamente sansfacto-
na, es parcial, dependiente, conflictiva, domunada por el
duelo (el duelo de la plemtud, la aceptacién de la fimtud)
Imphica el deseo en la infinita metomima del Se Pero es la
unica forma de 1dentidad v de existencia auténticamente hu-
mana En este sentdo, el mensgje lacamano no es funda-
mentaimente distinto de la «sabiduria freudiana- la dmica
asuncion posible y legitma de la condicién humana es sim-
bélica

La descripaion critica del orden imagmano lleva también
a Lacan a denunciar todas las <filosofias del Cogito- y para-
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digmitcamente a Descartes Son filosofias del yo, del pensa-
miento y de la conciencia, filosofias de la mmediacién, que
creen auténtico un tlusono acceso diwwecto a la idenndad
subjetiva v a la «cosa misma-, gracias a un espejo (el «espejo
del espiru-) que no seria enganoso

—~ El orden de lo real es, en térnunos estrictos, radicalmente
maccesible A partir de su pérdida y de su exclusion se
conststuyen lo wmaginario y lo simbdhco Lo humano sélo
emerge gracias a su ruptura con la unidad fisica en tanto tal
(de la que la relactén sexual es una evocacién necesana-
mente falbda) Esta ruptura funda la existencia humana en
una falta, que el imaginano preduce la pehigrosa ilusion de
llenar v que lo simbélico asume normaimente como tal
Pero esos térmunos engafiosos configuran, en €l orden nus-
mo de lo simbélico, lo real en si y la relacién inmediata que
el hombre se imagina poder establecer alli Son particular-
mente miluples en filosofia, constituyen lo esencial del vo-
cabulario metafisico v onto-teoldgico ser, cosa en si, real-
dad, umdad, totalidad, verdad, esencia Hay que recono-
cerlos como lo que son Se que tienen, en el seno del orden
sumbohco y sin salir de éste, un papel y efectos especiales

La wmmanencia del ser humano a lo ssmbolico es radical segin
Lacan, que raya asi en la paradoja la imposibiidad simultinea de
hablar y de nc hablar de lo que estd «fuera del lenguaje- (del orden
sunbdlico) en su totaldad: La exclusion de la metafisica (que habla
de la reahidad en si) v del metalenguaje (que habla del lenguaje en
si) exige el uso de térmmos metafisicos v metalinguisticos para po-
der ser expresada El enunciado de la prohibicidn postula su trans-
gresion L Wittgenstemn ha dadoe de ello una ejemplar ilustracién en
su Tractatus logicopnlosopbicus’' A fin de decir, pese a todo, lo
que no se puede decr (y al mismo tilempo lo que no se puede no
decir, a partir del momento en que se teorza), Lacan vuliza dos tér-
minos especiales el Nombre del Padre y el Falo

El Nombre del Padre, que connota el proceso edipico, evoca el
orden simbolico, la Ley, el Se, el lenguaje, como tales v en su torah-
dad Es la expresion metahinguistica por excelencia

El Falo, que connota Ia realidad sexual, evoca el So y lo Refe-
ndo —el Objeto, la Reahdad, el Sentido— maccesibles, excluidos
del hecho msmo de la simbolizacién y que, sin embargo, son aque-

N Tractasus logico-philosopircus, Madnd, Alianza, 1987
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o a lo que apunta el deseo humano tomado en la simbolizacién
Su alcance es «metafisicon

2 2 3 Actualidad del lacarusmo

La obra de Lacan es representativa del destino de 1a reflexion fi-
losofica —muy en particular, la filosofia francesa— del siglo xx

Antropologia estructuralista y nibilismo

En la medida en que no es posible hablar del universo, la ilo-
sofias lacamiana se brmita a una antropologia No obstante, esta an-
tropologia no se centra en el sujeto humano y su vocacidn ractonal
de autonomia, sino en el orden simbolico y sus juegos retdrcos
Esto implica que

— el hombre es un ser simbélco

El hombre, por tanto, habla, pero habla porque el simbolo lo
ha hecho hombre (Escritos)

— lo simbohco es la cadena de los Se,

~ ¢l Se nunca remite m metoninmuca i metafdricamente a nada
que no sea otro Se, con efectos engafosos de 5o (sentido) y
de referencia La mnvestigacion de éstos es una falsa apanen-
cia en la que se dejan coger la religidn, la metafisica, la her-
menéutica filloséfica e incluso el racionalisme humanista pro-
gresista

El mundo de los signos funciona, y no uene ninguna significa-
cion (Bl seminario)

— es imposible satisfacer el deseo del hombre, sélo se puede
reconocerlo como un desplazamento metonimico sin fin en
el orden simbolico

Esta caracterizacidn ofrece una buena descripaidn de la filoso-
fia estructurahstas, segGn la cual el Hombre-Sujeto consciente, racio-
nal y libre es una ilusién, efecio de estructuras mconscientes obyeti-
vas y desprovistas de sentido, cuyo juego es determinante para los
mdwviduos y los colectivos humanos, que no se percatan de ello El
mhilisme antthumanista de esta concepaién ha sido copiosamente
denunciado

313



No hay mis sefior que el significante

El hombre es [ ] una suerte de peon en el juego del Se (Es-
critos)

Una relacion ambivalente con la clencia

La wnagen de la ciencia que Lacan cntica es la concepcién tra-
dicional, logotednca, de la aencia que se da como representacion
(cada vez mdas verdadera) de ia reahdad extrahnguistica Denuncra
esta pretension realista —heredera de la ambici6n ontoldgica de la
filosofia— como crenttficismo Desde este punto de vista se critica
igualmente el bologismo del psicoanilisis freudsane

Pero al mismo tiempo se expresa en los textos lacamanos toda
una serne de connotaciones de la ciencia contempordnea en tanio
técruca, operatona y cornyetural Lacan ama los algontmos, cultiva el
formalismo, suefia con una matemiiica de las ciencas humanas y
comparte el enfoque funcionalista y combinatono del estructura-
hismo Teodo ocurre como s1 la aencia expresamente rechazada en
su vertiente logotednca regresara e mnsistiera implicitamente bajo
formas operatorias —en tanto «tecnociencia— en el estilo mismo de
Lacan Al rechazar la ciencia contemporinea sin poder impedir su
retorno simbéhco, la teoiia lacaniana seria una metdfora (en sentdo
lacanmano) de la tecnociencia y del unverso tecnocientifico contem-
porineo

En conclusién, la obra de Lacan, dadas su insistencia en el len-
guaje y su sensibdidad ambivalente respecte de las tecnociencias, es
muy sintomdtica de la siuacién del pensamuento y del hombre pen-
sante de la segunda mitad del siglo xx En efecio,

— es radicalmente liberadora de tode lo que tradicionalmente
ataba y sometia la Realidad, la Referencia, el Sentido, la Ver-
dad, el Bien, etc Es radicalmente an-ontologica,

— se abstuene de poner esta autonomia simbolica en relacidn
directa con la potencia liberadora efectiva, operatona, fisica,
que apora la cencia contemporinea, de la que conserva
una imagen logotednca anticuada Alli estd su punto ciego
Su segundo error, complementarto, consiste en la reduccidn
de la realidad humana a lo simbdlico,

— de ahi que la emancapacién conquistada sea exclusivamen-
te simbshca y termine haciéndose nihubsta Nituhista porque
quedan borrados odos los Refenidos-Sigmficados (compren-
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dido el Hombre) que atan, dan sentido y esperanza, y s6lo
queda el Juego del Se. Nihiista porque es impotente para
cambiar wealmente- nada en la condicton de este ser pura-
mente simbolico, y a partir de ahi descentrado, juguete y ya
ne sujeto, que es le hombre. Lo unico que les queda a los -
dividuos v a los colectivos es asumir sumbdlicamente el he-
cho de ser y de que en toda la vida no podran ser otra cosa
que ludiones simbdlicos de un juego simbolico desprovisto
de sentido, del que tratarin de extraer, con suerte, el menor
mal posible vy tal vez obtener algan tipo de goce de su parti-
cpacion en el ego.

El antificio —la técnica— reina como duefia y sefiora en Lacan,
pero solo de manera sumbolica: €l antificio nunca es retérico. De ahi
deriva la profundidad, la actualidad y los limites de su aportacidn.
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CariTuLo XIV

El neopositivismo o positivismo logico

* la ongmaldad del positivismo contemporineo el interés por el
lenguate

La ciencia habla de la realidad, 1a filosofia habla del lenguaje

Solo ttene sentido el enunciado venficable o demostrable
Conformarse con describir el lenguaje moral y politico

La umdad de la ciencia mediante la unificacién del lenguaje cien-
tifico

La fala de seniido de la metafisica y el giro linguisuco de la filosofia

L L T N

PALABRRAS CLAVE

+ andlisis = a posteriort = a priort * cencia » confusion de las pala-
bras y las cosas = criteno del sentido = descaptivismo * enunciados
analiticos y empincos = fenomenahsmo = fisicalismo + giro hnguistico
» lenguaje » lenguaje cientifico » logica = logoteoria » metafisica
* metalenguae ¢ neopositivismo * postivismoe ldgico + princimo de
venficabilidad ¢ realidad extralinguistica = referencia + semdntica
= sintaxis * sofisma naturahsta ¢ vudad de las crencias = verdad

La expresion filosdfica contemporinea del positivismo (princi-
palmente durante la primera mitad del siglo XxX) es muy diferente de
la del siglo x1x Es clerto que hay en ellos una posicion comon: la
valonizacién de la ciencia vy la voluntad de dar naturaleza -cientifica-
a la filosofia. Pero el enfoque es completamente novedoso: se carac-
teriza por la atenciéon preponderante que se presta al fenguaje y a
su andlisis /ggrco. En cuanto a la dimensidn social y politica del pen-
sarmiento positivista, desaparece casi por completo.
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1 EvL CIRCULO DE VIENA

El neopositivisme se desacrolld en los afos 20 bajo el unpulso
de cientificos que, interesados en reflexionar sobre los fundamentos
de la ciencia, formaban un grupo que se reunia bajo el nombre de
Circulo de Viena (Wiener Kreis) Entre jos miembros principales de
este gnipo se hallaban Montz Schlick (fisico, 1882-1936), Rudolf Car-
nap (matemitico, 1891-1970), autor de Der logische Aufbau der Welt
(1928)1, Friedrich Waismann (l6gico, matematico, 1896-1959), Otio
Neurath (saci6logo, 1882-1945), Viktor Kraft y otros Personalidades
importantes tales como Karl Popper o Alfred Ayer (1910-1989), pro-
motor este ultimo del neoposmtivismo en Inglaterra y autor de Lan-
guage, Truth, Logic (1930) (Lenguage verdad y logica)?, mantuvie-
ron relaciones mas esporidicas con el grupo

Un punto de partuda del Circulo fue la discusion del Tractatus
logrco-phtiosopbicus (1921)3 de Ludwig Wittgenstein, que algunos
consideraban la <biblia~ de su movimiento De 1930 a 1938, el movi-
rmuiento neoposiuvista del Circulo de Viena, en asociacién con la So-
cledad para la filosofia cientifica: fundada por Hans Reichenbach (fisi-
co, 1891-1953) en Berlin, publico la revista Erkenntruis El auge del
nazismo y la Anschluss (la anexion de Austna por Alemania en 1938)
provocaron la dispersion del movimuento v la emigracton de la ma-
yor parte de sus actores a Inglaterra v a Estados Unidos, donde el
neoposttivismo, bajo la influencia de Carnap, Neurath y el filésofo
norteamencanoc Charles W Morris, conocid un éxito considerable
Asi, el necposiivismo, aungue onginano de Europa continental, se
convirtid, por razones histdricas, en un movimiento tipicamente an-
glonorteamenicano Esta asimilacidn se vio facduada por las similitu-
des entre el neopositivismo y ¢l pragmatismo y por el empirsmo
domnante en el pensanuento anglosajdn

S entrar en los detalles de las discusiones y de los matices, a
veces muy importantes, que distinguen a [os neopositivistas entre si,
presentamos a contmuacion los grandes rasgos de la problemiunca
articulacion entre filosofia, ciencias y lenguaje que caracteriza al neo-
POSHIVISINO

1 Der logische Aufbat der Welt Hamburgo, F Menier, 1961
2 Lenguage verdad y logica Barcelona, Planeta-Agostine 1994
3 Tractatus , ed ot
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2 CIENCIA Y FILOSOFIA LA DIVISION DEL DISCURSO

Una especificidad del positivismo contemporineo es su aten-
c16n al lenguaje Precisamente a partir del lenguaje determunari la
diferencia entre ciencia y filosofia, asi como la posibihdad de que
ésta, a 5u manera, se haga centifica,

La divisién principal consiste en considerar que umcamente la
aencta habla con legmimidad y sentido acerca de la realidad extra-
linguistica y que la filosofia no uene otra tarea que esclarecer, urufi-
car, sistematizar y analizar el lenguaje cientifico

la empresa cientifica, considerada como logotedrica (verbal y
tednca)l, uene la funcidn de producir en un lenguaje (referencial) la
totalidad del discurso verdadero (la representacion hingwstica o sim-
bélica adecuada a la realidad)

La filosofia, en cambio, es una actividad secundana, metalin-
guistica, que nene por objeto el lenguaje y el discurso de las cien-
cias La filosofia no habla legitimamente de la reahidad extralinguis-
tica S56lo sobre la base de esta autolimitactdon —que excluye la am-
bicién ontolégica o metafisica de la filosofia tradicional—, puede
emprenderse atn hoy la actividad filosdfica de una manera sena- y
«<cientifica: con ayuda de mstrumentos tales como la logica formal
que debe permitir una enfoque analitico nguroso del lenguaje

La filosofia [  es] un analisis logico del discurso que la cien-
cia produce para hablar de las cosas matenales (Ayer, Lenguaye,
verdad, logrca)

3 UNA COMCEPCION LIMITATIVA DEL LENGUAJE

Para el neopositivisme, la funcidn esencial del lenguaje es des-
criptiva y apunta a la representacion verdadera de lo real La filoso-
fia ha pnvilegiado cas1 siempre esa funcion, pero no ha sabido ejer-
cerla correctamente Segun el neoposiivismo, la que consigue tal
cosa es la ciencia moderna

Semejante concepadn del lenguaje es muy hmitativa y se ex-
presa medante una cierta cantidad de distinciones estrictas

31 La dunsion del sentido v de la falta de sentido
El neopositivismo considera que drucamente nene sentido un

enunciado vertficable (es decrr, suscepuble de ser declarado verda-
dero o falso) La verficabilidad constituye, pues, el cntenic del senti-
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do Schlick es el primero que formula el principro de verificabihdad
cuando dice

El sigmificado de una proposicion se confunde con el método
de su verificacién

En consecuencia, un enunciado no venficable —para ¢l que no
hay método de verficacion alguno-~ (como los enunciados metafi-
sicos, religlosos © estéticos, subjetivos. ) carece de sentido

32 La dunston entre enunciados analittcos v empiricos

Hay dos grandes métodos para decdir la verdad de un enun-
crado, esto es, para «wvenficarlos la demostracion y la expertencia

La pnimera conciemne, por excelencia, a los lenguajes formales,
16gicos y matematicos En estos domunios, la verdad se decide sin
recurrir a la expeniencia, que es verificacion empirica La verdad de-
mostrada es una cuestdn de coherencia (I6gica) mterna al lenguaje
y es determunable a priort El andlisis del enunciado (es dear, la po-
sibibidad de reducirlo a enunciados mas fundamentales o elemen-
tales, de los que necesariamente se siguen) es lo que garantiza su
verdad Este es el sentudo en que se dice que los teoremas matema-
ticos y logicos, pero también toda una sernie de enuncitados del len-
guaje ordinario —para los cuales el predicado puede extraerse del
sujeto— son analiticos Asi son sobre todo las afirmaciones que de-
rivan directamente de la definicion nmusma de los términos en pre-
sencia, por ejemplo <Todos los cuerpos matenales tienen volumen-

El oro upo de enuncrados exige la expenencia, es decrr, la
confrontacion con los hechos extralinguisticos, para su vertficacion,
que, por tanto, es empinca y & postertors Asi son todos los enuncia-
dos realistas y, por supuesto, los enunciados de la ciencia de la na-
turaleza, llamados empiricos

Una gran diferencia entre estos dos upos de enunciados, que
agotan el conjunto de enunciados legiumos, estriba en que los pn-
meros no aportan ninguna informacion verdaderamente nueva (que
ne estuviera ya comprendida en la sintaxis y la semdntica del len-
guaje utihzado), en certo modo, estin desprovistas de conterudo
(como las rautologias en logica) En cambio, los enunciados empiri-
cos aportan iformaciones sobre la realidad factica, extralinguistica

Para los neopositivistas, a quienes se llama también <positivistas
logicoss, tode enunciado con senndo pertenece necesariamente a
una categoria ¢ a la otra No hay para ellos, pues, enunciados que
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nos nformen sobre la realidad y que al mismo tiempo sean verda-
deros a prion, es decr, mdependientes de la expenencia sensible
(como las pretendidas verdades metafisicas, por ejemplo, o mncluso
los enunciados conocidos como «sintétcos a prioris)

3 3 La dunsion entre enunciados realistas y enunciados
metaltnguisttcos

Todo enunciado provisto de contenido v de sentido es referen-
cial, es decir, que habla de algo hay un objeto idenuficable Estos
objetos o referencias pueden ser de dos especies o bien se trata de
entes no linguisticos, o bien de entes linguisticos

En el prnmer caso, los enunciados son realistas u obyetivos, en
el segundo, son metalinguisticos

En la mayor parte de los casos, la diferencia es banal v facl de
advertir, como, por ejemplo, entre dos frases como éstas «este pli-
tano todavia esta verder (enuncrado objeuvo) y «verde’ es un adje-
uvo calificativor (enunciado metalinguistico)

Sin embargo, en filosofta scbre todo ocurre que la disuncidn no
es tan facil y remna la confusion Entonces se tienen por realistas
(como s1 nos mformararan acerca de la realidad extralinguistica)
enunciados que son en realidad metalnguisticos, pero engafnosa-
mente expresados Consideremos, por eemplo, la expresion <El
bien es siempre preferible- Parece referirse a una cealidad, of bien
Sin embargo, hay que entenderla como s1 en realidad significara «La
utilizacién del adjetive ‘bueno’ expresa, de parte del locutor que la
emplea, una preferencia respecto de aquello a lo que la aphicar

Veamos un ejemplo mds simple «Ningan soltero estd casado-
debe entenderse asi «El término ‘soltero’ se utliza para designar per-
sonas que no estin casadas-

Una de las dos funciones esenciales que corresponden al anih-
sis 16gico es descubnr los enunciados metalinguisticos con aparien-
<z realista y reformularlos correctamente a fin de que pongan clara-
mente de manifiesto que «se refieren a palabras y no a cosas

El neopositivisma postula, por tante, que la distinicidn entre las
cosas y las palabras, los objetos y sus designaciones, los hechos y
sus descripcones, no es fundamentalmente problematica, como pre-
tenden todos los que opinan que no tenemos acceso directo a la rea-
lidad en si, smo sélo mediado, siempre onentado v con acusada de-
pendencia del lenguaje (de la replla simbshea) que utificemos Des-
de este punto de vista, no habria enunciados puramente -objetivoss
0 weahstass, de descripaidn «neutras, etc Esta critica del neoposiit-
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vismo (y del centificismo) ha sido desarrollada por diversas cornien-
tes filosdficas contemporineas la fenomenclogia, la hermenéutica,
la filosofia del lenguaje ordinario, ¢l neopragmansmo, asi como por
una parte de la filosofia y la hustorra de las crencias posneopositivis-
tas {por elemplo, Kuhn)

34 La duwsion entre lo wmformativo y lo emotivo

Defimir el discurso como fundamentalmente informativo-obye-
tivo, verdaderc o falso, imphica dejar de lado —como sin sentido,
legitmos ¢ no interesantes— otros usos del lenguaye, tales como
los usos expresivos y valoratvos El neopositivismo mvita a analizar
los enunciados de esta especte con vistas a identificar su contenudo
wformative y prescindur, como puramente emocionales, de los ele-
mentos no reductubles a ese contenido Este enfoque tiende a renmu-
tr automancamernte a lo emocwonal y al sinsenuido Ias proposiciones
que expresan un |uIcio ElCo o esteuco

Asi, No debias haber mentido» formula un hecho (has men-
udo) y una reaccidn emocional negativa a propésito del mismo Las
reglas morales no expresan mds que emociones posiivas o negatr-
vas respecto de acciones ¥ de situaciones —ellas si— perfectamente
descrniptibles  Por otra parte, la expresion de las emociones podria
limrtarse al uso de mterjecciones matticuladas de aprobacion o de
aversion Sea como fuere, los usos linguisticos que las expresan no
presentan interés para la ciencia m para la filosofia

Esta posicién mflexible a favor del discurso cientifico como
idealmente objetivo y uruversal y este desprecio de la expresidon de
la subjetividad explican la ausencia de compromiso filosdfico del
neopositivismo respecto de la sociedad En tanto crentifico o filoso-
fo, nadie estd obligado a tomar posicion en el terreno moral o poli-
tico Lo mdxame que se puede concebir es una ciencia descriptiva
de las morales existentes, es decir, de las reglas y costumbres que
una colectividad practica

Tode discurso, filoséfico o cientifico que presenta valores o
normas propramente dichas como st se tratara de hechos objetivos
0 de realidades suscepubles de ser descritas de manera verdadera o
falsa y, por tanto, de ser .conocidas-, cae en el «sofisma naturalistas
(wnaturalistic fallacy»} Este sofisma consiste en la confusion entre
hechos y valores, entre lo que es y lo que debe ser

En el siglo XX, en que, tanto en el continente europeo como en
otros lugares del mundo, se tendia a considerar que la filosofia era
fundamentalmente polinca y comprometda, se criucd muy a me-
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nudo el descriptivismo neopositvista y la filosofia légico-linguistica,
uno y otra anglosajones, como renuncia Sin embargo, esa fala de
compromso €tico-politico de la mayor parte de los neopositivistas
es comprensible a la luz de su fe cientificisia, en efecto, de acuerdo
con |z 1declogia pnmordial del positivismo, sole del desarrollo de la
ciencia y del espintu cientifico y analitco, 1égico y objetivo, cabe
esperar un progreso real para la humamdad

4 EL LENGUAJE UNITARIO DF LA CIENCIA

No puede hablar cada ciencia su propro lenguaje (Kraft, Der
Wiener Kreis)

La unidad de la «ciencia nuevar es una revindicacién que se re-
monta a fa consutucién de la ciencia moderna y a la construcadn
de su idenudad F Bacon y R Descartes tratan de definir e/ Método,
Galileo mmvita a la ¢iencia a hablar el lenguaje matemauco, Kant
funda y establece 1a unidad de la ciencia sobre las estructuras de la
razdn cogmtiva, Comte idenufica el positivismo como una metodo-
logia Gnica de todas las ciencias

Sin embargo, todas las teorias del conocimmento cientifico, incln-
da la de A Comite, se refieren a un ente o facultad mmaterial —el
espirtu, la razoén, el pensamiento, el entendimiento— como fuente
y asiento de la urmdad cientifica La teoria del conocimiento que ela-
bora el neoposittvisme elude esta referencia dealista, pues no reco-
noce priciicamente actores que no sean objetivos cbjetos fisicos,
sensaciones, lenguaje (es dear, términos, enunciados, discursos, tex-
tos )} y un mstrumento de andhsis del lenguaje la 16gica formal

A parur de ese momento y para la teoria del conocimiento que
hace de ella su objeto, la ciencia se convierte en €l conjunto de las
proposiciones verdaderas, progresivamente delimitado en el conjun-
to total de proposiciones susceptibles de ser verdaderas, esto es, del
comunto de las proposiciones dotadas de sentido

Estas proposiciones se enuncian en un lenguaje que se puede
analizar (y eventualmente reformar, mejorar) desde el punto de vista
de su vocabulano (signos, térmmos basicos), de su sintaxis (reglas
de combmaciones de los signos) o de su semantica (siguficacidn de
términos basicos, es decir, determinacion de sus referidos) El Trge-
tatus logico-phrlosophicus de L Witgenstemn ilustra perfectamente
este punto de vista légico-linguistico general sobre el saber

S1 se considera que todas las clencias son logoteorias, ya uenen
al menos algo en comin la uttizacién de un lenguaje, aun cuando
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sus objetos, mcluso sus métodos de acceso a los objetos acerca de
los cuales hablan, sean muy heterogéneos Por tanto, se puede es-
perar la superacion de la diversidad de las ciencias si se descubre o
se construye ef lenguaje en el cual se puedan traducir los diferentes
idiomas cientificos la untficacidén de las ciencias se opera a través
de la unuficacion de sus lenguajes por medio de las reglas de traduc-
c16n o de reduccién

Pero entonces la cuestidn fundamental pasa a ser la determina-
c1dn © la construccion del lenguaje wmversal y unitano de la cien-
cua Con vistas a esta empresa han entrado en competencra dos
onentaciones

41 Elfenomenalismo

Para el fenomenalismo, el lenguaje unitario debe ser fenomé-
nico, es decir, sus térmunes primitivos y sus enunciados bésicos de-
ben referise a sensaciones y expenencias sensonales y no a objetos
fisicos que trascienden la experniencia sensible Los objetos fisicos
sélo son construcciones hipotéticas a partir de las sensaciones El
mundo que constituye el objeto de mu conocmiento se compone,
por tanto, de datos sensorales de m1 experniencia En esta perspec-
tiva, la psicologia de la expernencia sensorial iende a convertirse en
la ciencia fundamental, puesto que el lenguaje que elabora es el
lenguaje basico Todas las otras proposiciones cientificas —por ejem-
plo, las fisicas— deben poder ser reducidas al lenguaje fenoménico

Las cosas son construcciones logicas a partir de contenidos
sensoriales

[El anihsis filosofico proporciona) los medios para traducir lag
frases en las que mntervienen simboles de las cosas matenales
(mesa, silla ) en frases en las que s6lo intervienen simbolos de
los contenidos sensonales (Ayer, Zenguaye, verdad y logica)

El intento mas notable en este sentide fue Za estructura logica
del mundo (1928), de R Camap Mas tarde, Camap abandonari el fe-
nomenalismo La principal objecion que se dingié al fenomenalismo
fue la de que no garantizaba la objetiadad de la ciencia El fenome-
nalismo pretende fundar la ciencia sobre designaciones y descripcio-
nes de expenencias sensortales cuya identidad en diferentes indvi-
duos no estd en absoluto asegurada, puesto que la expenencia es
subjetiva {una vivencia perscnal) Por tanto, se podria temer que el
l&xico fenomenalista y los enunciados basicos del fenomenahismo sélo
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S€aN comunes en apanencia, ya que nada permute afirmar que al utt-
lizar las mismas palabras que mu vecmno para describr om expenen-
cia sensible, esté descnbiendo efecuvamente la musma expenencia

El fenomenalismo no parece, pues, ofrecer a la ciencia un fun-
damento filosofico que sausfaga la exigencia de objettvidad v uns-
versahdad del lenguaje cientifico, asi como de las verdades que este
lenguaje enuncia

42 El fisicalismo

Mientras que el fenomenalismo fue defendido por Schhick (fisi-
co} y Camap (matematico), quien propuso por primera vez el fisica-
lismo, al que mis adelante se adhiné el propio Carnap, fue Otto
Neurath, socidlogo de onentacién marxista Segin el fisicahsmo, el
mundo estd constituido por obyjetos que existen con independencia
de i expertencia, ¥ a esos abjetos se refieren directamente los tér-
mneos y enunciados del lenguaje cieniifico Una reconstryccidon 16-
gica del lenguaje fisicalista exige el descubrimiento de los enuncia-
dos elementales y, por tanto, al mismo tiempo, los objetos v los he-
chos elementales constitutvos de la realidad La ciencia que mas
pertinente parece a este respecto y cuye lenguaje esti llamado a
convertirse en la lengua cientifica bisica es la fisica

Todos los enunciados, sean cuales fueren, se dejan traducir
en enunciados relauvos a estados y procesos del mundo fisico
(Kraft, Der Wiener Kreis)

El fisicalismo respeta la primacia v la ejemplaridad de que ha
gozado tracicionalmente la fisica en la hustoria de las ciencias Sin
embargo, choca con dos problemas

— el fracaso de una reconstruccion l6gico-inguistica sobre ba-
ses defintivas y firmes los refenidos Olumos de la fisiea no
han dejade de cambnar en el curso del siglo xx e incluso
han amenazado con desaparecer (o, en todo caso, con dejar
de ser asimulables del todo a objetos en el senudo ordinarto
de este término} De esta suerte, se ha entablado en el cora-
zon de la fisica un debate sobre la naturaleza todavia sefe-
rencial: o wealista- de esta ciencia y sobre la naturaleza efec-
tiva de sus referidos eventuales,

— el fracaso de la traducaidn-reduccidn fisicalista del lenguaje
de las ciencias humanas v en parncular de la psiocologia
Y, mis aon, la degiimudad de una reduccdn del lenguaje
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de la conciencia sensible y reflexiva, de la expernencia vivi-
da de un sujeto, como lo destaca la fenomenologia

En conclusién, es imposible llevar a buen término el programa
neopositivista de unificacidon de las ciencias por la unificacién de sus
lenguajes

5 La CRITICA DE LA METAFISICA

El neopositvismo reduce la metafisica a un conjunio de abusos
o de confusiones linguisticas Los metafisicos serian musicos sin ta-
lente, poetas enganados por el lenguaje, en resumen, artistas extra-
viados en el lenguaje de la ciencia El ataque, en especial el de Car-
nap (1931 La science et la metaphisique devant l'analyse logique du
langage’, es particularmente violento contra Heidegger, que publica
en 1927 Sewn und Zeit (El ser y el tempo)s, una obra critca respecto
de las ambiciones de la filosofia del lenguage, de la 16gica, del posi-
uvismo y de las ciencias en general

La perplepdad (efecto paraddjco de insondable profundidad)
que producen las proposiciones metafisicas seria, de acuerdo con el
neoposittvismo, reductible a malos usos del lenguaje o al uso de un
lenguaje imperfecto Analizados légicamente, los enunciados metafi-
sicos o bien parecen despojados de sentido, o bien sin el sentide o
el alcance (princtpalmente realista) que se les quiere atnibuir

51 Ervores sinldcticos y Semaniicos

El andlisis logico-positivista permute descubnr dos fuentes de
sisentido

— el sinsenudo debido a un error sintdctico, es decrr, a la com-
binacion abusiva de térmunos pertenecientes a categorias he-
rerogéneas pero que, considerados por separado o utihiza-
dos correctamente, tienen significado Por epemplo «César es
un numero primo+ El enunciado es absurdo, pero los térmu-
nos que lo componen tenen un significado (una referencia),

4 Paris Hermann, 1934
5 Elser y el iempo, Mexico Buenos Awes, FCE 1993
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— el sinsentido debwdo a un abuse semdntico, es decir, a la un-
hizacién de terminos desprovistos de sigmficado (que no tie-
nen referencia deternmunable) Por ejemplo -El espintu es la
sustancia Gluma del mundo- Espiritue y «sustancia Gltuma del
mundo son expresiones sin refenidos dentificables y, por
tanto, sin significado, su use produce enunciados indecidi-
bles (no verificables) y, por tanto, desprovistos de sentdo

52 La confusion metafisico-metalinguistica

Lo esencial de la acutud metafisica consistiria en una confusién
de la palabras y las cosas En efecto, el discurso metafisico seria un
discurso metalinguistco Otorgar un sentido legitimo y claro a una
buena cantidad de afirmaciones metafisicas serd entonces traducirlas
en forma de descripaiones y de recomendaciones concernientes al
lenguaje

Por ejemplo -El ser es», la tesis ontolégica basica del eleatismo,
solo es una formulacién abusivamente realista del principio de iden-
udad <A es A, regla de coherencia del uso linguistico Es una reco-
mendacion gramatical que obliga a utilizar un término siempre con
la misma acepcion El cambio no existe: €s otra paraddjca tesss me-
tafisica (negacién del uempo, del devemur, del movimiento) del elea-
tusmo En realidad, seria la expresién abusivamente realista del prin-
apio légico del tercero excluido (A ¢ no As, en el sentido exclusivo
o exhausoivo), que mvita a no unlizar enunciados indecedibles (no
determinables como verdaderos o como falsos) en términos despro-
vistos de referencia (es decir, de sigmficado) estable y seguramente
dentificable

En breve, roda la metafisica, o bien aparece comoe un discurso
st obyeto (y por tanto desprovisto de sennido), o bien como un dis-
curse confuso en lo concerniente al lenguate Esta conclusidn mueve
a wnvitar a la filosofia a que pase de la metafisica a la metalinguis-
tica, es decir, en resumen, a que se transforme en critica y andlisis
Iogicos del lenguaye Este «giro linguistcos (hnguustic turnl deberia
perminr también a los fildsofos entenderse, puesto que compartirian
un punto de vista comin (el punto de vista metalinguistico) y una
referencia comin (el lenguaje)
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CaprTuLO XV

Ludwig Wittgenstein y la filosofia del lenguaje

La chsesion por el lenguaje en la filosofia en el siglo XX
El ideal logico y referencial del lenguaje

La filosofia como mustficacién o cruca linguisncas

Los juegos de lenguaje son rreducublemente diversos
No busquéis el senudo, ved €l uso

[Una terapia filosofica para el mal hlosofico?

" e " D

PALABRAS CLAVE

* acaon * atomismo logo « eemplo » giro lingwisuco (finguistic
ttarn) » farmiha o filosofia analiica » filosofta del lenguaje * formas de
wvida = inflacion del lenguaje = lenguaje = lenguaje deal » lenguaje
ordinaro ¢ logica » logolcorda » metalinguistica * NEOpPosIVISIIO
s pensamento ¢ referencia = regla » secundariedad ¢ senodo « teo
na + terapta filosofica = uso ¢ verdad

1 La FILOSOF1A DEL LENGUAJE EN EL SIGLC XX
11 Importancia y extension

No hay duda de que la caracteristica mds especifica del pensa-
muento filosofice de este siglo es la extraordmaria atencibn que se
dedica a la cuestion del lenguaje Pero para apreciarla es preciso hi-
berarse de un persistente prejuicio segin el cual el interés filoséfico
por el lenguaje seria un fendémeno esencial, o incluso exclusivamen-
te, anglonorteamencano Es cierto que en Inglaterra los filosofos de-
sarrollaron la critica del lenguaje ya en la Edad Meda {(nomuna-
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lismo) v en el curso de la modernidad (Bacon, Hobbes, Locke ),
como parte de la tradicidén empirista También fue en el drea anglo-
sajona donde, en ¢l siglo X, este interés se expandi6é de modo muy
visible y hasta espectacular Y fue también alli donde hizo escuela y
donde comenzé a disefiarse de manera expresa una nueva forma de
practicar la filosofia posterior al gwo lmguisuco (el linguistic turn)
Pero

— una de las primeras y mds inportantes maneras de flosofar
centradas en el lenguaje es el empinsmo logico o neopostti-
visme, que tuvo ongen en el conunente (Austna, Alemania)
y luego se exporté a causa de la presion nazi,

— la tradicsn filoséfica mas tipicamente norteamericana es el
pragmatismo, en el que la wnportancia del lenguaje se ve
equilibrada por el interés en los hechos, los actos, las opera-
ciones y las interacciones de todo upo, a partir de Inglaterra
la filosofia hinguistica se expandid en Estados Umidos hasta
Hegar a eclipsar ampliamente la cormente pragmatista,

— en el continente europeo —en Alemama y en Francia—
aparecieron, principalmente a partr de la segunda mutad del
siglo xx, cornentes de pensamiento y filésofos para los cua-
ies lo fundamental era la cuestion del lenguaje Mencione-
mos, a titulo de ejemplo, la fenomenclogia y la hermenéu-
tica filosofica (el segundo Hewdegger, Gadamer, Ricoeur), el
estructuralismo (cuya fuente es la linguistica ¥ que tuvo no-
tables ejemplos en Lévi-Strauss y Lacan), la narratologia, la
segunda Escuela de Frincfort y la filosofia de la accién co-
municacional (Apel, Habermas), pero también el dlumo
Merteau-Ponty, que sofiaba con una gran hlosofia del len-
guaje, la gramatologia de Dernda, los anilisis arqueol/dgicos
de Foucault, los Hermes de Serres o la Logica del sentido, de
Deleuze, ¢ incluso, en un registro muy diferente, las investi-
gaciones de Francis Jacques sobre pragmausmo  La enume-
racidn podria alargarse enormemente vy dar asi un testumomo
mias de la amplitud del interés extremo por la cuestién del
lenguaje en el continente

La obsesi6n por el lenguaje en la filosofia del siglo XX es, pues,
un fenémeno universal, cuya punta de lanza fue anglosajona, pero
cuyas formas y expresiones son miluples y de raices muy profun-
das Ludwig Wittgenstein ilustra perfectamente esta complepdad trans-
nacicnal es un filésofo connnental que se expresd esencialmente
en Inglaterra y cuya poderosa influencia se ejercid, hasta hace muy
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poco, casi exclusivamente en el drea anglonorteamericana Las ex-
prestones de la obsesidn de la filosofia contemporinea por el len-
guaje fueron y siguen siendo extraordinaramente polimorfas

12 ,Por gué este interés por el lenguaje?
Se puede intentar responder a esta cuestion en dos miveles

— Primer nivel de exphcacton se puede pensar que, puesto que
las ciencias se ocupan de la descnpaidn y la exphcacién de la
realidad extralinguistica, a la flosofia no le queda otra cosa
que ocuparse del lenguaje, especialmente del lenguaje en el
cual las ciencias formulan su representacion de la reahidad
He aqui una primera forma de secundariedad de 1a filosofia

Estamos convencidos de que la filosofia no estd en condicio-
nes de nvalizar directamente con las ciencias, de que es, s1 se
me permute, und actvidad secundara, lo que quiere decir que no
vetsa directamente sobre los hechos, sino sobre la manera en que
expresamos los hechos (A Ayer, La philosopbie analvhgue)t

De esta suerte, el interds de la filosofia por el lenguaje
seria el resultado de una posicion de repliegue La antigua v
tradicional pretension de la filosofia de hablar de lo real e
incluse de enunciar la verdad mds defmitiva a propésito de
la realidad mas esencial, no sera de recibo La ambicion on-
tologica de la filosofia debe ser abandonada en provecho,
por una parte, de las ciencias, y por otra parte, de una acti-
wvidad flosédfica metalinguistica Sin duda, lo que ha encar-
nado netamente esta posicion es el neopositivismo, aunque
también la ilustra el Tractatus logico-phlosopbicus de Wit~
genstein (192132 Pero también cabe discoar esta posicadn
respecto de la referencia a la ciencia y extenderla, generah-
zarla Asi las cosas, la filosofia se ocupa de la descripcton y
del andlists del lenguaje, de los usos y de las funcones de
cualqueer lenguaje y no solamente del lenguaje de las cien-
cias La cta de Ayer alude precisamente a esta actividad, ti-
pica de la filosofia analitica, llamada todavia filosofia del
lenguaje ordinario-, en oposicién a la filosofia del lenguaje

1 En los Cabiers de Royaumont, Pans, Ed de Minun {Criique)} 1979
I Tractatus logico philosophicus, ed <t
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logico ¥ cientifico Esta actividad es ilustrada por las Philo-
sophische Untersuchungen (1953) (Investigaciones filosdfi-
cas) de Wutgensteins, y por filésofos de la Escueta de Ox-
ford Gilbert Ryle, The Concept of Mind (1949} (El concepto
de lo mental)s, Peter F Strawson, Indwtduals (1959) (Ind-
mduos)s, John 1. Austin, How to do Things with Words (1962)
{(Coma bacer cosas con patabras}® o incluso, de manera mas
sistematica, el norteamericano John Searle, Speech Acts (1969
(Actos de babla)?

Estos fildsofos piensan que en lugar de mnterrogarse, por
ejermplo, sobre la percepcion o sobre el espirutu considera-
dos como entes o procesos reales, es menester INterrogarse
sobre el vocabulano de la percepcién, sobre la manera en
que utihizamos los térounos y las expresiones que pertene-
cen al campo semintico de la palabra percepaidns o espi-
mtu  La mayor parte de los filosofos del lenguaje pensaban
que, mdirectamente, estas investigaciones linguisticas tam-
bién contribuian a aclarar las cosas y podian, ademas, des-
brozar el terreno con vistas a investigaciones aentificas pro-
pramente dichas Como toda conciencia y toda expenencra
humanas de las «cosas: estin medwadas por palabras y sim-
bolos, la filosofia anahtica anglosajona también ha podido
aproximarse a certas formas de la fenomenologia que ha
prestado atencién a la importancia del lenguaje Esta evolu-
adn parcialmente convergente de la filosofia inguistica y de
la fenomenologia (sobre toda) poshusserliana ha contnbu-
do a atenuar el abisimo que separaba estas dos regiones filo-
soficas tradictonales

El segundo mwel de explicacion de la inflacidon del lenguage
en la filosofia contemporiea es mas complejo y se centra
mas en las formas continentales del fenémeno El repliegue
de una parte de la filosofia sobre el lenguaje seria una reac-
c16n a la tecnociencia contemporanea Esta no es una acti-
vidad logotetnica de representacidn verdadera de la reali-
dad, sino una empresa de transformacidon de la reahdad y de
reestructuracion racdical de la condicién humana El vinculo

3 vestigaciones filosoficas Barcelona Crnca 1988

4 El concepto de lo mental Buenos Awes Paidos, 1967

3 mdiwduos Madnd Taurus, 1989

& Como bacer cosas con palabras Barcelona Paidos, 1990
T Actos de habla, Madnd, Catedra, 1986



del hombre de la tecnociencia con lo real es de indole ope-
rativa, no ya priorianamente sumbohica La primacia del bomo
locuax se desplazaria en provecho del bomo faber En con-
secuencia, no dejaria de dismunuir la importancia esencial
del lenguaje para la forma de vida humana, con lo que se
iria margmando cada vez mas la anugua definicidn filosdfica
del ser humano como «ser vivo gque habla- (el zoon logon
ekhon de Anstdteles) El sentsdo de la vida humana ya no
culminaria en una obra de lenguaje y de contemplacién, en
el verbo religioso o el discurso onteldgice, que postulan una
Realidad wnmutable que hay que aceptar y sobre la cual se
ha de reflexionar A este cuestionanuento radical del privile-
gio del lenguaye para la forma de vida humana, una fraccién
signuficativa de la filosofia reaccionaria con procesos de so-
bremnversidn, de sobreproteccion, pero también de destruc-
cton vy de nidiculizacion de lo que, poco a poco, pero mnexo-
rablemente, se deshace, a saber, el ser-en-el-mundo-por-
el-lenguaje La inflacidn de la cuestudn del lenguaje en la
flosofia contemporinea seria una expresidn de esta reac-
cdn compleja Donde mds perceptible resulta esta proble-
mantca es en los textos del segundo Heidegger y de algunos
filosofos franceses del estructuralismo y de la diferencia
(como Dernda)

2 LupwnG WITTGENSTEIN

L Wittgenstemn es, sin ninguna duda, la personalidad mis ex-
cepcienal de la histona de la filosofia del siglo XX, tanto por su exis-
tencia como por el interés extraordnario que han despertado sus
ensefianzas y sus dos obras principales

Nacié en Viena en 1889 Perteneciente a una nquisima familia
judia conversa al crishamsmo, realizé estudios técrucos de mgemero
antes de convertirse en autodidacta genial en Idgica y en filosofia
Gracias al apoyo de Bertrand Russell (1872-1970) publico el Tracta-
tus logico-phrlosophicus (1921) Como pensaba haber dicho en este
libre breve y denso todo lo que tenia que decir en matenia de filo-
sofia, abandond la escena filoséfica durante unos diez afios

A partir de 1930 trabaja para precisar su nueva manera de filo-
sofar Acepta entonces un cargo de profesor en Cambndge v no de-
jard de mejorar su segunda obra, pdstuma e macabada, hasta su
muerte en 1951 Phlosopbrcal Investigations - Philosopbische Unter-
suchungen (1953) (investigaciones filosdficas)
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St bien ha sido anexado por las dos corrientes de filosofia que
dominaron el pensamuento anglosajén en el curso de este siglo —el
neopositivismo y la filosoffa analiuca—, Wittgenstem es en realidad
una figura atipica, culturalmente mestiza (anglogermana) y de ongi-
nalhdad y fecundidad excepeionales

21 Laprimera filosofia el Tractatus logico-philosophicus
211 Laforma del Tractatus

El Tractatus es una obra corta, compuesta por aforismos, nu-
merados segin la numeracion decimal Asi se desarrollan sess aforis-
mos principales El afonsmo numero 7 cierra €] lbro al mismo tiem-
po que el lenguaje y la filosofia

De lo que no se puede hablar, hay que callar

Sin embargo, lo no-decible era para Wittgenstein lo mas impor-
tante Lo indecible se relaciona con los valores (éncos, artisticos, re-
hgiosos) que exceden el campo del discurso logico y cientifico, G-
co con senttdo v legiumo En consecuencia, Wittgenstew nunca ha
sido el heraldo del positivismo logwco que algunos han quendo ver
en €l

212 La concepcién del lenguaje

— La funcién esencial del lenguage es descriptiva y representa-
cronal
Solo se acepta como enunciado legitumo una proposicion
que describe un hecho y a la que se puede declarar verda-
dera o falsa, es decrr, venficar o falsar La verdad se define
como la adecuaciéon entre el hecho v su representaciétn (por
el pensamiento y expresado en la proposicion) Globalmen-
te, se prensa que el lenguaje debe servir como tmagen o es-
pejo fiel de lo real Esta concepcion excluye todos los usos
no clentificos, descniptives o informativos del lenguaje
A pesar de ser muy parcial, hay que reconocer que esta
concepeidén domina la histona y el proyecto de la filosofia
occidental En tanto ontologia o metafisica, ha tenido desde
los otigenes musmos la ambicidn de producir en palabras el
cuadro verdadero y defimtivo de la realidad mis fundamen-
tal La filosofia prvilegia el lenguae de la representacién

334



verdadera (la logoteoria) Ese, por otra parte, ha sido el pro-
yecto del saber (ciencia) ocaidental en general, que hemos
calificado como Jlogotednco-

El orgen y la naturaleza referenciales de la sigmificacion

En el fundamento del lenguaje hay una nomenclatura
una sene de nombres que designan los objetos elementales
de los que se compone toda reaiidad posible (concebible)
Estos ohjetos extralinguisticos son los refenidos (o referen-
cas) de los nombres, y éstos a su vez son como etnquetas
colocadas sobre los objetos-refenidos El senttdo de un nom-
bre se identifica con su refendo Asi, por ejemplo, dar el
sentido de la palabra Juna» consistird en mostrar la luna,
que es la referencia de este nombre En una lengua iogica
ideal, a cada itomo de la realdad deberia corresponderle
un atome linguistico (un nombre) Esta concepaién, que fue
también la de Bertrand Russell a comienzos de siglo, lleva el
nombre de atonsmo logico y prefigura el neopositivismo

La combinacion de objetos elementales engendra hechos,
come la combinacidn de nombres engendra proposiciones
Una proposicién es, pues, la imagen de un hecho Dado
que no tedes los hechos posibles se realizan, una propost-
c16n sera verdadera o falsa segin que el hecho que descnibe
se haya actualizado o no Pero para tener sentido, basta con
que una proposicidbn corresponda a un hecho posible
A proposite de los hechos y de las proposiciones se puede
prolongar la metafora dei atomusmo (16gico) y distinguur pro-
posiciones atérmicas (combinaciones de nombres) y propost-
ctones moleculares (combrnaciones de proposiciones) Para-
lelamente, serd cuesnon de hechos atdémicos y moleculares

Un problema decisivo del Tractatus es que Wiitgenstemn
no pudo ndicar cuiles son los obyetos elementales o atdmi-
cos del mundo n1 preasar cudles con los nombres elemen-
rales correspondientes, cuya combinatoria ofreceria la base
de todo discurso

En realidad, su ideal de un lenguaje l6gico y analinco
estd muy alejado de la practica verbal cornente El lenguaje
ordinario no es en absoluto exclusivamente descripuvo, y
s1 es clerto que las palabras (nombres, adjetivos, verbos )
pueden aplicarse a objetos, no es menos cieno que

cada térmuno no es la etiqueta de un obyeto Gruco, elemental
e inmutable,

335



— las palabras uenen un alcance y una significacién generales
{que expresa su definicién), v que pueden evolucionar

La regla no es 1a relacidén bunivoca

un objeto = un s1gno ¥ vn signo = un objeto
un hecho = un enunaiade y un enunciado = un hecho

En el lenguaje nawral, es mucho mias comin la plurivoctdad un
objeto o un hecho pueden designarse o descnibirse de diversas mane-
ras, ¥ a un signo pueden corresponder significaciones mialtuples

Wittgenstemn parece queret decantar la esencra de toda signifi-
cacidn y de tedo lenguaje segin el modelo del nombre propio, del
cual se puede decir que su significado se dentifica con el objeto o
con el individuo dnico al que designa Pero es evidente que los
nombres propos usuales (nombres de persona, aunque tamixién,
por ejemplo, Torre Eiffel, Bruselas, Sol, Luna, etc) no constituyen la
lista de nombres elementales que designan los objetos elementales
del mundo

213 El papel de la filosofia
Wittgenstemn reconocia y distinguia claramente

— g Iogica wdealmente, expresa la combmatoria (la sintaxis y
la semantica) del conmunto de los nombres v de las propo-
siciones posibles es la gramauca formal del lenguaje (y del
sentido), es la pohcia del discurso legitimo,

— la aencia delimuta, gracias a la venficacion empinca, en el
seno del discurso legitimo (dotado de sentido) determinado
por la tdgica, el conpunto de los enunciades verdaderos

Mis ambigua es la aircunscripaén de la filosofia

La filosofia, evidentemente, no es la ciencia, no versa sobre la
realidad extralinguistica La filosofia es stempre relativa al lenguase,
pero segin dos modalidades, misuficada o critica

- lLa filosqfia como mustificacion hnguistica
Los problemas y las cuestiones que plantea la filosofia
trachcional (la metafisica, principalmente) serian el producto
de confusiones linguisticas Estas tienen dos causas o bien
que el lenguae natural, que es imperfecto, funcione mal, o
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bien que el fildsofo haga mal use del lenguaje y no acierte a
comprender su légica profunda Por tante, para quien com-
prende y respeta la logua del lenguaje, los problemas filosd-
ficos en realidad carecerfan de senudo, serian seudoproble-
mas El error fundamental consiste en imagiarse que el dis-
curso flosdhco se refiere a cosas, cuando en realidad versa
sobre el lenguage (la gramatica) ¢ sobre el efecto de los ma-
los funcionamentos de ta gramitica Se habri reconocido la
posicion de los neopositivistas, para quienes el Tractatus fue
una fuente esencial de nspiracién

— La filosofia como critica del lenguaye

Bien visto, la filosofia es una actividad que tiene como
resultado la clanficacidon de enunciados aparentemente pro-
blemaiticos porque son confusos Al final de la intervenciéon
filosofica, el enunciado engafioso ¢ bien se abandena como
simple sinsentido, o hien se reformula de una manera logica
o cientifica No hay, por tanto, una categoria de enunciados
especificamente filoséficos y que, como tales, sean legitumos

La filosofta no es una teoria, s1no una actividad

El resultado de la filosoffa no es la produccion de «propost-
clones filosoficass, sino la aclaracion de proposiciones

La fitosofia significara lo indecible mediante Ia clara presenta-
cion de lo decible (Tractatus logico phiosopbicus)

214 La contradiccion del Tractatus

Los aforismos que componen el Tractatus no son enunciados
ldgicos formales, ni proposiciones cientificas empiricas Son filosdfi-
cos, hablan de la esencia del mundo vy de la esencia del lenguaje
como espejo del munde Desde el punto de vista del propio Wit
genstein, estos aforismos no son leginmos, pues no pretenden des-
cribir hechos, sino la forma esencial de todo hecho posthle y de
toda representacion posible El Tractatus habla del lenguaje come s1
se pudiera considerarlo globalmente desde fuera, punto de vista que
también seria extenor al mundo de los hechos que el lenguaje re-
presenta Ahora bien, se trata de un punto de vista metafisico o me-
talinguistuco global que Wittgenstein mismo rechaza

Wittgenstemn reconoce el caricter fundamentalmente contradic-
torio de su libro en los afonismos finales que denuncian el tratado,
aunque le encuentra una justificacién pedagoégica Se trataria tan
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s0lo de decir por Gluma vez en qué consiste el lenguaje v sus linn-
tes y de defimr el buen uso de la filosofia como acuvidad criuca de
toda transgresion de esos limites

Mis proposiciones son aclaraciones en anto quien me com-
prende termune por reconocer que, una vez que las ha usado,
una vez que, por medio de ellas —pasando sobre ellas— las ha
superado, carecen de sentdo (Debe, por asi decirlo, arrojar la
escalera despues de haber subido a ella )

22 Lasegunda filosofia las Invesugaciones filosoficas
221 Lla couca de la mutologia del Tractatus

Wittgenstemn quiso que el Tractatus v las Investigactones se pu-
blicaran juntas, a fin de poner de relieve su contraste En la segunda
obra denuncia su concepcaidn antenor del lenguaje como imagen de
la realidad y como cilculo 16gico Y critica al musmo tiemnpo los mu-
tos que entrafa esta concepcdn, en especial el del pensamiento
como una suerte de lenguaje mterior, inmatersal y racional, que rea-
hzaria el 1deal linguistico que las lenguas naturales y concretas no
consiguen encarnar a la perfeccion Denuncia también la hipostasis
que el mito del pensamuento lleva implicita En efecto, tradicional-
mente se describe el pensamiento como el atnbuto o la actividad
propia de una sustancia ¢ de un ente absolutamente especial el es-
pirtu o el alma Pero el pensammento ne es otra cosa que un uso
monologico, anterior v slencioso del lenguaje, que es fundamental
y ongmanamente priblico, dialdgico y social El pensamiento no es
antetior ru esenclamente diferente del lenguaje, sino que de él de-
nva y lo presupone Esta mitologia del fogos no mspua solamente el
Tractatus, sio que en realidad ha domunado la historia de la filoso-
fia occidental

222 Los juegos de lenguaje son rreductublemente diversos

Volviendo al lenguaje tal como es en realidad, Witgenstein o
describe como constitwido por una cantidad indefinida de juegos de
fenguaye vanados Ejemplos de juegos de lenguaje son

Dar érdenes y obedecerlas - Descnbir un objeto segin su
apariencia o precisando sus dimensiones § | - Relatar un acorite-
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cimente  Formar y venficar una hupotesis - Inventar una histo
ria, leer - Hacer una broma Traducwr - Pedir, agradecer prar,
saludar, orar  (Inwvestigaciones filosoficas)

Los juegos de lenguaje, es decir, las maneras en que utilizamos real-
mente el lenguaje, estin indisolublemente asociados a actividades
priciicas v ejecutadas en un contexto, un medic natural, técnico y
cultural, € incluso histdénco Todo juego de lenguaje, todo lenguaje,
es sohidano de una forma de vida El lenguaje, por tanto, no es algo
truco y sublume, como un don de los dioses 0 una facultad trascen-
dente que hiciera participar al hombre en un modelo nmatenal e
inmutable (espuritual, 1deal) el lenguae es empinco, complejo y
evolutivo, forma parie de la hustona natural y cultural de los seres
humanos

Mandar, interrogar, contar, COnversar, pertenecen a nuestra
Justoria natural- de la musma manera que andar, comer, beber o

jugar
-El lenguaje (o el pensamienio) es algo unico- es lo que ter-

mina por mostrarse como una supersticion [ ] provocada por
tlustones gramaticales (Treestigaciones filosoficas)

No hay juego privtlegiado de lenguage

Entre la cantidad indefimda de juegos de lenguaje o de usos
linguisticos que persiguen finalidades diversas en muluples contex-
10s, no ha de otorgarse mngun privilegio al juego de lenguaje de la
descripaidn o de la representacidn verdadera o falsa de los hechos
Los usos descriptives, por otra parte, también son ureductiblemente
maluples Pretender traducir y reducir el extraordinario y cambiante
polimorfismo de juegos de lenguaje-formas de vida con la exclusiva
ayuda del juego de la descripcidn teonca no sélo es una 1lusidn,
sino también un abusoe La descripcion tedrica unifica y da homoge-
neidad, pere a costa de negar la diversidad v el devenir La univer-
salidad del lenguaje tednco de la filosofia, que pretende describir la
esencia de todo lenguaje, es una apanencia engafiosa La heteroge-
neidad de los juegos de lenguaje es radical las palabras de sersa-
cton, las palabras para las cosas matenales, los nombres de niime-
ros, las expresiones de dolores, los térmunos de cualidades, etc, son
mstrumentos diferentes que funcionan de acuerdo con reglas vy fina-
hdades completamente diferentes y que utihizamos en juegos de len-
guaje-formas de vida irreducubles entre si Por tanto, en el mejor de
los casos, el teonzar es un juego de lenguaje-forma de vida
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Rompemos radicalmente con la 1dea de que el lenguaje fun-
aona siempre de #ng unica manera y siempre con la misma fi-
nahdad

Ningtin referencial trascendente

Una caracteristica de los juegos de lenguaje es su caracter pii-
bhico o comin, intersubjetivo, es decir, compartido por una cantrdad
mis o menos grande de sujetos hablantes que juegan a los mismos
juegos y observan las mismas reglas La relatva estabihidad v la per-
manencia de los juegos de lenguaje dependen por completo de esta
practica comun, umida a la educacién, a la cultura, a los hibitos, a
las cosumbres —a la forma de vida— comparudos Lo que deternu-
na la gramiuca y la semdntica es el uso ntersubjetivo, no una rela-
a16n especial del lenguaje con un referencial trascendente e mmuta-
ble {que escaparia a las vicsitudes humanas), 1al como la Reahdad o
la Razdén Las significaciones linguisticas no son expresion de idealr-
dades o conceptos universales que se muestran a la mirada del espi-
mtu (pensanuento, razon), nt reflejo de estructuras (formas) esencia-
les de las cosas La ruptura con el modelo platdénmico-anstotélico es
radrcal

Obedecer una regla, hacer una comunicacion, dar una orden
jugar una partida de ajedrez, son babrtos (usos, mstituciones)

Los juegos de lenguae también pueden cambuar, desaparecer,
aparecer s que detrds de esos acontectmientos haya el mas mins-
mo universo de sentido inmutable Wittgensten se mterrogd mucho
sobre la nawraleza de las reglas que aseguran a los juegos de len-
guaje su relativa permanencia e wdentidad Se trata de la cuestdn de
la mstitucion humana del lenguaje, que no ha sdo establecida por
dtos nt por la naturaleza Toda institucién o reglamentacién humana
es a la vez estable y precaria, compulsiva y transgredible, directriz y
dependiente de sus aphcaciones la regla gobierna la acaidn comiin,
perc solo existe mientras la acaién comin la respete, mientras, al
reconcerla, confrme su fuerza Seguir una regla es una pricuca
fundamental mis alla de la cual no ttene sentido buscar un funda-
mento todavia -mas dlumo- En Glumo andlisis, sélo se puede com-
probar que esos juegos de lenguaje-formas de vida se practican y
que, a veces, por razones y causas diversas, algunos cambian o de-
saparecent
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223 El sentido como uso

El segundo Wittgenstemn rompe con el paradigma referencial de
la significacion Esta ocupa el corazén musmo del Tractatus y rema,
como es evidente, en el positivismo logico Pero también vale para
el idealismo que asimula la significaciéon a un objeto 1deal (un uni-
versal) que el pensamusento aprehende y que la palabra expresa
Desde este punto de vista no hay pricuicamente diferencras entre
Platén, Descartes, Husserl, Frege o Camap todos anclan la significa-
c1én en una relacidn que refiere los elementos del lenguaje a ele-
mentos no verbales estables y que el hombre es capaz de aprehen-
der Desde la pnmera pigma, tas Invetigaciones filoséficas denun-
clan esta concepaidn, que no solo culuva la filosofia, sino también
el sentide comun La sigmificacton no depende de la referencia, mn,
menos adin, es la referencia El senudo de una expresion depende
por completo de su wuso, que eventualmente puede ser un uso re-
ferencial, es decir; que apunte a designar una COsa © UN ACONtEC-
miento extralinguistico

La significacion de una palabra es su uso en el lenguaje

Ademas, el uso nunca es Gnico una palabra renute a una fam:-
&sia de usos cuya coherencia es analdgica, exactamente como los
miembros de una farilia se parecen de diversas maneras sin neces:-
dad de tener un rasgo en comin Por esta raz6n, es una quumera
querer reducir el sentido de una palabra a un concepto univoco
(que enunciara su defimaidén) Lo anico que se puede es dar una se-
ne de egemplos que muestren como se utihiza [a palabra detrds de
esta hista no hay wuna rdea que fuera la significacion de la palabra
Una vez mas, Wittgenstein es radicalmente antiplatdnico En efecto,
cuando Platén-Sécrates se imterroga en sus didlogos sobre el sentido
de tal o cual palabra (valor, belleza, piedad ), mega toda respuesta
en forma de ejempio ¢ de ilustracion, pues lo que pretende buscar
es la idea o la forma esencial, que los ejemplos concretos 1lustrarian
tan s6lo groseramente La filosofia del segundo Wittgenstein mntenta
deshacer el gesto ideahista constitunivo de la filosofia y de su pro-
pension a sustituir una drwersidad experimentada y practicada por
una umdad pensada Esta tendencia es el ongen del dualismo que
opone el munde matenal cambiante y miluple al mundo espintual,
racional, uno e mmutable

No digais Es necesario que tengan algo en comun [ } smo

mitrad ante todo 51 tienen algo en comin [ ] Como ya he dicho
o penseis, mirad’

341



No puedo caractenzar meior las analogias que mediante la
expresion parecidos de famulia [ 1 Y decia yo los uegos
constituyen una familia

224 La filosofia

La concepcién filosdfica tradicional del lenguaje es pobre y en-
gafiosa Considera el lenguaje como una suerte de espejo de las es-
tructuras smmutables de la Realidad o de la Razén El discurso filoso-
fico (sobre todo en tanto ontologia) pretende ser, él musmo, el es-
pejo miés fiel, la representacidn més adecuada de la racionalidad de
lo real En este senudo se afirma como la Verdad y se desphega
como Teoria {logoteoria). Asi es como la «wida tednca- (contempla-
uva) se presenta como la forma de existencia mas elevada, muy
supertor a la del artesano, el ingeniero o el hombre de accidn De
acuerdo con el segundo Witigenstemn, esta actitud, que miega el de-
venir, la pricuca, la diversidad sensible, etc, procede de un deseo
de colocarse fuera de los juegos de lenguaje-formas de vida, de una
compulsion a proyectarse fuera de la existencta Es nthibsta en el
sentido fundamental de Nietzsche La voluntad de Teoria (Metafi-
sica, Metalenguaye) trata de descargar al hombre de la condicién hu-
mana y de negar (superar) Ja finitud

En las Investigactones filosdficas, Wittgenstein se esfuerza por
deshacer esta compulsién tedrica, que nos impide ver y aceptar los
juegos de lenguaje-formas de vida y pracucarlos sin intentar romper
nuestra mmmanencia a ellos Esta compulsion es la fuente de los pro-
blemas filoséficos Por tanto, estos problemas van umidos a una mala
relacion con el lenguaje, que una determinada pricuca linguistica
podria corregir Esta practica operaria [a disolucidn de los proble-
mas filosoficos Para llegar 2 ese resultado es menester reducir las
palabras, de su uso metasifico, a su uso ordinane no problemitico

Reducimos las palabras, de su wso metafisico a su uso cotr-
diano

Las confusiones que nos ocupan se producen cuando €l len-
guaje, por asi dearlo, gira en el vacio, no cuando trabaja

La descripcion v la puesta en escena de juegos de lenguaje per-
sigue esta banalizacién que debe reconducir la filosofia desde su
posicion de trascendencia atormentada (por los problemas nsolu-
bles que surgen de los espejismos linguisticos), a las practicas inma-
nentes a los juegos de lenguaje v formas de vida de la existencia
humana En general, los problemas concretos que se encuentran en
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el curso de la existencia humana tienen solucidn Tienen solucidn
uno por uno v a veces exigen que se elya y que se invente Tienen
solucion en la medida en que se abandone la esperanza de contro-
lar por adelantado todo lo que podria ocurnr, gracias a un sistema
tedrico —como una teoria légica axiomauca del lenguaje— que am-
bicionaria anticipar, en sus principios y en sus reglas, la totalidad de
lo posible y del devenur Esta «teoria» trata de negar el uempo, la
creattvidad y toda sorpresa en el fuwro, sobre un indudable fondo
de angustia fundamental

Para Wittgenstemn, ciertamente ya desde el Tractatus, la actn-
dad filosofica esta fundamentalmente enferma y necesita una tera-
p1a, que solo una nueva forma de filosofia es capaz de practicar El
nterés, real, de Witgenstein por €l psiceanihsis de Freud quedara
limitade Consciente del caricter muolégico- de los fundamentos de
éste, nunca ntentd una cura propiamente psicoanalitica de la enfer-
medad filosdfica Por el contrario, propuso su propia practica de di-
solucion verbal de la perplepdad (de la enfermedad) floséfica como
una técnica terapéutica de una cienta eficacia

No hay #r método filosofico, s1 bien es cierto que hay meto-
dos, como diferentes terapias

23 Una wmfluencia immensa y a menudo mal comprendida

La pracuca flosofica del segundo Wittgenstemn ha ejercido una
gran influencia en la evolucién de la filosoffa anglonorteamericana,
pues reorientd su atencion al lenguaje ordinanio Esta filosofia lin-
guistica ¢ analitica se desarrollé en Cambrnidge, luego en Oxford y
en Estados Unidos, con filGsofos como Austin, Ryle, Strawson, Searle,
etcétera Sin embargo, este interés postve por la descripcion y el
analisis de la nqueza y la diversidad de los usos linguisticos sélo
hace muy imperfecta justicra a Wittgenstein, cuya ambicién no era
nt la de un filésofo-fildlogo, i la de un filésofo-linguista

La acogida que se brindé a la obra de Wittgenstemn es una su-
ceston de fecundos malentendidos en primer lugar, la anexidn del
Tractatus por el neopositivismo, luego, la explotacidn de las Inves-
tigactones por la filosofia analitica y del lenguaje ordinano durante
las primeras décadas de la segunda mitad del siglo XX Por Glumo,
desde hace unos vemnte afios, la filosofia del segundo Wittgenstein
ha caido en la problemiuca del posmodermsmo (por ejemplo,
Rorty) y de la critica del posmodermsmo por pensadores (verbigra-
cia, Apel) nteresados en salvar la universalidad y la normauvidad
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del quego de lenguaje- de la razdon Efectrvamente, la descripeion ili-
mutada de juegos de lenguaje heterogéneos igualmente legitumos
amenaza con disolver la razén en un relauvismo y un contextua-
lismo respecto de los cuales es ineviable una sensacién de peligro

Mas alld de todas estas mterpretaciones y solictaciones que
vuelven a introducir teorias alli donde Wittgenstein aspiraba a disol-
ver la temacion tedrica, lo que mais parece haber importado a este
filosofo es la relacitn entre la actividad filosdfica y la exasiencia Lo
que a €l le interesaba era la manera en que la existencia y, ante
todo, (su existencia) podia verse servida (apaciguada) o perjudicada
{atormentada) por la filosofia Una actividad filosofica a veces escla-
rece, pero a menudo confunde v con excesiva frecuencia es fuente
y asiento de dolorosos espepsmos La filosofia ha sido en realdad
para Wittgenstemn una de las maneras (la principal, sin ningua duda)
en que ha mtentado articular una respuesta al malestar profundo de
su exustencia Sus sutiles descripeiones linguisticas distan mucho de
desvelar siempre esta dimensidon Pero es legittmo afirmar que la ac-
tiwud antitedrica, antiplatdnica v antiesencialista o el pragmansmo
del segundo Wittgenstemn estin mis cerca de un Nietzsche en lucha
con el nihiismo y la locura, por ejemplo, que de la mayor parte de
los fildsofos ingleses o norteamencanos que en él han proclamado
inspirarse
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CapiTuLOo XVI

Martin Heidegger

Una influencia enorme, pero controvertda

Es necesano volver a desplegar la cuesudn del ser

Primer modo de aproximacién la fenomenologia existenciaria
Entre la libertad y la Arutud radicales

Segundo modo de aproximacién la histona del ser

LI TN I A )

PALABRAS CLAVE

* angustia * armazon (-Gestell:) » (injautenticidad « crenca moderna
» comprensiin » didlogo ¢ diferencia ontoldgica ¢ dualismo sujetos
ohjeto » ente o existencia  » existencial/existenciane » exphcacidon
» factcdad = fimtud » hermenéutica = histona del ser « lenguaje + li-
bertad * metalenguaje = metafisica » muerte * nifulismo = objetiva-
adn = Ocudente » ohado = ontologia » pensaruento * proyecto + se
= sentido = ser = ser-con-los-otros * ser-en-el-mundo + sujeto * 1éc-
nica = tecnociencia = uempo * verdad ¢ voluntad de poder

Nacido en 1889 en Messkirch, Martin Heidegger realiza prime-
ro estudios de teclogia en la Universidad de Friburgo Luego se
dedica a la filosofia y se convierte en asistente de Husserl, a quien
sucederd como profesor en 1928. En 1923 es elegido rector, cargo
que mantendra durante poco menos de un afic Durante este perio-
do manifiesta por el nazismo uvna simpatia de la que nunca se dis-
culpard pablicamente y que, entre 1945 y 1951, le acarreard sobre
todo la prohibicion de ensefiar. Estos hechos han dado origen a
una relectura muy critica de la obra de Heidegger, cuya condena in-
telectual y moral fue particularmente enérgica y debatida en el cur-
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so de los afios 80, poco después de su muerte, acaecida en Frbur-
go en 1976

A pesar de las criticas a que dio lugar la remterpretacidén del
pensarmento en funcidn de ciertos actos y silencios del hombre, la
obra filosofica de Heidegger sigue siendo una de las mds importan-
tes de este siglo Su mfluencia en el pensamuiento alemin y frances
ha sido mmensa y sigue siendo muy considerable Ha sido una de
las fuentes principales del movimiento existencialista: (desarrollado
en Francia por ] P Sartre) v de las corrientes fenomenclégicas pos-
husserlianas, marcadas por la hermenéutica {(como la hermenéutica
filosdfica de Gadamer) Heidegger ha contnbuido profundamente
a la renovacién de la hlosofia contemporinea, en la que motivod
la preccupacién por cuestiones actuales decisivas (la del lenguage,
la de la técruca), e invitd a remnterpretar sy orgen y su historia
(muy en partcular, de la filosofia gnega) Al oponerse al predomu-
mo del pensamiento tecnocientifico que interpreta como heredero
de la tradicion filosofica metafisica que se olvida del ser, contribu-
y& a la aproximacién inima del pensammento filosdfico auténtico y
de la poesia

Los escritos de Heidegger incluyen lhibros, ensayos, conferen-
c1as, cursos y un volununose Nachlass Se halla en curse una edi-
c16n completa de sus escritos Seftalemos algunos de sus titulos ya
publicados por separado hace bastante tiempo

—  Sen und Zew (1927) (El ser y el tiempoh

—  Emfurbung mn dre Metaphysik (1935) (Introduccion a la me-
tafistca)?

—  Brief uber den Humanismus Brief an Jean Beaufret (1946)
{Caria sobre el bimanisno)’

— Holzwege (1950} (Caminos de bosque)d

- Unterwegs zur Sprache (1959) (De cammo al babla)s

—  Nietzsche, 2 vols (19616

—  Die Technik und die Kebre (1962)7

1 Ef ser y el hempo Mexico Buenos Arres FCE 1963

2 Introduccion a la metgfisica Barcelona, Gedisa, 1992
3 Carta sobre el bumamismo Madnd Taurus 1970

4 Caminos de bosque Madnd Allanza 1995

3 De camimo al babla Serbal, 1987

& Metzsche 2 vols Pfulligen Neske, 1961

7 Dte Technik und dre Kebre, PRulligen, Neske 1962
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1 EL -PrRIMFR HEIDEGGER* LA FENOMENOLOGIA DE LA EXISTENCIA
11 Lacuestion dela «conversién.

El propio Heidegger ha reconcado la existencia de una conver-
s16n (Kebre) en su pensamiento Se ha discutido acerca de esta con-
version y del problema de la continmidad del pensamiento heidegge-
nano Con todo, se puede considerar que hay

¢ fidehidad de fondo de Heidegger a la cuestién esencial de la
filosofia, la cuestién del ser, v que esta frdelidad se mantiene
de un extremo al otro,

s evolucion, e incluso conversion, en el enfoque de esta cues-
udn

— el pnmer Heidegger, que se expresa pnncipalmente en
El ser v el nempo, parte de la descnipaion de la existencia
humana, pues es ella la que plantea la cuesudn flosédfica
del ser,

— el 'segundo Heidegger produce una meduacidén sobre la
histonia de esta cuestidn y, por tanto, una histona de la fi-
losofia, asi como sobre ¢6mo se ha ocultado radicalmente
esta cuestién en nuestra civihzacién tecnocientifica, esta
histonia es, al mismo ttlempo, la tustoria del ser en la cual
la imcativa del hombre es limutada,

¢ una evolucién en la escritura heideggenana en su praciica
de la hermenéunca, Heidegger ha escrito cada vez mas en el
margen de los textos filosoficos, vy su manera de filosofar,
con su utthzacién de palabras evocadoras en lugar de con-
ceptos netamente defimdos, se aproximé cada vez mds a la
prosa poética El esulo de Heidegger evoluciond al mismo
tiempo que profundizaba su terés por el lenguaje

1 2 La fenomenologia existenciana

En El ser y el nempo, Heidegger quiere volver a la cuestén esen-
cial de la filosofia, que la tradicion filosdfica ha ocultado en gran
medida la cuestion del ser, del sentido del ser Pero para poder res-
ponder a esta cuestion es necesarto comprender a quien la plantea
el hombre De todos los entes, el hombre es el Gnico que planiea la
cuestion del ser y del sentdo Ello se debe a que el hombre esta en
el mundo de una manera incomparable al modo de ser de todos los
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otros entes el hombre existe, es existencia (Dasetn, Iiteralmente
da-sein = ser-ahi)

Por eso, El ser y hempo desarrollard un andlisis de las estructu-
ras de la existencia Se trata de la «analitica existenciana., que es una
introduccién a la cuestion del ser, condicién de la ontologta pro-
pramente dicha Heidegger no superard esta introducciéon Por tanto,
El ser y el iempo es un libro inacabado

El método utiizado es la fenomenclogia, pero en un senudo
muy diferente del de la fenomenoclogia husserliana, que se mantiene
apegada a la dea de un sujeto trascendental, umversal y racional

La fenomenologia heideggenana se niega a cargarse con el las-
tre de esas nociones filosoficas cldsicas, vedaderos obsticulos para
una descripcion de la experiencia humana en lo que ésta ofrece de
mas ongmal y, por tanto, perceptible por todo el que quiera hacer
el esfuerzo de una toma de conciencia de lo que para un ser hu-
mano es existir «ser-ahi- Para quien se esfuerce en meduar sobre la
existencia sin prejuicto m distraccrones, las estructuras de la existen-
cta se revelan por si musmas La fenomenologia explicita, pues, la
experiencia de la existencia en la que todos deberfamos poder reco-
nocernos Esta ambicién de umversahidad se expresa sobre todo en
la diferencia entre «existenciab (exwstenziell) y «existencrario- {exis-
tenzial), lo existencial es superficial, vanable, -0ntico-, lo existencia-
rio es profundo, constante, -ontolégico

121 El ser-en-el-mundo

La experiencia onginal auténtica no muestra por un lado un su-
jeto (ndividual o genérico), v por otro lade objetos Esta oposicion
dualista es metafisica y hay que liberarse de ella Ongmarnamente
me perctbe siempre ya cormprometido en un mundo, que es un con-
junto de cosas mter-relactonadas, a me disposicidn y con un significa-
do cada una Heidegger piensa particularmente en las cosas con las
QuE UnNo s€ encuentra prumerc, Como mstrumentos o utensthos, y que
puedo coger Exisur es ser-en-el-mundo Nunca estoy fuera o por
encima del mundo, come puro espirtu o mirada-espejo absoluta
Desde €]l momento mismo en que existo, me encuentro en una tota-
ldad compleja en que las cosas, de acuerdo con sus significados,
remuten unas a otras (el clavo al marullo, uno y otro a la plancha,
ésta a la cabafia que construyo para protegerme) Como se ve, esta
totalidad de cosas significanies que componen el mundo refiere, en
daliuma instancia, 2 m existencia, en este ¢aso, a la necesidad o el in-
terés en encontrar abrigo El mundo aparece siempre pnmero como
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un mundo de sentido, ¥ ese senudo encuentra su fuente y su fin en
la existencia.

La ilusion de una verdad y de un saber puramenie obfetwos

Por tanto, para la existencia, 1o primero no es Ja cosa objetiva,
que la clencia pretende anahizar en si y con mdependencia de su
significacién y de su utiidad para la existencia Lo que se llama re-
facion «bjetiva- con las cosas es una relacidn denvada, que supone
una puesta entre paréntesis de la existencia prictica Pero no total
Conocer y explicar objetivamente, aprehender las relaciones objeti-
vas de causa-efecto, permute predecir los acontecimientos y, €n con-
secuencia, actuar con segundad y controlar el medio La objetnvidad
responde entonces a un interés, una preocupacidn, una necesidad

Sentido v existencia son previos a la verdad tal como la define
la ciencia moderna Querer conocer y exphcar cientificamente es le-
ginmo, siempre que no se oivide que el conocimuento no es mis
que una modalidad de la existencia, una manera de ser en el mun-
do Pero, desgractadamente, esta modahidad tiene tendencia a consi-
derarse como la Gmca valida y a proyectarse fuera del mundo y de
la existencia Esta negacion abusiva del ser-en-el-mundo y en-el-
senttdo es el ongen de lo que también se denomina crists del senti-
do en el mundo contemporinec Es lo que caractenza a la ciencia
moderma, pero también a la metafisica en general, que desde €] co-
mienzo de la filosofia busca un punto de vista panorimuco y fuente
de un saber desinteresado, neutro y universal, propio de un tipo de
vida —la vida contemplativa o tedrica— (ue va no sea una exisien-
cta Una vida que ya no sea afectada por el tempo (el devemir) y
que, al transmutar a los hombres en dioses, los libere de la finitud

Comprender y explicar

Onginaniamente, ser-en-el-mundo es comprender e interpretar
las cosas v el mundo $6lo porque hay una comprensidn-interpreta-
c1én pnmana, tienen sentido el mundo vy las cosas Comprender es
interpretar, es recibir v proyectar una red de significaciones No hay
una manera dmca de comprender-mterpretar las perspectivas, las
lecturas de la existencia y del munde son muchisimas y matiza-
das, colectivas y personales, mds o menos onginales Decir que ia
existencia humana es fundamentalmente comprensiva-interpretativa
equivale a dedr que es fundamentalmente hermenéutica La exph-
cacion solo es una forma dervada y ornientada de interpretacion de
las cosas, que permite realizar ciertos fines El conoctmuento cienti-
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fico explicativo, por tanto, no es mis que una modalidad particular
de comprensidn Mas precisamente, preésupone una cierta nterpreta-
c16n previa del mundo en términos de objetos integramente cuanti-
ficables y con relaciones exclusivamente mecanicas entre si La ex-
plicacion pretende errGneamente ser mis fundamental que la com-
prension

Se puede resumir esta posicion compartida por una gran canti-
dad de pensadores contemporinecs diciendo que la naturaleza
que la ciencia explica, presupone el «mundo- v la «existenciar que la
fenomenclogia describe

122 La existencia como sproyecto arrojado-

Este aspecto ha sido populanizado por el exustencialismo y Sar-
ire lo convirid en eslogan bajo esta forma Ja extstencia precede a
la esenciar A diferencia de los otros entes, el ente humano se distin-
gue por la ltbertad Exisur no es sumplemente ser-ahi, 1déntico a si
mismo e mmutable, ni tampoco ururse a una esencia potencial pree-
xistente y que uno wia realizande poco a poco, como s1 se cum-
pliera con un plan, exisur es proyectar(se), inventarse, elegir y ele-
gise Esta libertad es angustiosa, pues es radical En efecto, no hay
en ningin sio un modelo, n1 natural ni1 divino, que me ensefie qué
1deal humano debo imitar y que me onente en las decisiones que
tengo que tomar en el curso de la existencia La esencia mas inttma
de la existencta humana es la libertad, es decir, la no-esencia (la no-
defimaidn o la indefiucion) Soy un -proyector arrojado en el mun-
do, y mu tarea mas profunda es asurnur ese ser-ahi abierto, obligado
a actuar para vivir y sobrevivir, sin ninguna luz que me ilumine

La exstencia es la fuente del sentido y no hay fuente superior
(dios m moral) capaz de imponerle leginmamente un senudo Pro-
yecto-arrojado , la existencia presenta un doble aspecto de contin-
gencta (o de no-necesidad)

— proyecto, no es otra cosa que posibilidad y libertad,

— arrojada, es un hecho sin nnguna necesidad m razén Se
trata de la facticidad de 1oda existencia, de su ser-siempre-
ya-ahi me descubro siempre ya embarcado en el mundo,
sin haberle yo gquenido mi haberlo deaidido ninguna provi-
dencia
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La inautenticidad

La revelacidn de la hbertad y, en consecuencia, de la responsa-
bihdad radicat en cuanto al sentido que el indmviduo dard a su exs-
tencia, €s angustiosa a tal punto que casi siempre los hombres se
ciegan a este respecto Buscan respuestas prefabricadas y apenas les
cuesta esfuerzo encontrarlas Peor alin desde el nacumento y hasta
la muerte, por doquier y constantemente, ya de manera sutl, ya
compulsiva, las respuestas vienen mmpuestas por los otros, la educa-
c16n, [a cultura, la sociedad, [a moral, ias costumbres, las religiones,
las 1deologias, las modas, las opiniones, etc Pomutivamente y la ma-
yoria de las veces, los individuos son inconscuentes de su libertad
rachcal Se hallan sumudos en la tnautenticidad, en ¢l anonimato
mais o menos eufénce e mdiferente del $e/ Unol} impersonal Estan
alienados {extrafios a su propia hbertad) y, por pereza y por temor,
se contentan ¢on esta suuacidn en que la mayor parte de las res-
puestas a las preguntas v a las decisiones esenciales parecen asegu-
radas Acceder a la autenticidad de la existencia es, pues, dificil es
un combate que nunca se gana defimtivamente

Ser-con-los-otros

Existir no es s6lo ser-en-el-mundo, sino también e mnevitable-
mente ser-con-los-otros Hesdegger no 1gnora esta dimensién Pero,
como se acaba de ver, de los otros en general (el Se/Uno y el Se/
Uno dice), asi como del otro en particular, vienen las respuestas
prefabricadas e nauténticas Hay en Hidegger lugar para una rela-
adén auténtica con el otro, que es la solicitud Pero s1 se concibe que
este encuentro privilegiado con el otro pueda favorecer 1a concien-
cia de mu libertad, esta Gluma, al remutirmae 2 mi musmo, me remtira
a la vez a mu soledad fundamental Aun cvando no esté cerrada a
relaciones no alienantes con algunos otros (amigos, por ejemplo), la
existencia auténtica parece desunada a la soledad precisamente por-
que se la vive con una hbertad sin recurso m segundad decisvos
fuera de si misma

123 El tempo, el ser-para-la-muerte y la finttud

Aun cuando sea radical, la libertad del hombre no es la de un
dios a quien todo le seria posible € mmediatamente accesible En
realidad, la hbertad mis profunda del hombre es la posibilidad de
vivir ¢ no de manera auténtica Pero ,qué es la existencia auténkica,
ademds de la conciencia de ser un proyecto-arrojado?
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Interviene aqui €l tema esenaal de la finrtud La existencia es
una existencia temporal vy, por ello, fimita, radicalmente himitada

Por una parte, la temporalidad —que incluye la historiciddad—
impone a la existencia el peso del pasado, de elecciones que he
reahizado con las faltas que no puedo anular, sino sdleo asumur, en la
conctencia de una culpabilidad insuperable

Pero la temporalidad también es el recuerdo permanente de la fi-
nitud de mu futuro existr es ser-para-la-muerte M1 posibihidad-limute
mis extrerna es nu muerte Mi libertad vy todo su sentido posible
chocan con esa positnlidad Gltima Lo tnico que puedo hacer a este
respecto es reconocer mu finntud, exasur, pensar y elegr a parur de
la conciencia anticipatonia de mt muerte La capacidad de asumur m
existencia en la constante lucidez de este ser-para-la-muerte, que es
lo mas intimamente mio —morir es lo dnico que nadie puede hacer
en mu lugar— constituye el punto culmunante de la autenuicidad
Una vez mds, remute a la expenencia de la angustia y de la soledad
El hombre auténtico vive en la anticipacién incesante de la muerte,
sello supremo de su finitud y de su hibertad Al incorporar el pensa-
miente de su muerte, el hombre decidido accede a la autenticidad v
a la libertad, es decrr, se vuelve capaz de vivir v de elegir en plena
conciencia

La existencia, por tanto, no es simplemente un proyecto-arro-
jado (sobre todo en el sentido en que no se ha creado a si misma
no soy el autor o el .proyectistas de m1 nacimiento), sino tarmbién un
proyecto finto La analitca o la fenomenologia de la exustencia es
un fenémeno de la finiud radical del hombre, a quen Hewdegger
quita toda 1lusidn de permanencia metafisica o religiosa

2 LA HISTORIA DEL SER Y EL NIHILISMO CONTEMPORANEQ
21 Dela temporalidad de la existencia a la bistoria del ser

El sery el ttempo, a pesar de haber quedado sin acabar, encuen-
tra la temporalidad como honizonte de la cuestdén del ser, puesto
que el hombre que plantea esta cuestidn es fundamentalmente tem-
poral A partir de ahi, Heidegger ya no se ocupara del anidlisis meté-
dico de las estructuras de la existencia humana, sino de la evoluaidn
de la cuestidn del ser —del sentido del ser— a Jo largo de la histo-
na del pensamiento occidental

Son basicos el postulado y la comprobacién de que éf ser
nunca ba sido pensado en su verdad No sblo porque los pensado-
res han planteado y elaborado mal la cuestibn, sino también porque
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el ser no se entrega nunca se revela ¢ se desvela s1 no es, al musmo
tuempo, velindose, disimulandose Por tanto, la Histona del ser se
convierte, de alguna manera, en la histona de las maneras en las
que ha faltado la respuesta a la cuestidn del ser, lo que acasred
poco a poco la pérdida de la cuestién, su oferdo, € incluso el olvido
de este olvido Esta histona es la hustona de la filosofia en tanto me-
tafistcca Asi, pues, la metafisica —las respuestas metafisicas— es
algo a destruir o a desconstruir, pues constituye un obsticulo para
la cuesudn fundamental, lo mismo que para un pensanmuento autén-
uco del ser, que todavia estd por venur La obra de Heidegger solo
pretende dar unos pasos por el camino que lleva a esta auténtica
meditacion sobre el ser Desarrollar esta meditacién nos exige modi-
ficar nuestra relacidon con el lenguaje

22 La diferencia ontologica

El malentendido filoséfico por excelencia es la confusién del ser
y el ente Desde el pnumer momento, la metafiscia se ha exiraviado al
pensar el ser exclusivamente en funcién del ente, es decur, al 1dentifi-
car €l ser y el ente Esta confusion, o bien ha conduaido a wdentificar
el ser con la totalidad del ente, o bien a idenuficar el ser con un ente
superior o trascendente, al que cast siempre se llama Dios

Por tanto, es precise aprender a pensar la diferencia del ser y el
ente que Hewdegger lama diferenicia ontoldgica Esta dferencia no
es una separacton absoluta, entre el ser y los entes hay un espacio
En efecto, de los entes se dice que son Pero hay que agregar que
no son el ser Son en una diversidad de sentidos (por ejemplo, ser
humano es diferente de ser drbol v canto rodado), mnguno de los
cuales se 1dentfica con el sentido del ser como tal

El ser, por tanto, es fo ofro respecto de todo ente Si se const-
dera que los entes son lo Gnico que es, el ser como tal es la nada
Pero esa mada tiene un alcance eminentemente positivo, pues s
ella la que concede a los entes su ser, la que les permite ser

23 Las tres etapas principales de la Historia del ser

A pesar de adoutir que ha habido destellos de verdad en el im-
cio mismo del pensamiento filosdfico (de donde su mterés por los
presocraticos), Hewdegger plensa que, en todo caso a parur de Pla-
tén, la filosofia se lanzé deadidamente por la via 1lusona de la me-
tafisica A comuenzos de la modermdad, este error se agravé con Des-
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cartes, para culminar con Nietzsche y rematar en nuestra contempo-
raneidad tecnologica

231 El error platdémico

Platon identifica €l ser con dos ideas Las ideas son lo mas real
que hay, es decr, lo que mas es, €] ente miximo El ser se identfica
asi erréneamente con formas esenciales, cuyas principales caracte-
risticas son la visthilidad y la permanencia su eterna presencia Las
ideas son intemporales (se olvida la relacidn fundamental con el
nempo) y se muestran con toda clandad al espintu racional capaz
de percibirlas Desde entonces, la verdad coincide con la visién de
estas wleas y se expresa en el saber tedrco El saber teérico —la
metafisica como ciencia suprema de las 1deas— es verdadero s1 re-
fleja adecuadamente las estructuras ideales, esenciales e inmutables
de lo real

Platén, en resumen, idenuficd el ser con entes trascendentes, ha
pensado lo otro de la matena y del devenir (de lo sensible), pero no
lo otro de todo ente Al buscar el ser del ente, y no el ser como tal,
ha mtroducide una diferencia jerarquizante entre los entes Ha colo-
cado debajo los entes matenales, efimercs, que no son mis que
apariencias, y encima los entes ideales esenciales, que conceden
algo de estabihidad y de realidad a las cosas matenales Verdadero,
visible, real, estable, permanente, 1deal, trascendente, ser y ente todo
eso se amalgama Y la consecuencia de esta reurudn es el oculta-
mento de la cuestion del ser come lo otro de fodo ente

2 32 El giro cantesiane y la modermdad

El giro cantesianc es el de la modernidad, pero se mscribe en la
continudad de Ia reduccidon platénica del ser al ente

E! pensamtento cartesrano-moderno se caracterniza por la prima-
cia del sugeto, que se convierte en el ente supremo, Gltimo funda-
mento de todos los otros entes, asimilados a obyetos Cuando busca
la verdad, el hombre solo puede estar absolutamente seguro de dos
realidades

— la suya en tanto supeto pensante (la certeza indudable del
cogtto),

— sus propias representaciones (Vorsstellung), es decrr, lo que
pone delante de él (delante de su conciencia) en su pensa-
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nmuento Las representaciones claras y evidentes son obyetivas
porque son lo que el syeto pone ante si (objectare = colo-
car, poner delante), es dearr, lo que el sujeto constituye y
aprehende directamente y de lo cual puede estar seguro

Esta voluntad de certeza, caracteristica de la modernidad, es pa-
reja del desarollo del pensanuento analitico, calculante, metddico
(procedimental y técnico), que cuantifica y mude De ahi la impor-
tancia de las matematicas para la constitucion del saber asegurado
que se desplegard bajo el nombre de ciencia moderna

Ese saber mdudable garantiza también la existencia del sujeto
en medio del ente ofrece un dominmio objetivo de la naturaleza v,
gracias a la ciencia y a la técruca, permite domnaria Es cierto que
(segiin Descartes) lo que asegura la adecuactdn entre mis represen-
taciones evidentes vy las leyes de la naturaleza es el dios veraz, pero
la certeza acerca de la existencia de este dios veraz se funda tam-
bién en mu evidencia de la 1dea de semejante dios El sujetc pen-
sante humano aparece como fundamento tlumo de toda verdad y
de toda realidad

La filosofia modemna serd, pues, una filosofia de la subjetundad,
un antropocentnsme La segundad racdical que de esta manera ad-
quiere el sujeto concierne

— al plano fedrico del saber una ciencia segura, objetiva, ver-
dadera,

— al plano prdctico de la supervivencia una técruca cada vez
mis poderosa, que hace al hombre duefio y sefior de la na-
turaleza.,

— al plano moral el hombre es libre, autdnomo, fuente y fun-
damento de todos los valores v todas las leyes Una regla no
es oblhigatoria porque sea revelada o tradicional, sino porque
el sujeto percibird su representacion (racional) como eviden-
temente obhgatona La moral kantiana explicitard este aspec-
to de la modermidad que en Descantes quedd en estado em-
brionaro

La filosofia moderna ya no nsutuye un dualismo entre el deve-
nir v la eterrudad, como Platén, sino entre el hombre —el sujeto
pensante ¥ hibre— y todo el resto del ente Es el dualismo del suje-
to y el objeto
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2 3 3 Mietzsche v la culminacién nihilista de la metafisica

Heidegger consagrd a Nietzsche dos gruesos volimenes que gi-
ran en tomo a las nociones de smhilismo: y de «wvoluntad de poders,
expresidon que el propio Nietzsche habria unhzado como titulo de
una obra capntal, nunca realizada

Segin Heidegger, Nietzsche remata la histonia de la metafisica
occidental —y por tante del olvido del ser— sin lograr liberarse de

ella

«LCuales son los aspectos de este desarrolio que culmina en la
forma de nihihsmo contemporanec?

356

No bay otra cosa que entes S0lo se tiene en cuenta la totah-
dad del ente Esto ya es valido para el conjunto de 1a metafi-
stca Pero ésta preservaba la preocupacién por una diferencia
(por ejlemplo, el devenir y el mundo de las deas, io corpo-
ral y lo espitual) Esta diferencia no era la diferencia onto-
logica, puesto que sOlo distinguia entre entes de distinto ns-
vel, sino alge asi como la memorna confusa de la diferencia
ontoloégica o una torpe manera de apuntar a ella Esta distin-
c1on se difunna hasta desaparecer por completo en el nihi-
lismo contemporineo que homogeneiza el ente Fundamen-
talmente, -todo vales y «nada nene valor en si- Esta homo-
geneizacion radical, que consuma el olvido del olvido de la
diferencia ontolégica, trabaja la filosofia desde su onigen
y culmina en el nihilismo contemporineo Toda la historia
de Occadente es nmibulista y este destino llega hoy a su punto
final

La temporahizacion radical del ente No consiste en pensar
en el vincule iterno entre el uempo y el ser, sino en no
constderar otra cosa que €l deverur Un devenur que e] hom-
bre concibe como poceso thmitado, desprovisto de sentido
y de finahdad

Ahora bien, ia totalidad del ente en el proceso wfiuto
del vempo es otra cosa que la expresidn de la voluntad de
poder, en el sentdo de una creatvidad-productividad mce-
sante de formas y de contemdos La voluntad de poder pasa
asi por el ser del ente, de la Naturaleza, pero también del
Hombre, es decir, del sujeto

Como el proceso es infinito, todos los mstantes que lo
componen, todas las formas y todos los conterudos estan des-



unados a volver y a volver etemamente Es el pensarmento
del Eterno Retorno de lo Mismo, que sblo es un aspecto de la
idea de un proceso ihimitado sin finahidad ni sentido

La voluntad de voluniad Al no tener hinalidad fuera de si
musmma, la voluntad de poder sdlo apunta a su propio desa-
rrollo, su crecimeento mnfinito Por esa razén, no deja de -
ventar metas y de calcular los medios para alcanzarlas, pero
una vez logradas, las abandona o las capataliza para volverse
hacia nuevos objetives, etc

Producto de la voluntad natural de poder, el hombre se
ha converudo en ¢l sujeto de esta voluntad A partir de en-
tonces se expresa a través de su pensamuento v de su ac-
aon El bombre es quien inventa metas y valores a partu de
una hibertad o de una espontaneidad radicales El hombre
nihilista no deja de reinterpretar ¢l ente, de trabajarlo, de
operarlo, de destruirdo, de almacenar y crear nuevas formas
y nuevos contenidos

Todas las metas, todos los valores, aparecen entonces
puestos —simn razdn m necesidad— por la subjeunidad hu-
mana Es el remo del relativismo y del decistomsmeo, de las
morales y de las concepcaiones del mundo, sm otro funda-
mento que el acto wracional y contingente que las instituye
de manera efimera

Al preocuparse por el despliege del poder —siempre
mas y de nuevos actuahzados posibles—, el hombre se pre-
ocupa muy en particular de su superviencia, condicion ne-
cesana del despliegue mucho antes que su voluntad de po-
der También atribuye vna unporancia capual al dommio y
el control del ente en devenir, es decir, de la naturaleza

Las clencias y las técnicas se muestran como medios pri-
vilegiados de 1a voluntad humana de poder que reduce la
verdad a la eficacia, el pensamento al cilculo vy lo real a
una materia infimitamente operable y explotable

Nietzsche muere en 1900, pero el nihilismo que éi expresa se
adecua perfectamente a una certa descripoidn del siglo xx, colo-
cado bajo el signe de la tecnociencia o de la tecnologia Heidegger
ve en ésta el cumplimiento final de la metafisica y, en consecuencia,
la dltima etapa de la Histonia dei Ser, tal como se enganché a la flo-
sofia ocadental hace dos mml quintentos afios
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3 LA GUESTION DE LA TECNICA
31 Latécnwca no es bumana

El reino de la iécnica mvita a caracterizar a nuestra €poca, es de-
cir, una clerta época de la Histona del Ser y de la relacion del Hom-
bre con el Ser, en referencia al olvido mds extremo La técruca, que
se aplica cada vez mas al hombre (objetivacién, mampulacidn, ex-
plotacién del hombre), no es un fendémeno cuyo alcance y sigmfica-
cién se agoten con lo humano El sentido v la esencia de la técnca
no son comprensibles simplemente en funcién de una cierta con-
cepcién del hombre (antropologia) v de la histona de la humaridad

La representacidén cornente que asumila la téenica a un conjunto
de mstrumentos y utensihios al servicio de los hombres y el progreso
(a condicidn de que se los use bien) es la visién superficial, antro-
pocéntrica e instrumentalista Esta concepcion, muy extendida, no
permute pensar el fendmeno técruco Forma parte de este fendémeno,
depende de la 1deologia técnica y, més alld, del olvido metafisico de
Ia cuestidn del Ser

£L0me hay que pensar entonces el reme contemporineo de la
técmuca? La Umuca respuesta es g técnmica y su primacia son la ma-
nera en que hoy en dia el Ser se distmula y el hombre lo olida

32 «la ciencia no prensa-

La técnica se sifa en la prolongacién de la Historia del pensa-
miento occidental desde el extravie metafisico platdnico, que se in-
tensifica con Descartes v la mvencidon de la ciencia moderna y cul-
rmuna en el nihiismo contemporineo En consecuencia

— la ciencia (como provecto de conocumento teérico) es fun-
damentalmente técruca La técruca expresa la naturaleza o el
destino profundos de la ciencia Pero la ciencia no prensa,
calcula Es lo contrano del auténtico pensamiento meditativo,

— mis radicalmente es el conjunte del pensamento tedrnco
—la theoria— con el que se idenufica el proyecto filosofico-
metafisico del saber, que es, desde el pnmer momento, un
provecto tecnico El pensamuiento tedrice es técnice porque
procede de una voluntad de seforio, de dominacidn del
conjunto del ente El paso de la teoria especulativa a la téc-
nica operatoria solo es un paso del domumo sumbdhco al

358



dominio efectivo, concreto, del ente Desde hace dos mil
quinientos anos, Ocadente serfa, pues, fundamentalmente
tecno-1ogico

33 «laesencia de la récnica no es técnica

A Heidegger no le interesan las técnicas en su diversidad fisica
y su dindmuca concretas Ese interes, focalizado en entes (Jas maqui-
nas) y sus poderes efectivos, sigue siendo mhilista y no desvela
nada Lo que Hewdegger indaga es la esencia o el ser de la técruca,
que el umverso técnico disunula v cuyo desvelamiento supone la
ruptura con el ser-en-el-mundo metafisico y con 1a manera tecnolo-
gica de pensar y de hablar

34 «Flser de la técmca se revela en el lenguage-

No es en las cosas técrmcas donde se revela el ser de la téenuca,
sino en €l lenguaje Qué lenguage? El lenguaje que habla de la cien-
cia y de la técnica, heredado de la metafisica vy cuyas raices se re-
montan al griego, el laun, el pasado de la lengua alemana y, mds
alla, el indoeuropeo 56lo s1 se escucha el lenguaje (las palabras v
los textos de la tradicidn) de manera hermenéutico-ettmoldgica, se
podrid comprender qué son la ciencia y la técnica, su sentido ongi-
nal Aprender a escuchar lo que nos dice el lenguaje he ahi el G-
co «método- para enfocar la verdad de las cosas

(Cuil es el sentdo profundo de la fechné, qué vinculos de sen-
tdo establece este término con otras palabras fundamentales como
poresis, theoria, alétheia (verdad), aition (causa), etc ? ,Como evolu-
ctonan estos términos y sus waducciones (latinas, alemanas ) a tra-
vés de los textos que tejen la historia del pensamuento occidental?
Estas son las preguntas que hay que formular para obtener ciertos
resplandores sobre el ser del fendmeno técnico contemporineo

Heidegger retiene de ese inerano verbal el término aleman
Gestell como el que mejor expresa Ia esencia de la téenica contemn-
pordnea Este término permite establecer una sene de relaciones sig-
nificatrvas con vorstelien (representar), berstellen (producir), bestellen
(ordenar) v stellen (poner, como fesis, etc)

En espafiol, Gestell se ha raduado por -armazén- Bajo el signo
de Gestell, el hombre sélo establece con el ente (y, por tanto, consi-
go nusme) una relacién de explotacion, de maquinacidn, de pro-
duccién, de mampulacién y de operacidn ilimitadas
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35 «Alli donde surge el pehigro, también crece lo que salvar

Esta frase, tomada de Holderlin {poeta al que Heidegger ley6 y
comentd), aparece en la conclusidn de la conferencia sobre La pre-
gunia por la técmica® Con el fenomeno téentico, el (no)pensamiento
metafisico culmuna, se vuelve concreto y umversal (occidentaliza-
c16n tecnoldgica del planeta) el olvide del olvido del pensamiento
del Ser llega al colmo Para el hombre es extremo el pehigro de per-
der lo que lo diferencia de tedos los otros entes, a saber, precisa-
mente su relacidn pensante con el Ser Llegado a este punto en que
va no es posible para el hombre seguir adelante sin negarse radical-
mente, cabe esperar que se produzca un sobresalto de salvacién
Por Gltimo, saliendo de su extravio mas que bimilenano, ¢l hombre
es capaz de detenerse, volver a tomar contacto con €l pensamiento
meditativo, percatarse de lo que ha sucedido en la aurora de la filo-
sofia Y una vez cumplido ese gran -paso atras» que permute volver a
lo que ya habian entrevisto los pensadores presocriticos, podrd em-
prender otro camino, sin olvidarse de la cuestibn del Ser Este ca-
mino es un camino de lenguaje

4 LA CUESTION DEL LENGUAJE

La filosofia es una actividad verbal Por tanto, la cuesudn del
lenguaye le es esencial Pero, seglin Hetdegger, la filosofia —la me-
tafisica— establece con el lenguaje una relacién falsa Ha colocado
el lenguaje bajo el signo del ente, es decir, del objeto y de la objeu-
vacion umversal Se trata precisamente de deshacer esa relacidn fal-
seada y forzada, con el fin de establecer una relacién libre con la
palabra y con €l pensanuento Con la palabra y con el pensamiento
Heidegger no reconoce la oposicion {(metafisica) entre lenguaje v
pensamiento, asi, lo que vale para uno, vale también para el owro

41 La concepcion objetivante del lenguaye
He aqui los rasgos principales de esta concepcidon dominante

en la filosofia occidental y que ya hemos encontrado en varias opor-
tunidades

& En Dnve Techack und die Kebre, ed cu
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las palabras son las etiquetas de las cosas y los enuncrados
son las imagenes de los hechos descritos Se distinguen dos
upos de objetos (o entes) los objetos linguisticos (nombres,
proposiciones, etc ) y los objetos extraltnguisticos (cosas, he-
chos, etc),

la funcién esencial del lenguaje es la descripcion o la repre-
sentacion,

esta funciébn se ve convenientemente satisfecha couando la
descripaién propuesta es verdadera, es decir, cuando el enun-
aado reproduce (copia, refleja) fielmente la reahdad des-
crita La verdad, por tanto, sdlo es una relacion de adecua-
cion entre los dos entes (el hecho y el enunciado), tal como
lo declara una tradicidén que se remonta a Platdn y Arnistdte-
les la verdad de una proposicidn es venficada por la mi-
rada (sensible o espurntual tednca) que comprueba la ade-
cuacién

esta concepcon que postula que, en esencia, el hombre es
praductor y usuanc de copias, el lenguaje, un comunto de
copias, lo real, el modelo o la medida de esas copas, vy la
verdad misma, una copia perfectamente lograda, es compar-
uda por la filosofia (metafisica), la ciencia (antigua y moder-
na) y el senudo comiin Esta concepcidn coloca todo bajo el
signo de la obyetivacion umiversal Tiene el culto de 1a preci-
sion, de la univoaidad, de la defiucidon ngurosa a mayor
precision, mas verdad También establece el privilegio de la
murada (theoria),

segln esta concepaidn, la verdad sobre el lenguaje mismo
uplica la objetivacion y el andlisis del lenguaje per medio
de un metalenguaje La esencia del lenguaje seria descrita
por los metalenguajes que constituyen la gramatica, la lin-
guistica, la ldgica o alguna otra ciencia del lenguaye,

ligada a la historia de la metafisica y de la ciencia (del pen-
sarmento tedrico), la concepaidn objetivante culmina en la
tecno-logia contemporinea Por tanto, se asocia estrecha-
mente a la voluntad de sefiotio y domimacidn por el caleulo
En lo que concierne al lenguaje en si mismo, sus expresio-
nes mas espectaculares son el desarrclio de la cibernéuca y
la informdtica
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42 La otra relacion con el lenguage

La concepcidn objetivante v tednca produce sordera a la cues-
u6n del ser, para prestar atencion tan sélo a los entes Ahora bien,
en el leniguaye (en la palabra) es donde resuena el ser se revela y se
retira

El lenguaje, por tanto, es capital el future del ser v del hombre
se juegan en el lenguaje, que no es un mero ente en mayor medida
que el hombre o el ser mismo

Para romper con la concepcidén objeuvante vy tedrica del len-
guaje, es menester

- ponerse a escuchar el lenguayje (las palabras, los textos ),
aprender a dejar bablar al lenguaje Para Heidegger, quien
habla es ante todo el lenguaje y no el hombre (el sujeto)

El lenguaje habla El hombre sdlo habla en 1a medida en que
responde al lenguaje {(Carta de 1964) - Decur es onginanamente
prestar atencion [ ] y decir en respuesta (Aproxmmacion de
Holderiin)?

— la atencion al lenguaje se concreta en la priactica de la her-
menéutica en una suerte de etunelogia-hermenéuuca, que
Heidegger empleara copiosamente La nueva relacidon con el
lenguaje se alimenta de ta plunvocidad y de la evolucién del
sentido de las palabras,

— mas onginanamernte, la atencion al lenguaje es dralogo dia-
logo con el otro, pero sobre todo con los textos y con el
lenguaje mismo En el didhogo, lo que digo no se dinge a
un cbhjeto o a un hecho mudos, sno a un mnterlocutor, es
decir, a otro que habla El ser del lenguaje y el ser del hom-
bre son didlogos

Somos un didlogo (Aproximacion de Holderhn)

— la poesia es el lugar por excelencia donde el ser no objeti-
vante del lenguaje ha podido expresarse Los poetas, gracias
a su dialogo poético con el lenguaje y con las cosas, des-
pliegan un mundo ¥ una historia No tratan de domunar

S&lo una palabra —una meditacién— hermenéunca, poéuca,
dizlégica, es capaz de romper con el extravio objeuvante, tedrico y

¥ Erlauterungen zu Holderfins dichtung Frankfurt am Memn Vitiono Kloster
mdann 1951
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técnico del lenguaje occidental que aleja del ser Semejante palabra-
mediacion reconoce que

El lenguae es la casa del ser El hombre vive bajo su protec-
cion (Carta sobre el humanismol

Esta palabra mediitica y no objetivante m calculadora aon no
ha hecho su apancidn en filosofia, a pesar de que en su origen ha
habido ciertas trazas de ella Es lo unico capaz de salvarnos del nihi-
lismo contemporineo Heidegger se muestra el heraldo de esta pa-
fabra poética y mediadora por llegar

5 UNa DIFICIL REAFIRMACION DE LA FILOSOFIA
Una relacion ambwalente

Respecto de Ia filosofia, Herdegger adopta una actitud ambiva-
lente, que serd compartida por una cantidad considerable de pensa-
dores contemporineos

Por una parte, la filosofia en tanto metafisica (esto es, toda la fi-
losofia con excepcidn de algunos resplandores ongmales) estd ex-
traviada y es preciso destruirla/desconstruirla Heidegger concibe un
trabajo sisterndnico de disolucidn de la filosofia occidental y de la ac-
titud que la gobierna Esta 1dea de una necesana desconstruccion de
la historia de la filosofia mediante un trabajo sobre los textos y el
lenguaje se encuentra, bajo modalidades muy diversas, en otros tan-
tos pensadores del siglo XX, como Wattgenstein, Derrida, Rorty

Por otra pane, hiberada de la metafisica, la filosofia es posible
En un prnimer momentoe Heidegger la concibe bajo una forma relan-
vamente cldsica la ontologia Luego la evocari como una meditacion,
un decir del ser, cercano a la poesia, pero sin identificarse con ella

Esta palabra meditativa, todavia por lHegar y, sin embargo, ya
entrevista en el ongen mismo de la filosofia, es la Gnica respuesta en
una época en gue culmna la crisis nihilista del senudo, Ultima con-
secuencia dei pensamiento metafisico

La técmca y el lenguaje
Al subrayar la técnica v el lenguare, Herdegger expresa, a su
manera, la apuesta capital de nuestra época

Y lo hace con tanta mayor lucidez cuanto que piensa en el
vinculo esencial de la ciencia (tedrica) y la técruca (operatoria) La
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primera prolonga el proyecto de la theorig metafisica, la segunda, le
da acabado cumplimento La Gnica respuesta posible en el reno de
la tecnioctencia seria una revalonzacién del lenguaje, asoctado a un
modo de pensar y de decir que, al no repetr la actitud tedrica meta-
fisica, no reconduzca, t# fire, a la tecnociencia

Heidegger se defiende de la acusacion de estar en contra de ba
tecnociencia S6lo se opondria al mmpernialismo de las ciencias v las
técrucas Pero, st se le escucha desde el intenor de la civilizacién
tecnocientifica es dificl no percibir su énfasis en los acentos cienti-
Jico-tecnéfobos Sin embargo, es preciso reconocerle el mérnto de
haber captado el desafic capual de la tecnociencia al pensamiento
contemporaneo y no mantener una concepcdn mstrumentalista ant-
ropocéntrica banal respecto de la técnuca

Pero Hewdegger no es heredero de la Tustracion o de 1a Aufbla-
rung El humanismo progresista también es antropocéntrico y, en
consecuencia, también se olvida de la cuestion del ser El huma-
msmo, asoctado al progreso de las ciencias y de las técmicas v fiel a
las nocicnes modernas de razon, sujeto, voluntad, pertenece a la
metafisica De esta sverte, no hay en Heidegger practicamente lugar
para una filosofia social politica, que no haria sino distraemos del
pensamiento medutativo Lo lnico que importa es el cara a cara en-
tre el Ser y el Hombre bajo la figura del pensador-poeta Por clerto,
el lenguaje es drdlogo, pero es un dialogo con el Ser y el Hombre
bajo la figura del pensador-poeta Por cierto que el lenguaje es did-
logo, pero a lo que se nos invita es a un didlogo con el Ser v con el
Lenguaje nusmo Y no, sin duda, a un debate m1 a una discusidn con
los otros hombres

Para Heidegger, el mito no es lo opuesto al logos (filosdfico)
s0lo es mas antiguo ¥ mas cercano al lenguaje del Ser

La importancia descollante det lenguaje se afirma en las conclu-
siones que preceden Hewdegger es uno de los representantes mds
eminentes del mterés, extremo y unuversal, que en el siglo xx la filo-
sofia ha puesto de mantfiesto por el lenguaje Este interés ¢s al mis-
mo ttempo ongmal y tradicional Es consustanaal a la filosofia, a la
poesia, al mito ¥ a la rehgién Todos ellos valoran al maximo la acu-
vidad simbdlica o verbal del hombre, pues ven en esta actividad, la
mis «propramente humana:, la marca de la pertenencia del hombre
a un mundo o a un orden ontologico diferente y supenor a la naw-
raleza sensible y matenal El hombre como tal se define por la dis-
posictdn de la Palabra (el logos), por la relacién con el Verbo Her-
degger comparie sm ninguna duda este ideal de bomo locuax, y no
el de homo faber

El interés explicito de Heidegger por el lenguaje también ha in-
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fluido en la evolucion de la fenomenologia en la direcadn de la
hermenéutica; ha estimulado de diversas maneras la aproximacion
de ta filosofia y de la escritura literaria en general, y en particular de
la poética
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CapiTuLo XVIT

La hermenéutica filosofica

DILTHEY:

— Una metodologia para las ciencias humanas

GADAMER:

— La critica de la hermenéutica metodolodgica

— El didlogo hermenéutico ilimitado de la Tradicidn

RicOEUR:

- Importancia y ambigiiedad del simbolismo

— De la hermenéuiica de la sospecha a la hermenéutica de la mani-
festacion del Seatido

- la confrontacion entre la hermenéutica y la corriente estructu-
ralkista

- La hermenéutica en el corazén del problema contemporineo

Eoxd

BALABRAS CLAVE

« circulo hermenpéutico * comprender » corte epistemoldgico » deseo
» didlogo » discontimndad » estructura ¢ estructuralismo » exégesis
+ fin del hombre « fin del sujeto » kermenéutica * historia » histori-
cistng # horizonte « inconsciente ¢ interpretar + lenguaje » método
* marracion » nihibsmo « psicoandtisis » religion » ciencias humanas
(Gewstesuwissenschafien) = sentude = sospecha = sintesis » sistema
* sujeto » tradicidn

La etimologia griega del término -hermenéuticas da el significa-

do de <interpretar, explicar-. La hermenéutica es el arte (la técnica, el
método) de explicar el sentido verdadero de un texto. Primitivarnen-
te se dedicaba a los textos sagrados: la exégesis de 1a Biblia. El sen-
tido de éstos, en efecto, raramente es literal v si no se orienta al lec-
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tor hacia la verdadera significacion de los textos, se corre el nesgo
de que no se comprendan o de que se comprendan mal As{, pues,
el alcance de la hermenéutica religiosa es normahvro no se trata
simplemente de explicitar los diversos sentidos de un texto, smo de
desentraiar el signfificado auténtico Gnico, el -buen- senudo y el
«mal- senido Este se asemeja a un contenido objetivo —un nricleo
de sentido— oculto en el texto, al que el arte 0 el método herme-
néutico aplicado con competencia daria acceso La hermenéutica sa-
grada puede ir acompanada de dogmansmo, pueste que es fuente
de la imuca lectura autorizada (por Ia Iglesia) Una de las apuestas de
la Reforma del siglo xvi fue liberar la interpretacion de la Bibha
de la autondad exclusiva de Roma

La tustoria de la hermenéutica sélo se encuentra directamente
con la de la filosofia a partir del siglo X1%, y desde entonces la im-
portancia de este encuentre no dejard de crecer Su sigmficacidn y
su alcance son ante todo de orden epistemolégico y metodologico
de la hermenéutica se espera que sea el Winico método apropiado a
las nuevas ciencias del hombre, en oposicién a las ciencias de 1a na-
turaleza Hacia mediados del sigle 3%, la hermenéunca, bajo el im-
pulso de Heidegger y de Gadamer, impregnari mucho mis com-
pleta y profundamente la filosofia y subvertira ia propia ontologia
No obstante, va Nietzsche habia prefigurado el alcance del encuen-
tro entre la hermenéutica y la flosofia

1 LA HERMENEUTICA METODOLOGICA
11 Un método para las ciencias bumanas

Mientras que desde el siglo x1x el status y la metodologia de las
ciencias de la naturaleza (fisica, quinuca, brologia, y hasta cierto pun-
to la medicina, que se hace expenmental con Claude Bernard) estin
bien establecidos, las disciphnas nuevas siguen en busca de un re-
conocmuento comuin equivalente Se trata principalmente de la filo-
logia {(ciencias del lenguaje), la histona, ta psicologia y la sociologia
Se abren dos caminos

— o bien estas nuevas clencias que giran en torno al ser hu-
mano v a las producciones humanas (textos, cultura, mnstitu-
ciones, etc ) deben esforzarse por aproximarse en todo lo
posible al ideal metodoldogico de las ciencias de la natura-
leza, que son causales, cuantificadas y objetivas,

— o ben se esuma que su campo de nvestigacién —las ex-
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presiones de la subjetvidad mdnidual y colectiva— es espe-
cifica e wrreductible y que, en consecuencia, reclama un en-
foque propio

La atencidn que se ha prestade a la hermenéutica en este
debate, que se prolonga todavia hoy, se mscnbe en la segunda
perspectiva Bajo la forma més general y escolar, se opondri el com-
prender-nterpretar, que conviene a las ciencias humanas, a la expli-
cacton, propia de las ciencias naturales El debate, que es epistemo-
logico (pues se trata de la determinacdn de las formas del saber en
relacién con sus objetos de estudic) y metodoldgico (pues se trata
de definur los medios apropiados a la adquisicion de los diversos sa-
beres), se desarrolla primero y principalmente en Alemama, donde
las ciencras humanas reciben la denominacién de Gersteswissen-
schaften («ciencias del espirtus) Wilhelm Dilthey (1833-1911), el prin-
cipal miciador de esta problemauca, considera que

— las Getstesunssenschaften constituyen una forma tan legitima
de conocimiento como las Naturunssenschaften,

— nenen por tema el espintu, la vida del espintu ¢ del alma,
cognoscible a través de sus expresiones, que son objetivacio-
nes perceptibles {por ejemplo, taodos los productos linguist-
cos, en particular los textos, pero tambén las mstituciones,
las expresiones artisticas, los gestos y comportamientos sig-
niftcanvos, etc )k

— el estudio de estas expresiones de la vida del espintu exige
un método apropiado que es la comprension y la interpreta-
c16n,

— este método debe ser exphicitado por una sene de reglas que
orientan la buena interpretacidn y que constituyen la herme-
néuiica

Llamamos hermenéuuca al arte de comprender las expresiones
de la vida que {a escntura ha fyado (Dilthey)

12 Elcirculo bermenéutico y el bistoricismo

La regla fundamental de la hermenéutica consiste en el recono-
cumento de una crculandad metddica el circulo bermenéutico enun-
cia que la parte sGlo es comprensible a partir del todo vy que éste
debe comprenderse en funcion de las partes La profundizacion her-
menéunca del sentido de un texto, por ggemplo, se efectia mediante
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un ir y venir entre las partes que lo componen y la totalidad que es
él mismo, pero también entre &l y la totalidad mayor de la que for-
ma parte Esta dialéctica no nene verdaderos limites el texto remute
a un lsbro, gque remite a la obra completa, que remite a un contexto
existencial y cultural, que remite a una época, una hustoria

Un corolano de esta acutud es el bistoricismo para comprender
una expresidn del espintu, hay que situarla en su contexto histénco
S6lo st hacemos el esfuerzo de renunciar a todos los prejuicios, que
nos vienen de nuestra época y de nuestra cultura, y nos metemos
en el contexto histérico y cultural de la obra estudiada, podemos
aprehender el senudo onginal y auténtico de ésta Interpretar, por
tanto, es proponer hepotesis de lectura, las cuales sufrwin constante-
mente correcciones en la marcha progresiva de una comprenston
cada vez mds profunda y obyetiva El intérprete debe evacuar la sub-
jetvidad adhenda a toda comprension inmediata y apresurada, que
falsea el acceso a la objetrvidad del sentido original vy lleva a incom-
prensiones ¢ mterpretaciones superficiales Stempre la primera com-
prension es defectuosa y superficial

Esta veluntad de andlisis metddico y objeuvado muestra que la
hermenéutica del siglo XX sigue fascinada por las ciencias de la na-
turaleza, de las que, no obstante, pretende distinguuse Se trata de
fundar la cientificidad de las ciencias humanas, la cual exige que
para una pregunia que se formule no haya mis que una respuestd
reconocida por todos los que aplican el dnico (bueny método para
responder Y asi debe ser tanto para preguntas como «Cual es el
significado de % como para preguntas como ,Cudl es la explica-
a6n de % Este aspecto de la hermenéutca del siglo XIx serd criu-
cado en el siglo X%, al mismo tiempo que el histoncismo (el relau-
vismo histdérnco integral) a ella inumamente asociado

2 H G GADAMER Y LA HERMENEUTICA FILOSOFICA

Naado en Marburgo en 1900, Hans-Georg Gadamer fue alum-
no de Heidegger, cuya fenomenciogia-hermenéutica se desarroilari
de una manera onginal Gadamer intenta compagmar la adhesién a
la Alosofia del sujeto, todavia perceptible en Ei ser y el hempo!, con
el papel central del lenguaje reconcade por el segundo Hewdegger
Aun cuando Gadamer no sigue a Hewdegger por el camuno de la His-
toria del Ser (que margma demasiado la histona de los hombres), la
unportancia motriz que atnbuye a la Tradwaidn verbal atempera muy

V Elser y el hempo, ed cut
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considerablemente el papel de los indmiduos, a quienes el gran dia-
logo de la Histona atraviesa y envuelve Por tanto, Gadamer se nie-
ga a adoptar sobre todo el estrio del segundo Heidegger, mucho
mis poético que tedrico o conceptual

Gadamer ha sido la figura mds importante de la hermenéutica
filosofica en el curso de estas Gltmas décadas Es autor de una obra
fundamental Wabrbert und Methode (1960) (Verdad y método)?

21 Historia, tradcin, lenguaze

Gadamer asimulé la leccidn de Hegel la hlosofia es filosofia de
la historta en la historra Pero la histona es tradicidn, fundamen-
talmente verbal Para que exusta y perdure, la tustona debe ser escri-
ta Lo escrito es también la condicidn de la fecundidad o de la pro-
ductividad de la tradicion es posible reponerlo, leerlo, interpretarlo,
comentarlo incansablemente

Lo que esta fyado por escoto se destaca de la contingencia
de su ongen y de su autor (Verdad y mefodo)

Estas reposiciones engendran nuevos sentidos, nuevos escritos
en los cuales se prolonga y se transforma el dmco y musmo desuno
de los hombres en tanto que hombres escribut/leer - leer/escribir
La actividad humana esencial es hermenéutica recibr ¥ crear sen-
tido, conservarlo, modificarlo, sufnir-gozar con el sentido

En esta concepcidn no estd ausente el sueto o el mndividuo,
que es inchsociable de su época y de su mundo historico y cultural,
es decir, que esta tepdo por el lenguaje, prolongacién de una trama
multiineal El sujeto esti en la tradicidn, no delante m por encima
de ella, como s1 se tratara de un objeto o un lugar del que fuera po-
sible salir La subjetividad hermenéutica no es trascendente mnu tras-
cendental Estamos llamados a encontrar las obras del pasado y a
entrar en didlogo con ellas a partr de nuestro honzonte hustdrico,
de nuestro mundo de lenguaje En este didlogo, el lector-intérprete
aporta su propio fondo de sentido sus presupuestos, sus precom-
prensiones, sus prejuicios Es cierto que esta aportacién puede fal-
sear el didlogo, impedir el encuentro, pero es inevitable y, ademds,
fecundo Neo nene sentido querer pretender abordar una obra del pa-
sado de una manera perfectamente neutra, sobjetiva- La dnica mane-

2 Verdad y metodo, Sigueme, 1993
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ra censiste en mterpelar, al modo en que un interlocutor se dinge a
otro 80lo entonces el pasado habla y se establece el didloge Para
ello no es menester que el lector-mtérprete se borre, pero tampoco
conviene que imponga su sordera a la alternidad, a la distancia tem-
poral, a la relativa extrafieza desde donde la obra se dinge a él
El didlogo hermenéutico con la tradicidn es la ocasidn de una
Jusion de bonzontes de senhido (pasado y presente) emerge un sen-
tido nuevo, producto de esta fusion Este acontecimiento desvela la
obra preténta bajo una luz diferente y transforma al mismo tilempo
la comprensiéon del presente La fusion de honzontes es la opera-
c6n dialégica o hermenéutica gracias a la cual la tradicion se enri-
uece con nuevas significaciones y verdades El sujeto sélo es uno
Je los polos todo uende a suceder como st la propia tradicién ver-
bal (un momento del pasado expresado en una obra) estableciera
un didloge consigo musma (el momento presente al que pertenece
el lector) a través de la conciencia hermenéutica del lector-intérprete
Mis que centro absolute de referencia, el sujeto humano resulta ser
un trujaman

Este dialogo es el devenur hustorico mismo, en el que siempre
Mme encuentro y que permnanentemente me atrdviesd

Asi, el didlogo auténnco nunca es el que quisiéramos tener

Como ya dyimos, hay en Gadamer la tentacién de una hipésta-
s1s del didlogo hermenéutico de la tradicaén, a manera de un des-
tino en el cual los individuos participan mds o menos activamente,
pero que no gobiernan u domunan en absoluto S6lo pueden tratar
de comprenderdo en un movimiento de exphlicacidn-interpretacidon
en realidad infinuto, pues la fecundidad del sentido en deverur es -
mitada La hermendéutica es wnfizita no hay en el fondo de la obra
un nacleo de significacién univoco y objetivo al que la exphcacion
hermenéutica se aproximaria para terminar apoderindose de él
como de una verdad defimtiva y ajena al devemur temporal El sen-
tido de la cbra es inagotable y no deja de ennquecerse al hulo de
sus interpretaciones, ahmentando lecturas siempre nuevas

22 Crittca de la bermenéutica metodologica v epistemolégica

Fundamentalmente, la relacién del hombre con el mundo es
verbal y, en consecuencia, del orden de la comprensidn En este
sentido, la hermenéutca es un aspecto unversal de la filosofia y
no simplemente la base metodica de lo que se llama Gessteswrs-
senschaften (Verdad y metodo)
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Escisién entre ¢l sujeto v el objeto vy determinacién de un méto-
do que indique y garantice la adquisicion segura de un saber obje-
tive v universalmente vilido: he aqui las caracteristicas de la forma
moderna de la ciencia. Como-hemos visto, la hermenéutica dilthe-
yana se inscribia en esta perspectiva en la medida en que aspiraba a
ser metodica y alcanzar un saber objetivo del sentido, en particular
mediante la puesta entre paréntesis de la subjetividad del intérprete.

Gadamer es consciente de las complicidades cientificistas de
esta hermenéutica heredada del sigle xax. Denuncia la cbsesién por
el método v el conocimiento objetivo, seguro e idéntico para todos;
se niega a asimilar el sentido a un tipo de objeto que se pudiera y
fuera necesario aprender con neuiralidad, separado de la subjetivi-
dad y del contexto histdrico del intérprete, como cualquier conoci-
miento cientifico verdadero. Para Gadamer, la circilaridad berme-
néutica no es un instrumento de conocimiento metédico que permi-
ta progresar en el conocimiento objetivo del sentido; es un destino,
No utilizamos €] circulo como instrumento, sino que estamos en €l.
Cuando nos relacionamos con el pasado de la tradicidon, que nos ha
formado, no podemos hacer abstraccion de nuestra subjetivdad, de
nuestra pertenencia a un espacic historico y cultural que es precisa-
mente nuestra pertenencia a esa (radicidon. La racionalidad cient-
ficista, la voluntad de método, el interés por la objetividad, todo ello
tiene su historia y es también producto de la tradicion, del pasado,
con el que abusivamente pretenden relacionarse desde el exterior.
Al interpretar el pasado, también nos comprendemos a nosotros
mismos, v la nica manera de comprendernos estriba en la herme-
néutica de ese pasado que nos constituye. Esta hermenéutica pro-
longa el (sentido) pretérito y al mismo tiempo lo aclara siempre de
una manera distinta; engendra el (sentido) presente y (el sentido de}
el futuro, en la continuidad y el cambic. Las rupturas, las oposicio-
nes v las diferencias absolutas son ilusorias y falsas,

Esquemaiticamente, a finales del siglo XX puede presentarse de
la siguiente manera la configuracion de la hermenéutica del siglo x1x:

— Dilkthey, en su reaccién contra el imperialismo modemo de
las ciencias naturales y su intento de preservar la especifici-
dad de las ciencias humanas, define la hermenéutica en una
perspectiva moderna, metddica, cientificista, objetivista.

— Heidegger, y mis expresamente Gadamer, en la prolonga-
cién de la critica de la modernidad cientificista que realizé la
fenomenologia husserliana, reacciona contra el imperialismo
metodolégico y epistemoldgico de la modernidad. La her-
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menéutica ya no se define como fundamento v método de
un grupo de ciencias (def hombre, del espiritu, del sentido,
de la cultura..). Es filosdfica e irreductible a la racionalidad de
las ciencias modernas, que critica, cuestiona y pone en pers-
pectiva. No hay ciencia del sentido. El sentido no es objeti-
vable: es un acontecimiento que tiene lugar con ocasion de
la prictica hermenéutica. Es mucho mas cuestion de sensibi-
lidad, gusto, intuicién e imaginacién, que de método, cbjeti-
vidad y progreso. La hermenéutica es, por tanto, mas poé-
tica que cientifica. No se comprende mejor, sinc Gnicamente
de otra manera. Por diversos rasgos, esta evocacién anuncia
el posmodernismo (por ejemplo, Rorty).

{~ Por esta razdn, no es sorprendente que la hermenéutica rea-
parezca en su funcion metodica y progresiva en el seno de
la corriente que hoy en dia prolonga de modo mas expreso
la modemidad: la nueva Escuela de Francfort, representada
por K. O. Apel y }. Habermas. En este marco, la hermenéuti-
ca gadameriana v la heideggeriana son objeto de critica por-
que su consecuencia seria el abandono de la mayor parte de
los ideales modernos de emancipacién, universalidad, ver-
dad, esclarecimiento y progreso. La hermenéutica «posmoder-
na- renunciaria a la posibilidad de juzgar v, por tanto, de
preferir, por razones universalmente justificables, tal o cual
cultura, forma de vida ¢ moral a tal o cual otra, tal ¢ cual sen-
tido a tal © cual otro. Se contentaria con la creaciéon de signi-
ficaciones siempre nuevas, sin preccuparse por la finalidad
de su sucesion o de la evaluacién de su diversidad, pues ha
abandonado toda ambicién normativa. . )

3. Las DOS HERMENEUTICAS DE P. RICOEUR

Paul Ricoeur naci6 en 1913 v fue profesor en las universidades
de Estrasburgo, Paris, Nanterre y Chicago. Si bien es cierto que es el
principal representante de la hermenéutica en Francia, esta Gnica ca-
lificacién no abarcaria adecvadamente su obra, que comenzd con
una filosofia de la voluntad, para prolongarse y redefinirse en el
curso de las Gltimas décadas como una filosofia de la accidn, con
especial atencién a las cuestiones éticas.

Entre sus obras, publicadas todas por Editions du Seuil, men-
Cionamos:
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- La symbohque du mal (1960)

—  De Pinterprétation essai sur Freud (1965) (Freud una mter-
pretacion de la cultura)

— Le conht des interprétanons essar d berméneutique (1969)

- La métaphore twe (1975) (La metdfora viwa)

~  Temps et vécut (3 tomos, 1983-1985) (Tiempo y narracion)

—  Soi-méme comme un atitre (1990)

31 Las expresiones sumbéhicas

Filosofo, Ricoeur mantiene su adhesion a la reflexiéon Pero
piensa que no se deben aceptar sin mas los datos de la conciencia
mmediata La transparencia del cogrto y del pensamiento que pre-
tende captarse y conocerse con mmediatez es ilusona Para cono-
cerse, la conciencia tiene que considerar sus expresiones empincas,
los signos por los cuales se maniiesta, tanto indmvidual como colec-
uvamente Entre estos signos se puede sefialar una clase especial la
de aquellos cuya significacion literal no comncide con lo que quieren
dectr Estos signos, cuyo sentido pnmordial remite a uno o vanos
sentidos secundanocs, son simbolos Requieren interpretacidn Cons-
tituyen el campo de la hermenéutica ’

Llamo simbolo a toda estructura de significacion en la que un
senfido directo, pnmano, literal designa ademas otro sentido in-
directo, secundario, figurado, que no puede ser aprehendido sino
a traves del primero Este ambito de las expresiones de doble
sentido constituye el campo de la hermeneutica proplamente di-
cho (Le conflit des interpretations)

Las expresiones simbdhcas se encuentran sobre todo en cientos
textos (tradiciones mutologicas y religiosas, lteratura ), pero tam-
bién en la vida cotrdiana (suefios, fantasias, expresiones neurdt-
cas } Ricoeur se imteresd tanto por unas como por las otras, pero
mas en particular por la sumbdlica biblica (por ejlemplo, la mancha
como simboleo del pecado)

32 la bermenéutica de la sospecha y la bermenéutica
de la revelacion

La produccién de simboles, y al mismo uempo la hermenéutica,
son bifacéticas El simbolo puede servir para distmular o para revelar
La funcidén disimuladora requiere una hermenéutica desmustifi-
cadora y mantiene la sospecha respecto de toda expresion sumbo-
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lica, percibida siempre como la mascara de un deseo, una intencion
o una significacién no confesada.

La funcion reveladora o de manifestacion requiere, por su par-
te, una hermenéutica del desvelamiento progresivo que intenta tra-
ducir un sentido profundo, no inconfesable, pero inefable. Esta her-
menéutica se alimenta del sentido de lo sagrado, un sentido para
cuya expresion faltan conceptos y términos adecuados.

Ricoeur ha practicado ambas hermenéuticas.

La hermenéutica desmistificadora encuentra ejemplar ilustracion
en el psicoandlisis freudiano, pero procede mis globalmente de tres
amaestros- de la sospecha, que son Nietzsche, Marx ¥ Freud. La her-
menéutica psicoanalitica es reductora y regresiva, practica una «ar-
queologia del sujetor, reduce todas la significaciones, psicologica y
culturalmente elaboradas, a la significacion Gnica del deseo sexual,
es decir, al sinsentido de una pulsién. No ofrece, en definitiva, nin-
gin sentido, ninguna otientacién, ninguna finalidad positiva. Por el
contrario, €s destructora de normas y valores.

La hermenéutica de la manifestacién remite a la fenomenolo-
giog de las religiones. Es la interpretacion del simbolismo sagrado,
que apunta a la preservacién y la restauracion del sentido y del va-
lor. Ofrece un sentido cuyo alcance es fundamentalmente escatold-
gico, pues concierne a los fines Gltimos (ciertos, pero no definibles
a la perfeccion, de donde la necesidad de simbolizacion) de la hu-
manidad y del espiritu. Por tanto, es progresiva, segin una inten-
¢ién cuasi profética: revelacion del Sentido.

Estas oltimas precisiones permiten presagiar la respuesta que
Ricoeur aporta al problema de la dualidad de la hermenéutica, pro-
blema que es toda una interpelacién a la reflexion filoséfica.

3.3. La artictlacion de las dos bermenéuticas

La dualidad de la hermenéutica plantea un problema en si mis-
mo hermenéutico © -metahermenéutico-, puesto que se trata de un
problema de doble sentido. ;Cémo articular las dos hermenéuticas?
¢Son irreductiblemente distintas y opuestas? ;O bien es posible una
reconciliacion mediante la sugerencia, por ejemplo, de que la her-
menéutica de la sospecha no es otra cosa que el paso obligado —la
prueba critica y desmistificadora previa, la reduccion de las ilusiones
y de los idolos— con vistas a la hermenéutica de la revelacion?

Ricoeur, que es un fildsofo cristiano, se inclina hacia esta dltima
hipétesis. Practicar tnicamente la hermenéutica de la sospecha y
pretender analizar el sentido de lo sagrade como mera mascara del
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deseo, corresponderia a una actitud nihilista, ciega a una parte esen-
cial de la expeniencia humana Llevar al extremo los pensamientos
de la sospecha invua, en realidad, a sospechar de ellos mismos v a
reconocer que no poseen la Gluma palabra En dluma mstancia, la
hermenéutica es positiva, afirmatva del senudo, encuentro del va-
lor, incluso cuando la expresion sea alusiva, parcial e imperfecta
Segiin Ricoeur, la hermenéutica sefiala en direccidn a una ontologia
(tal vez una teologia), un Senudo del Ser, que es Espintu, v que el
concepto v el érmino propio no consiguen captar del todo Pero el
trabajo de explicitacién conceptual y de teonizacion, de mierpreta-
cion-traduccidon filosofica de los simbolos, no tene absolutamente
nada de ndiculo Ricoeur no pretende superar la flosofia solo se
niega a 1dentificarla con la reflexi6n pura de la conciencia Abando-
nada a su numediatez, la conciencia queda vacka, exclusivamente cri-
tica, negativa

En conclusion, la filosofia, en su paso por la hermenéuuca, se
alimenta de simbolos Por otra parte, la hermenéutica desmustifica-
dora, que de buen grado practica la filosofia de los siglos xix y xx,
debe mterpretarse como una etapa o un medio con vistas a la her-
menéutica de la restauracion del senndo, mas alli del nihilismo

4 HERMENEUTICA VERSUS ESTRUCTURALISMO

La filosofia hermenéuuca de Ricoeur no esta exenta de preocu-
paciones metodoldgicas v epistemotdgicas El problema de la duab-
dad hermenéutica es de naturaleza metodologica y plantea cuestio-
nes epistemoldgicas Asi, a propdsito del psicoandlisis, vuelve a
presentar el problema de ia articulacion del comprender y el expl-
car En efecto, los fendmenos psicoanaliticos se sitilan en el punto
de conexion de las pulsiones (que son fuerzas bicloégicas v depen-
den de la explcacion causal) y de las representaciones (fantasias,
suefios) que pertenecen al orden del sentido y requieren interpre-
tacidén

No obstante, Ricoeur se sumari al debate relauvo a la oposicion
entre comprender y exphcar a proposito de otro campo de las cien-
cias humanas la antropologia v la etnologia, cuya fundacién em-
prendit Claude Lévi-Strauss segin el método estructuralista (Za pen-
sée sauvage (1962) (El pensanmiento salvaze)? En Francia, el enfoque
estructurahista uene ongen en el Cours de hnguistique générale (Cur-

¥ H pensamiento salvaje, Mexico-Buenos Awres, FCE, 1964
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so de hnguistica general)i de Ferdinand de Saussure (1857-1913),
cuya pnmera ediidn wvo lugar en 1916 De esta suerte, la linguis-
tica se convirtid en certo modo en paradigma de las ciencias huma-
nas que, sobre todo dutante los afios 60 y en reaccion al existencta-
lismo, se declararin estructuralistas El movimiento afecté en parti-
cular a la filosofia (Lows Althusser, Michel Foucault), pero también
al psicoandhsis Jacques Lacan) v a la crinca literana (Roland Barthes)

41 .Quées el estructuraltismo?
Perfil del enfoquie estructuralista
Los principtos estructuralistas consisten en

— acordar la prioridad al sistema, {a sincronia, la 16gica, la for-
ma, la axiominca y la combinatorsa, por encima de la prac-
tica © del acontecurento particulares, la diacronia o la histo-
nia, el contenido o la sustancia el estructuralismo es antibis-
térico y formal,

— separar el sistema respecto de sus referencias empiricas las
estructuras o formas que -se sostienen: con independericia de
los contemidos particulares que las concretan, son én gran
parte autirquicas, cOmo un juego que se practica de acuer-
do con determmadas reglas o come una combinatoria de
elementos que solo exusten en relacion con el sistema en el
gue uenen su funcidn Asi, desde el punto de vista estructu-
ralista, los sorudos de una lengua sélo existen s1 tienen una
funcién distntiva, como la diferenciacidon de por to menos
un par de palabras (en una lengua en que nungin par de
palabras se diferenciara por la oposicion py b o fy v, por
elemplo, esta oposiadn ne tendria funcién ni, por tanta, rea-
lidad estructural) En un idioma en que para signuficar «rojo,
ropizo, anaranjado, cobnzo, etc», sélo se dispusiera de la pa-
labra rofo, se diria que da luna es roja» Ademas, al no ser
dichas, en 1a mayoria de los casos estas diferencias de colo-
res dejarfan de ser percibidas conscientemente En una cul-
tura que ignorara los recursos linguisiicos para representa:-
las, no cumplirian ya ningn papel Desde un punto de vista

t Curso de hinguistica general Madnd, Albanza, 1993
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estructuralista, le lengua es como una malla o una red cuya
forma y densidad dependen muy poco de la realidad a la
que se aplica La expeniencia bruta, inmediata, de 1a reahdad
—con independencia de su cobertura simbélica— seria por
si musma mforme, cadtica, pleténica y desprovisa de todo
signuficado,

abandonar la concepcion referencral de la naturaleza y del
origen del sentido el sentido de un palabra no es su refenndo
(el objeto o el comyunto de objetos extralinguisticos que de-
signa}, el sentido de una palabra es el producto de las rela-
ciones de oposicion, de diferencia o de proximudad que es-
tablece con las otras palabras de la lengua Por ejemplo, €l
significado de wojo- estd deternunado por las relactones que
este término mantiene con los otros nombres de colores en
el seno del campo semantco castellano del color, este signi-
ficado cambia s1 la estructura semintica cambia, se empo-
brece ¢ se enniquece Se podria deair que el sentido esta en
la red simbolica, que es efecto de la malla pusma y ne resul-
tado de {a aplicacion de ésta a lo real extrahinguistico,
dismnuir enormemente la wmporiancia del supeto y de la
conciencia las estructuras (ya sean innatas, ya adqundas)
se tmponen al hombre y determinan su comportamiento de
una manera esencialmente nconsciente Los significados, las
razones, las justificaciones y las mouvaciones que el indivi-
duo 0 la sociedad confiere a sus usos, costumbres, empresas
y acclones, son completamente superficiales La logica mn-
consciente vy casi objetiva que nos hace acwar personal y
colectivamente nunca se nos muestra como tal A pesar de
que creamos actuar por nosotros mismos y en funcion de
mtenciones conscientes, nos mueven las estructuras mcons-
cientes Este determurmuismo de las estructuras es casi causal
La lbertad de nuestras decisiones es fundamentalmente ilu-
sorta, nuesira capacidad de modificar estas estructuras es ex-
remadamente débil Sélo una ciencia de las estructuras, el
saber estructuralista, es capaz de hacérnoslas conocer y, tal
vez, de darnos los medios para modificarlas,

mtroducr un corte episternoligico Este cotte es un hecho el
sujeto consciente esta escndido de si mismo (de lo que lo
condiciona y no puede conocer por abservacion, mirospec-
aon ni reflexidén mnmediatas) Tambaén es una obhigacidn s1
quiere acceder a un conecimiento efectivo de si mismo, de
la socedad y de la hustonia, el sujeto debe escnduse metddr-
camente de las explicaciones espontineas que concibe El
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sujeto, indrvidual v colective, debe obyetivarse para conocer-
se En el estructuralismo hay objeuvismo y positivismo,

- introductr discontinudades sincrénicas y diacrénicas las
estructuras son totalidades autarquicas y autorreferenciales
juxtapuestas (por ejemplo, diferentes sistemas culturales en
una misma €pocal) o suceswvas (en el curso de la histonia)
Ninguna razén o nmgin sentido superestructural perrmte
pasar de una a otra de manera continua y progresiva mi jus-
uficar la preferencia de una en deinmento de otra Ningan
criterio umversal (esto es, no dependiente de una estructura
particular) permite escoger y actuar a favor o en contra de
tal o cual estructura concreta Todo pasaje, toda preferencia,
parecen nracionales o arbitrarios, debidos al azar o produc-
dos por la violencia Las estructuras nacen y se destruyen o
se remodelan al azar de causas y de fuerzas, sin razén No
hay espacto m tnempeo homogeneos que permiutan colocarlas
una wnto a otra para compararlas son mconmensurables
y no hay punto de vista dominante y neutro que pueda juz-
garlas

El fin del swgeto

En realidad, el asiento filosofico del estructuralismo es poco
preciso Se ha hablado mucho de un pensamento del fin del supeto
o del fin del bombre Es verdad que el estructuralisme, tras la huella
del pensamiento de la sospecha, destruye la imagen moderna del
hombre, ser hbre, voluntarista, consciente, autor responsable de sus
palabras y de sus gestos También es verdad que los analisis estruc-
turalistas, que pretenden atribuir al hombre un saber objettvo sobre
si msmo, no parecen abrr ninguna esperanza propiamente humanas-
ta de emancipacion, de asunaién voluntana y eficaz de la humanidad
por si misma, de accidn sobre las estructuras que se considera escla-
vizantes

El estructuralismo parece fundamentalmente reductor, remite a
fuerzas y causas, a cristalizactones, todo elle desprovisto absoluta-
mente de sentido -humano- Lleva a estructuras cuyo origen es con-
ungente, pero cuya necesidad se impone a parur del momento en
que se presentan concretamente

El mdximo de sentrdo que el estructuralismo parece capaz de
conceder es el de los juegos del poder v del deseo, que sumistran
la energia motrnz de las estructuras mconscientes El poder y el de-
seo son las manifestaciones antropologicas elementales de fuerzas y
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de causas Cualquier otro sentido parece absolutamente tlusorio Por
tanto, tal como se ve, el estructuralismo parece fundamentalmente
rebelde a toda asimiiacion, a toda redencidn dialéctica o hermenéu-
tica, a toda restauracion del sentido v de la finalidad como wrreducti-
bles al juego ciego de las fuerzas y de las causas El estructuralismo
francés 1lustra una de las cumbres de lo que se denomuna -crisis del
sentido v de los valores-, es tipico del nihilismo contemporaneo

42 Eldebate

El estructuralismo ha dominado el pensamiento francés durante
mis de una década a partyr de los afios 60 Ha establecido miltiples
y a menudo mesperadas complicidades con otras cornentes ideclo-
gicas y filosoficas, como el marmsmo (Lows Althusser) o la fenome-
nologia (Maurnce Merleau-Ponty) Eran ahanzas parciales y no exen-
tas de profundas diferencias El estructuralismo también influyd, en
diversa medida, en algunas de las personalidades filosdficas mis re-
levantes Gilles Deleuze, Jacques Dernida, Michel Foucault Sélo las
cornentes de pensamuento surgidas del existencialismo espinitualista
religioso o cercanas al musmo (sobre todo del personalismo cns-
tano) se mantuvieron al margen de esta influencra En este Ultimo
sector se coloca el pensanuento de Paul Ricoeur Su analisis critico
del estructurahismo se expresd prncipalmente en la revista Esprit
durante los afios 60 y lo conduie a una poiérmca con Claude Lévs-
Strauss

— La posicion de Lév-Strauss

Léwi-Strauss se coloca esencialmente en el terreno de la
metodologia v quisiera prescindir de presupuestos filosdficos
(de naturaleza ontolégica) Considera que la hermenéutca
constituye un método para abordar y analizar los hechos hu-
manos (todos los fendmenos de sentdo  compontamuentos,
lenguajes, instituciones, expresiones simbdélicas como mitos,
ntos, etc) hien conoaido, sm duda, pero también de reco-
nocida mfecundidad e mutiidad La hermenéutica pecaria
de subjeuvismo, sus mterpretaciones no serian cientificas
Por el contrario, serian arbitrarias La hermenéutica se mega
a exphcar los fendmenos de sentido, es dear, se niega a re-
ducirlos al sinsentido de las estriicturas subyacentes, que es
lo Unico objetive En resumen, la hermenéutica no puede
quiere dejar la dluma palabra al sinsentdo que es «no-pala-
bra © no-simbolo- Busca, bajo los sigmificados immediatos y
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superficiales, un sentido profundo y mas auténtico S en-
cuentra estructuras, les plantea de inmediato ki cuestiéon de
su sentido Stempre busca, aguarda y espera una palabra, un
sujeto hablante deirds del sentido o del smsentido aparentes
Para Lévi-Strauss, esta acttud es mis religiosa que clentifica
mas bien socava que funda la cientificidad de las ciencias
humanas

La defenisa de P Ricoeur

La sespuesta de Ricoeur a estas criticas es doble se c¢olo-
ca al musmo ttempo en el piano de la metodologia v en el
de la Alosofta general

En lo concermiente al pnmero, Ricoeur defiende la com-
plementaniedad entre explicar y comprender Esta tesis no
es nueva, se¢ aproxima mucho a la que defendieron los fun-
dadores de la hermenéutica como método de las Gerstestvis-
senschaften Mis alld de la complementariedad, preserva la
prnimacia de la hermenéutica no sdlo toda explicacion debe
ser completada por la comprension, sino retomada por ésta,
que es lo dnico que lleva a una verdadera intehigencia de las
fendmenos analizados, dado que revela su sentido y no so-
lamente su génesis ¥ su mecanismo

En realidad, esta primacia metodolégica de la hermenéun-
ca hunde sus raices en la segunda consideracidn, propiamen-
te filosdfica Solo st une se contenta con describir v compro-
bar es posible atenerse al andlisis estructurabsta y al sinsen-
tdo de las estructuras Pero la existencia y la expenencia
humanas exigen tambtén juzgar y escoger La pregunta - qué
debo hacer™ es tan acuciante como la pregunta «.como y
qué puedo conocer’ El estructuralismo invita a no escoger,
a no actuar, a permanecer ciegos ante los sufrimientos y las
mjusticias que las estructuras vigentes engendran En todo
caso, se acomoda perfectamente a la indiferencia y a ta inac-
c16n No hay en €] espacto alguno en seno para una filoso-
fia moral ¢ de la accion Cuando se conoce una estructura
en su objetividad, se plantea el sigmente interrogante Hay
que preservarla, modificarla o destruirla®? El pensamiento es-
tructuralista no puede articular razonablemente este mnterro-
gante porque ha eliminado el sujeto consciente, voluntano y
responsable de sus actos, al mismo tiempo que toda referen-
<1a 2 una norma trascendente

Es oportuno recordar que el iinerano filosdfico de Paul
Ricoeur conmuenza baje el signo de una fllosofia de la volun-



tad Por cierto que, en uno u otro momento de su trayecto-
ra, pudo haber sido tentado por una hermenéutica de tpo
poético que se comtentara con gozar del juego del sentido
en su mfinta diversidad, en un esulo posmodermo, sin tener
que juzgar Pero es evidente que la cuesuédn etica y el pro-
blema de una filosofia pricica o de la accién han estado
stempre en el punto de mira de su pensanuento Este mterés
constante, y mas neto en sus Gitimos escritos, no puede de-
jar de deplorar 1a impotencra o la indiferencia del objetivis-
mo estructuralista

De las estructuras sin bistorta a la hermenéutica de los relatos

La hermenéutica también es fundamentalmente histénca
comprender un acontecimiento es ser capaz de situarlo en
un relato que tenga sentide La hustoria, la tradicion, la na-
rracidn, son el lugar donde puede vivir el sentide Esta vida
del sentido exige la continuidad de un hilo que una el pre-
sente al pasado mds lejano y que es menester prolongar en
la invenci6n del porvenr Precisamente en esta incansable
operacion de recuperacidon v de tepdo, que es lo que permi-
te al todo mantenerse umdo a pesar de las diferenctas, con-
siste la hermenéutica La historia estructuralista se ve escan-
dida por rupturas y discontinuidades que nungin puente de
sentido permute salvar, en las que una estructura reemplaza
brutalmente a otra, sin razén Desde el punto de vista estruc-
turalista, los relatos que es posible imaginar con posterior-
dad sélo son fibulas sin mterés, dusiones de senudo, ¢, de
acuerdo con €l vocabulano psicoanalitico, racionahzacio-
nes- El trabajo narratologico de la busca del sentido, que es
lo dnico que permute justficar elecciones, decisiones, actos,
queda radicalmente desvalonzado por ef estrucuralismo Ri-
coeur famas cesd de reaftrmar la mportancia esencial, vital,
de ese trabajo para €l ser humane Con ocasion de las histo-
ras, reales v ficticias, contadas por los seres humanos, se
comparan y se evaldan las acciones, las empresas, los acon-
tecimientos v los caracteres En el hecho de contar se entre-
fazan el juzgar vy el descnbrr

La narracién €s una transicion natural entre descapeidn y pres-
CEIPCION

La teora narrairva es el nexo de la teoria de la accidn y la teo-
ria moral {Sot-méme comme un autre)

383



5 LA GRAN ACTUALIDAD DEL PENSAMIENTO HERMENEUTICO

Por diversas razones, la corriente hermenéutica reviste una 1m-
portancia de primer orden en el paisaje filosodfico del siglo xx

Ante todo, ha estableaido dos relaciones complejas —de con-
vergencia parcial v de oposicion~— con la mayor parte de las otras
cornientes  fenomenologia, estructuralismo, Escuela de Francfort, fi-
losofia del lenguaje, posmodernismo

En segundo lugar, se centra en la cuestidn del lenguaje, deter-
munante para la filosofia del siglo xx

En tercer lugar, toma posicion con respecto a la civilizacién tec-
nocientifica contemporinea

En resumen, enndquece una crerta magen de la condwidn hu-
mana en la que encuentran sus respectivos lugares la cuesuén del
lenguaye y la de la tecnociencia

51 La cuestion del lenguaje

La cormente hermenéutica ha contribuide poderosamente a real-
zar la importancia privilegiada del lenguaje, que es el rasgo mds ca-
racteristice de la flosofia del siglo xx H G Gadamer ha sostenido
la naturaleza verbal de toda comprension, precomprension e mter-
pretacidon Subraya la naturaleza lingustica de la tradicidon, mds pre-
cisamente su textuahdad, pues es escrita Asimila el devenir de la
historia al didlogo englobante que la tracicidn ne deja de establecer
consigo misma por intermedio de los sujetos hablantes, nosotros El
didlogo hermenéuiico es el presente que engendra el futuro en la
continurdad del pasado (pero no su pura y simple repeticion) Mas
aun segin Gadamer, el ser, en térmunos precisos, s mndisociable
del lenguaje, pues el hombre establece una relacidn esencial y ongy-
nanamente hermenéutica con lo que es

Una hermeneutica umversal que conaierne a la relacion ge-
neral del hombre ¢on el mundo

El ser que puede ser comprendido es lenguaje (Verdad y me-
todo)

P Ricoeur afirma desde los afios 60
Hay un dominio scbre el cual se entrecruzan hoy twdas las

mvestigaciones hlosoficas el del lenguaje (Freud una mterpre-
tacion de la cultura)

384



Este reconocumiente nunca se ha visto desmentido hoy en dia
se presenta como desarrollo de la narratologia

52 La relacion con la ciencia contempordnea

A pesar de que el estructuralismo no es una buena ustracidon
de la realidad de la invesugacién vy el desarrollo tecnocientificos
contemporianeos, ha participado de la 1deologia cientficista y tecru-
asta contra la filosofia trascendental, la fenomenologia v 1a herme-
néutica

La critica de la hermenéutica al estructuralismo es una expre-
ston signuficativa de la resistenicia filoséfica a la primacia de las
crencias y las técrucas, asi como a las ideologias que éstas secrefan
La hermenéutica encarna un aspecto no despreciable de la estrate-
gia filosofica de critica, asumilacion y subordinacion de las practicas
tecnocientificas

Un elemento capinal de esta estrategia consiste en desdefiar la
realidad técmica de la cencia contemporinea ¢ identificarla en o
esencial con teorias v discursos, es decir, con pricticas de simboliza-
cton, con €l lenguaje Una vez establecida esta identificaciébn logoted-
nca de la IDTC (investigacion y Desarrollo Tecno-Cientificos), su
asimilacdn y su dommacién critica por la filosofia no plantean nin-
gin problema de interés Pero s1 se reconoce la naturaleza técnica
de la ciencia contemporinea, su potencialidad operatorra recons-
tructora e wreductble al lenguaje v al situbolo, muy otros son el ca-
nz y la ncisvedad que adquieren

53 Una cierta concepcion del bombre

La hermenéutica flosdfica mantiene cierta imagen de la huma-
midad, la existencia v la condicién humanas El ser humano no tene
otra vocacién que recibir, preservar, perpetuar y engendrar el sen-
udo Concretamente, esto sigmfica que en lo esencial es y debe se-
guir siendo el ser vivo hablantes, el ammal simbdhco La actividad
humana por excelencia es leer-escribrr Ricoeur lo reafirma con una
cuta de Charles Taylor

<El hombre es un self-mterpreting aramal (Sot-méme comme
tn autre)
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Autointérprete, #o autorreconstrucior

Ante esta alternativa, la posicidn de los filosofos que precom-
zan la hermenéunca se perfila claramente en el seno de nuestra civi-
lizacion v de nuestra historia La Gruca respuesta digra del hombre
al problema —al sufrimiento, a la fintud— de su condicién es per-
manecer esencialmente simbolico El problema de la humanidad es
un interrogante que se le dirige Interpela prioritartamente y en 0l
tuma instancia a su poder-decir, no a su poder-hacer La sohucidon al
problema es la articulacidn de una repuesta, que es lenguaje y que
arribuye un sentido Esta respuesta nunca es defimuiva La busca de
sentido es in-finita, expresa simbolicamente [a trascendencia del
hombre y mantiene mdefimdamente su fimeud

Exclusivamente simbolizante, la hemmenéutca filosdfica, aun
siendo Jaica-, s¢ mantiene mucho méas cerca de la religién que de la
utopia tecngcentifica Ante la dindnuica de reconstruccién y de su-
peracion operatoria de la finitud que esta utopia despliega, la her-
menéuuéa filosdfica adopta una reaccién espontinea de fobia ante
la teerioctencia La hermenéunica sélo tene fe en el verbo y ambi-
clona restaurar la confianza en el lenguaje alli donde, como en el
nihilismo contemporidneo, esa fe estd profundamente en crisis

Deba en verdad deca que es ella [la confranza en ¢l lengua-
je} la que aruma toda mu invesugacion (Freud una mierpreia-
cion de la cultura)
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CapriTuLo XVIIl

La filosofia de las ciencias después
del neopositivismo

1 K POPPER Y EL RACIONALISMO CRITICO

¢ Critica del empinismo inductive

» La falsabilidad, crtenio de cienuficidad

* Una analogia entre la evolucidon de 1z wvida v el aumento del cono-
curiento

* Una mvestgacidn libre en una sociedad v un mundo abiertos

¢ El aptifuncionalisme radical y la cuestion del decisionismo

PALABRAS CLAVE

» cntenio de cientificidad ¢ deasiomsmo ¢ empinsmo « epistemologia
evolucionista * evolucionismo « falibilismo = (antuMundactonalismo
« fundamentc ¢ mduccion + liberalismo * principio de falsabihidad
* problema * racionalismo criuco ¢ reforrmismo + sociedad abierta
+ teoru + totabtarismo » tnlema de Munchhausen

Karl Popper nactd en Viena en 1902, su formacion bisica es
cientifica (matemitica y fisica) Antes de la guerra, frecuentd el Cir-
culo de Viena, pero sin formar parte de €l Lo esencial de su carrera
se desarrollé en Londres, donde ensefid logica y metodelogia de las
ciencias de 1945 a 1969 Probablemente sea la figura mas importan-
te de la filosofia de las ciencias postenior al neoposiivismo, cuyo re-
presentante mas emunente fue R Carnap Popper mund en 1994
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— Logik der Forschung (1934) (La logica de la mvestigacion
clentifica)?

~ The Open Socrety and its Enemies (1945) (La soctedad abrer-
IR SUS enemigos)?

— The Poverty of Histortcism (1945) (La nusenia del bistoricis-
mo)?

—  Compectures and Refutations The Growth of Screntific Know-
ledge (Competuras y refutaciones el desarrollo del conoct-
nuento cientifico )

El propio Popper ha llamado -racionalismo critico: a su talante
filosofico, porque el ejercicio de la razon no puede sino ser critico
(y no fundador m1 posiivamente constructor), y ha desarrollado esta
concepcidn principalmente como una metodologia del progreso
cientifico A veces se llama falibdismo~ al racionalismo critico, pues
denuncia en todos los terrenos la creencia en la infaltbilidad Es me-
vitable cometer errores, es incluso un derecho y una necesidad para
progresar, a condictén, por cierto, de reconocerlos y eliminarlos

11 La critica de la epistemologia mductiva

Popper critica toda concepcidn que exphique y justifique el
concamiento y el progreso cientificos invocando una operacién es-
pecifica del espintu llamada anducciéns, que pretende producu ver-
dades generales, ciertas ¢ mds menos probables, a partir de la ob-
servacién repetida de casos particulares Popper se pronuncia asi ra-
dicalmente contra el principal postulado de la tradicidn emparista
{(de F Bacon al empirismo logico), que ve en la induccién ef mé-
todo (racionalmente fundado o no) de la ciencia modema

Segiin Popper, el empmsmo mnductive se equivoca cuando afima

— la realidad psicologica v/o la legitimidad (16gica) de la gene-
ralizacién inductiva como motor y garantia de la ciencra la
ciencia no progresa por inducadén m puede jstficar induc-
tvamente sus CONQuistas,

1 La logica de la mupestigacion cientifica, Madnd, Tecnos 1973

2 La soctedad abterta y sus enemigos Barcelona, Pados 1992

} La nusera del bistoricismo, Madnd, Alianza, 1995

4 Comyeturas y refutaciones el desarvolio del conocinuento clentifico, Barcelona,
Paidos, 1994
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— que se puede venficar y declarar verdadero un enunciado
umversal (0 una teoria) a partir de enunciados particulares
gue no lo contradigan MNinguna observacion pariicular de
uno o de varios cisnes blancos puede garantizar la verdad
de una afirmacién wruversal como dodoes los cisnes son blan-
cos, pues nada asegura que nunca se observara un cisne
que no sea blanco,

— la paswsdad del espini en el proceso de conocimiento y de
aprendizaje en general el espintu cognoscente no es un es-
pejo i una przarra en blanco en la que se inscriban las sen-
saciones que, repetidas, se abstraerian para formar conceptos,

— el prncipro de versficabilidad como criterio de sentrdo, que
reduce la metafisica al sinsenudo

12 El princino de la falsabnhidad y la demarcacion de la ciencia

Las teonas nunca son venficables empincamente { ] lo que
hay que tomar como crterio de demarcacidn no es la verificabili-
dad de un sistema sino su falsabihdad (La logica de la imvestiga-
cion cieniifical

El joven Popper da muestras de un gran mterés por las concep-
ciones psicoanaliticas (Freud, Adler) y por la marxista Pero tambaén
se pregunta por la legiunmudad de la pretensidn cientifica de la teoria
marxista, por la cual los hombres llegaban a dar la vida misma La
respuesta viene de Ewinstemn, quen, como Freud y Marx, defendia una
teoria revolucionarnia la teoria de la relatvidad Ahora bien, Einstemn
no pensaba que el caricter cientifico de su teoria debia establecerse
mediante la acumulacion de hechos que reforzaran el senudo de la
teoria y el descarte de los que no lo hicieran, smo mediante la de-
termmacion de una expeniencia decisiva, una prueba en forma de
prediccion deducida de la teoria {pero no deducible de la tecria n-
val la mecanica newtomana) y que pudiera ser o no precisamente
confirmada por la observacidon El hecho que la relauvidad predecia
era la curvatura de los rayos luminosos por efecto de la gravedad
Se le pudo observar con ocasion del eclipse solar de mayo de 1919

Considerando ejemplar esta posiaidén, Popper pensé que la acti-
tud centifica debia caracterizarse por

— la mvencion de hipotesis y de conjeturas de alcance general
(leves, teorias),

— la deduccion, a parter de estas hupotesis tebricas generales,
de enunciados particulares concretos que afirmen que de-
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beria poder observarse tal o cual hecho u obtener tal o
cual resultado de experiencia la prueba de prediccion,

1a adhesidn a la teoria mientras no sea falsada o refutada, v la
voluntad constante de someterla a la prueba de los hechos y
de la discusién,

la negatiwa a tratar de mnmumzar la teoria medante diver-
sos subterfugios, como las hipdtests ad boc

Por tanto, {a posibilidad de concebir una prueba de falsabahdad

para una teoria —es decir, de aircunstancias precisas en las que po-
dria verse uno obhgado a abandonarla irrevocablemente— se con-
vierte en el criterio de la ciennificidad de una teoria o de demarca-
cion entre clencias y seudoctencias Una acutud crentifica auténtica
no sélo consiste en no eludir este upo de prueba, sino mas bien en
buscarlo

Ahora bien, es necesano constatar que las teorias psicoanalin-

cas y marxistas se caracterizan mdis bien por evitar pruebas decisi-
vas Como?

390

— medante la vtilizacién de términos vagos © sin Correspon-

dencias con nada observable y que desempefian un papel
esencial en la teoria,

mediante la unlizacién de noclones que perrmten borrar (ssu-
perar-} toda observacion que contradiga la teoria Las nocio-
nes de «ambivalencias en psiccandhisis, de astucia de la ra-
z6n» o de «superacidn dialéctica: en el marxismo, postulan
contradricciones, antitests, pero éstas no crean dificultades al
freudismo n1 al marxismo, que, por el contrano, de ellas se
alimentan Estas teorias, por tanto, nunca son refutadas por
la evidencia de una mcoherencia o de un conflicto,
mediante la observacidn selecuva de «datoss o de <hechoss
que solo se descubren y se describen en funcién de la teo-
ria, que, por tanto, no pueden dejar de wenficar: Lo que no
va en el sentdo de la teoria, lhisa v lanamente no se ve,
puesto que la luz misma que permute hacerle proviene inte-
gramente de la teorfa Es la ausenaa de distancianiento cri-
tico, tipica de la creencia, la ideologia, 1a fe, y que mmumza
la teoria en la cual se cree, la vuelve nfalible De ahi el dog-
matismo, servido por la habilidad para mnterpretar todo siem-
pre en el -buen sentido-



13 La epistemologia evoliicionista

El modele general del progreso del conocimiento cientifico se
simboliza de la siguiente manera

Fl —T7T1, TT2, TT3 -—+=EE—P2
(P = problemas, TT tecrtia tentativa EE elinunacion de error}

1a ciencia nace de los problemas y termina en los poblemas
(Buisqueda sin términa)’

Los puntos suspensivos significan que el proceso prosigue in-
defimdamente v que no tiene un final determunado En efecto, no
hay problema sino en funcién de una reoria Chipdtesis, espera), m
teoria smo para resclver problemas

Popper utiliza las nociones de «problemar y de «teoria en un sen-
tido muy eldstico, que le permate aproxumar sus concepciones a las
del neodarwinismo v el empinsmo inductivo del lamarckismo De
esta manera, el desarrolle emnstemeanc se inserta en la prolongacion
det de la ameba ,Cémo es eso?

Todo organismo vivo es como una «(teoria encarnadas, que man-
tiene con su entorne una relacidn activa de expectativas, anticipa-
clones, ensayos y problemas que resuelve o ne El fracaso puede
unplicar la muerte del indwiduo, incluso ta desaparicidn de la es-
pecie El éximo, para el indmiduo, consiste en aprender (por tanto, a
modificar sus expectativas y su comporitanuento de manera adap-
tada), y, para la especie, en mittar (como la cepa mucrobiana que se
hace resistente a la pentcilina por mutacién) Las mutaciones genét-
€4S SOTL ComEe Oros antos ensayos no mntenclonales sobre la base de
un genoma dado, que el medio selecciona (elimmacion de las muta-
ctones no adaptativas)

Lo especifico del ser vivo humano es que gracias al lenguaye,
aue permute la representacion v la critica, puede desarrollar el proce-
so de aprendizaje vy de progreso del conocimiento sin involucrarse fi-
sicamente en él Asi es como se desarolla la ciencia (que, tal como
la percibe Popper, sigue siendo fundamentalmente logoteénca)

- los cientificos inventan y ponen consciente v voluntariamen-

te a prueba las teorias desunadas a resclver problemas que
se plantean a partir de teorias existentes,

5 Busqueda sin leramno Una bografia mtelectual Madnd Tecnos 1985
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— entre las teorfas impera la competencia, una lucha por la su-
pervivencia las teorias son eliminadas, va porque no sobre-
viven a una prueba de falsabilidad, va porque las sustituyen
otras teorias mds poderosas, capaces de resolver mas pro-
blemas,

— por tanto, las teorfas son las que mueren, no los individuos
que las inventan, a diferencia de lo que ocurre con los orga-
nismos vivos que prueban activa y fisiccamente un nuevo
comportamiento y una respuesta a un problema nuevo,

— la acumulaci6n del saber humano —y, por tanto, la suma de
problemas que la humamdad es capaz de resolver— se de-
sarrolla fuera del organtsmo humano Este saber es relanva-
mente autdénomo respecto de los individuos no esta inscrito
en el genoma mn1 en el cerebro, esti en los libros, las memo-
nas objetivas, disponible sobre todo para las nuevas genera-
cones, que continuardn desarrollindolo a través de la mven-
c16n y la critica Este conjunto de conocimientos progresivos
constituve o que Popper liama el Mundo 3- una produc-
c16n especificamente humana por medio del lenguaje Es el
mundo de ios problemas y de las hupdiesis tedricas

El mundo 3 es el mundo de las teorias, los kibros, las ideas, los
problemas (Busqueda sin termmao)

Segln Popper, m el darwiusmo, mu el racionalismo critico, son
teorias cientificas propramente dichas No se les puede imponer una
prueba de falsabilidad Son cuadros generales o «programas de inves-
tigacidon- que muestran el mundo, la humanidad, la accion, la natura-
leza, etc, segin una cierta perspectiva Esumulan normativamente
ciertos comportamientos y actitudes, como la creatividad, la confron-
tacién critica, ka chiscusidn argumentada, el nesgo calculado, etc Estas
concepeiones generales, no obstante centrarse en torno a la actividad
cientifica, afectan tambnién a la metafisica y a la filosofia politica

14 La soctedad abierta y el universo sin resolver

En el plano de Ia filosofia politica, el racionalismo eritco adop-
ta la forma de hiberalismo reformista Popper cree en el progreso de
la soaiedad, pero a condicidn de proceder de manera critica, es de-
crr, ensayando reformas limitadas con el fin de resolver problemas
determinados y elimumnando selectivamente las soluciones menos sa-
tisfactorias  Esta posicidn no deja de evocar la de un pragmatista
como Dewey, por ejemplo
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Popper es enemugo de toda concepadn deterrmunista, dogma-
uca y totaltana Cntica la creencia en la existencia de leyes genera-
les y en un sentido necesario y previsible de la histonia Denuncia
esta 1lusi6n pehgrosa con el nombre de ‘lustoricismo, y apunta prin-
cipalmente al marxismo También critica toda forma de totalitansmo,
sea revolucionano o dogmauco El totaldarsmo revolucionario pre-
tende trasformar la sociedad de cabo a rabo y producir de un plu-
mazo la sociedad perfecta El totalitansmo dogmatico cree que la so-
cledad, institwida eventualmente tras una revolucion, no debe evolu-
clonar, que constituye un todo cerrado (sociedad cerrada) que hay
que conservar a perpetuidad y, por tanto, reproducir de manera
idéntica generacion tras generacion Ademds de Hegel v de Marx, el
blanco pnncipal de Popper fue Platon, fuente, a su qcio, de toda
flosofia politica totalitaria (Platén describe el orden ideal y define Ia
Cwudad en La Reprubhica)s

La historia es imprevisible apenas nos alejamos un poce del
presente, es abierta y permeable a la libertad Son los hombres quue-
nes la hacen a partir de lo que les es dado —la sociedad en la que
viven— y quenes deben reformarla, sobre todo en el senndo de
una dismunucién del sufninuento Hay un vincule muy estrecho en-
tre el reformusmo politico que promueve los valores democriticos li-
berales (tolerancia, ibertades ndmviduales, libre examen, regulacidn
de conflictos mediante la discusion argumentada y el consenso, etc )
y la metodologia peoppenana de la investgacion cientifica Ante
todo, uno de parentesco s6lo en democracia es posible la investiga-
a16n clentifica abierta y hibre y, a la inversa, la prictica de esta inves-
tigacién abierta y critca constituye una muraila defensiva respecto
de las 1deologias dogmaticas v totalitanas

S1 la sociedad v la histornia estan abiertas e indeterminadas, el
unaveso musmo estd sin resolver El futuro no estid contenido en el
pasado nt en el presente no se deja deducyr logicamente mi determy-
nar mecanicamente a partir de ellos, que s6lo lo condicionan Esto
deja un margen de indeterminacién, que crece a medida que se
aleja del pesente En el presente sélo hay propensiones, mis o me-
nos intensas, favorables al advenmimiento de tal o c¢ual futuro, pero
no estd echada la suerte La metafisica de Popper es una metafisica
no determurusta del devenir abierto, en donde nunca hay nada defi-
mtvo y absoluto, pero en donde no todo es igualmente posible o
valido en cualquier siio y en cualguier momento

6 Sobre la Republica Madnd, Gredos, 1991
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15 El racionalismo critico y la cuestion del fundamento

El racionalismo critico es antifundacionalista Este antifundacio-
nalismo ha sido particularmente destacado por Hans Albert (Trakiat
uber kritische Vernunft, 1968)7 bajo la euqueta de anlema de Mun-
chhausen- (alusion al barén de Munchhausen, que se sacaba a si
mismo de una ciénaga urindose de los cabelios) Este «nlemax con-
dena a toda investigaciéon del fundamento a uno de estos tres calle-
jones sin salida

— una regresi6n mfinita,

— una empresa circular (circulo vicioso, peticion de principio),

— una detencién dogmatica (recurso a una revelacidn, una in-
turcton, una evidencia mapelable, etc)

Es precise abandonar tanto el suefo como la nostalgia de un
fundamento absoluto, dadoe que uno y otra son tlusorios o nefastos,
en provecho de la actitud racionalista critica (racio-critica} que reco-
noce que nunca una tesis es definitiva, iInmejorable, no revisable o
no criticable

El racionalismo criico ofrece una descripcadn normativa de la
clencia —dice qué es lo que ésta debe hacer para progresar, fija las
reglas del juego—, pero no funda la ciencta i verdad cientifica al-
guna Rompe asi con la relacidn tradicional que la filosofia mantemnua
con la ciencia, relacién de fundacion de ésta por aquélla, v cuyos
momentos wmportantes son el cartesianismo, el empinsmo tnductvo,
el kanusmo, la fenomenologia y el empinsmo loégico Para Popper,
ky que 1mporta no ¢s la fundacion de la ciencia, sino su desarrolio

Puesto que no hay fundamento racional dlumo, tampoco el ra-
cionalismo crince —la actitud racionalista en general— tiene un fun-
damento absoluto Esto quiere decir que no se puede demostrar de
manera unwersalmente oblhgatoria gue haya que adoptar una acti-
tud racional, hecha de expenimentacién vy de discusién argumental
La eleccion de la razén no seria racional, sino una decision, un salto
del que, en caso de hacerlo, podemos mostrar que es fecundo, pero
no que sea logicamente necesano a priort El racionalismo, por tan-
to, surgiria de un fondo —que ne es un fundamento (Grund), sino
un abismo (Abgrund)— de wracionahidad como resultado de una
decision a favor de la cual no hay argumentacién i demostracién

7 Tubinga, Mohr (Siebeck), 1975
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racionales En efecto, con el fin de poder desarrollar éstas y adherir-
se a ellas, es menester estar ya decidido a favor de la razén Es um-
posible fundar racionalmente la razén sin incurnir en el pensamiento
circular

En la base del racionalismo critico habria, pues, un decisions-
mo Hay pensadores que han considerado inaceptable y pehgroso el
decisionismo  Seria particularmente inquietante en politica, pues im-
plica sobre todo que no se puede fundar racionalmente la eleccion
a favor del reformismo democritico, la discusién argumentada y el
debate publico Este peligro del racionalismo critico ha sido denun-
ctado por la nueva Escuela de Francfort (J Habermas y sobre todo
K O Apel), que defienden la posibdad y la necesidad de apunta-
lar e incluso de fundar racionalmente la elecci6n a favor de la discu-
s16n ractonal umversal

16 Actualidad e importancia

El pensamiento de Popper reviste una mmportancia de primer
orden para comprender nuestro mundo contemporineo, tanto en el
plano centifico comeo en el politico Ajeno a las creencias religiosas e
ideologicas, su filosofia no estd desprovista de convicciones que, en
resumen, son las hipotesis que formula sobre el porvenir de la hu-
mamdad Estas convicciones reflejan y esumulan la IDTC (Invesuga-
c16n y Desarrollo Tecno-Cientifico) y el contexto socio-econdmico-
politico que mds favorable parece a la IDTC Este contexto es el h-
beralismo que enfatiza los valores de hibertad, de competcion y de
evolucidn Popper no cree en las ideologias igualitanstas segin él,
sacnificar la libertad en nombre de la 1gualdad conduce al totahta-
nsmo que destruye las hibertades, pere que no consigue instaurar y
preservar la igualdad Sin embargo, hay que recordar que lo esen-
cal de su pensamiento se formd a mediados de siglo, en una época
en que el peligro totalitario era miliple y en que el ideal de liber-
tad distaba mucho de reducirse al liberalismo econdmico

Se habri observado que la concepaén de la ciencia en Popper
sigue siendo esencialmente logotedrica Esta concepcidn presenta
un punto relativamente ciego en lo referente a [a mportancia de la
técruca para la ciencia contemporinea (véase la defimcidn del
Mundo 3, por ejemplo) Asi, Popper ve el creamiente de la ciencia
como resultado de la lucha mutua de hupotesis tedncas que sobrevi-
ven o perecen cuando se las confronta con la realhdad No se per-
cata de que, cada vez mis, las tecnociencias ponen menos a pruecba
teorias que artefactos complejos € anteligentes- A este respecto
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basta pensar, por ejemplo, en la mportancia de ka robética en el
dominic de la conquusta espacral Todo sucede como si, producto él
misme de organismos que en todo momento corren peligro de pe-
recer realizando expenencias y tratando de resolver problemas, el
hombre se hubtera puesto a produar a su vez «organismos-, pero ar-
uficiales (o hibridos) que desempenian una funcién de experimenta-
c16n semejante a la de los seres vivos en el curso de la evolucion
Esta perspectiva ennquece mias bien que contradice la concepcidén
poppetiana, cuyo Mundo 3 mcluye cada vez mas maquinas (tec-
nociencias), ademas de los libros (ciencias) que o pueblan desde
hace ya mucho tlempo

2 T S KUIN LA CIENCIA EN LA HISTORIA Y EN LA SOGIEDAD

Una impugnacion radical de la imagen comin de la ciencia
Ciencia normal y revoluaidn cientifica

Una relatrivizacidn tustdrico-cultural de las ciencias

Hacer cienca y hacer politica

PALABRAS CLAVE

» anomalia * ciencit nommal « culturalismo = debate cientifico » mé-
todo » paracdigma + politca » progreso cientifico » realismo = relan-
vismo ¢ revolucton centifica ¢ retonca  tecnociencia

Thomas Samuel Kuhn es historiador y filosofo de las ciencias,
nacido en 1922 Su obra mads famosa es The Structure of Scientific
Revolutions (1962) (La estructura de las revoluciones cientificas)®
Apoyandose en el estudio del desarrollo historico real de la ciencia,
este libro discute la manera en que, desde el Renacimuento, la casi
totahidad de los filosofos de las cienctas han descrito la ciencia v su
evolucion

21 La concepcion dommante de la ctencia

La critica de la imagen dominante de la ciencia ataca las siguien-
tes ideas

8 La estructura de las revoluciones ctentificas, México, FCE, 1990
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— la idea de un método unversal y dnwco que seria propio de
la ciencia moderna (por ejemplo, el método inducuvo),

~ la 1dea de un criterio unwersal y distintivo de la cientifici-
dad, que permitiria distinguir ngurosamente la ciencia de las
seudociencas y las teorias no cientificas (por ejemplo, el cri-
tenio de la falsabilidad),

— la wdea de un progreso hneal, continuo y acumulativo de la
cencia, progreso que seria una linea recta dnuca, sin ruptu-
ras, discontinuidades ni1 revoluciones Consistiria en una acu-
mulacién de conocimuentos (verdades ¢ leyes), cada vez mas
amplha, obtemida gracias a la aplicacién monodtona del «mé-
todo cientifico- Una teoria reemplazaria otra teoria incluyén-
dola decir que es mas potente- viene a ser como decr que
contiene mas verdad,

— la idea del realismo y de la objetundad de la ciencia la cien-
cla seria una descripcidon cada vez mis precisa de la realidad
objetiva, a la que se aproximaria a la manera de una imagen
cada vez mis neta, fiel o adecuada

Esta cuddruple critica es fundamental Se aplica de Bacon o Des-
cartes a Popper, pasando por Kant y €l neopositivisno Denuncia la
concepcion empinco-racionalista, clisica a partrr de la Iustracién,
segin la cual la humamdad ha encontrado en la ciencia la clave de
su salvacidn, una clave esencialmente distinta de la religion, el mito
o incluso la metafisica, con la consecuente y defimtiva descalifica-
aén y relegacidon de todo esto al pasado

22 La bistona de los -paradigmas» cltencia normal
y revolucion cientifica

221 La nocién de «paradigma-

La nocién de sparadigma- es absolutamente central en Kuhn y
en quienes se nspiran en él, aunque dificil de defimr a causa del
uso demastado laxo que hacen de ella

El paradigma es el marco en cuyo interior se desarrolla la act-
vidad cientifica en un momento dado Pero este marco mncluye mu-
chos aspectos, a la vez generales y precisos, abstractos y concretos

— una vistdn del mundo, es decrr, una cosmologia 0 una meta-

fisica (por ejemplo, el matenalismo atomusta, el cosmos pre-
COPEernIcanc.. },
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— un lenguaje, un vocabularie, asociado a esa vistdn del mun-
do {por ejemplo, el térmuno «itomo-, cuyo sentdo, sin em-
bargo, no ha dejado de evolucionar desde Demdcrito hasta
nuestros dias),

— un comunto de teorias mas precisas y técnicas, pero compa-
tibles con la vision general del mundo (por ejermplo, la me-
cdnica cldsica en el seno de una cosmologia poscoperrucana
y atomista),

— un conjunto de problemas, de cuestiones, de aplicaciones
descriptibles en el lenguaje tedrico en consideracidn,

- un conjunte de técrucas v de procedimientos que permiten
resolver estos problemas,

- egjemplos privilegrados o modelos de solucién

La expreston mds neta del paradigma de una clencia se encuen-
tra en los manuales que suven para ensefiarla y, por tanto, para «for-
mar- cientificos Constituye una suerte de matnz comin o de molde
asoctado a2 una educacibn o «adiesiranuento» comiin, gracias a la
cual los espectalistas hablan de las mismas cosas en los musmos tér-
munos y adoptan las mismas actitudes Es la armazon sumbdhica de
una comunidad crentifica

222 Ciencia y revoluadn clentifica
La ctencia normal

Ordinanamente, la actvidad crentifica se desarrolla en el inteqior
de un paradigma establecido Este define la «ciencia normal- Supo-
ne el consenso de los cientificos sobre la naturaleza de los

entes fundamentales de que se compone ¢l umiverso [ | Como
reaccionan entre si y actuan sobre los sentidos Qué preguntas es
legitimo plantearse acerca de esos entes y qué técnicas hay que
emplear para buscar soluciones [ ] Las respuestas a este tipo de
preguntas s¢ mtegran firmemente en la imiciacién que prepara al
estudiante y le dara acceso a la pracuca profesional (La estructu-
ra de las revoluciones cremificas)

La actividad cientifica normal consiste en aplicar y explotar el
paradigma, es decir, en resolver problemas (enigmas) que no ame-
nazan con cuesttonar fundamentalmente el paradigma o una frac-
cb6n considerable del mismo Kuhn nsiste mucho en la estabilidad
de un paradigma sobre la base de que cuando hay experiencias u
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observaciones que parecen contradearlo ¢ marcar sus limutes, lo
primero de lo que se sospecha siempre, con tal de no discunr el pa-
radigma (la teoria establecida y con marchamo de autonidad), s un
error de célculo o de expenmentacién Hay una suverte de mmumza-
cion del paradigma domunante respecto de contragiemplos Este as-
pecto de la investigacton cientifica normal es prichicamente opuesto
a la concepcion de Popper, quien piensa que el centifico trata infa-
tigablemente, o deberia tratar, de desconfirmar su teoria mediante la
prueba de los hechos Por el contrano, segiin Kuhn, para ser un buen
cientifico hay que tener bien asimilado el paradigma y creer firme-
mente en é Dicho con otras palabras, el espirtu critico no seria
una caracteristica de la investigacion cientifica normal

Anomalias y revolucion cientifica

Solo cuando los contraeempios no buscados se acumulen vy re-
sulten cada vez mas dificiles de dejar de lado, se comenzari a hablar
de anomalias Entonces habrd cientificos que cuestionen el paradig-
ma Es la crisis

El abandono de un parachgma en provecho de otro constituye
una revofucton crentifica La revolucién copernicana, que hace pa-
sar del cosmos medieval al universo de la mecamca clasica que cul-
mina Newton, ¢ ¢l paso de la fisica newtonana al universo relau-
vista de Emnstewn, son ejemplos de revoluciones cientificas que imphi-
can un cambio de parachigma

Las caracteristicas del cambio de paradigma

Kuhn describe el cambio de paradigma acentuando su irracio-
nalidad y de tal manera que recuerda las discontinuidades histéricas
de los cambios de estructuras segin el estructuralismo

— el cambio es global, mucho mis parecido a una conversion
(nueva cnstalizacién mental) que a una deducaién o una -
duccién Es un cambio de mundo, de lenguaje, de visién El
fisico galileano ve la caida de una piedra de otra manera que
el filésofo anstotélico

El nuevo paradigma [ ] aparece de golpe, a veces en medio de
la noche, en el espintu de un hombre profundamente hundido en
la cisis El paso al nuevo paradigma es una revolucion cientifica

— los factores que determiman el cambio son muiltiples no hay
experiencias cruciales que lo decdan El papel que desem-
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pefian los factores socioldgicos v psicologcos (creencias,
deseos, intereses) no es en absoluto marginal Por ejemplo,
la obsesién de Newton por la alquimia tuvo vna funadén mo-
triz en sus mvestigaciones fisicas, y lo que impulsé a Galldeo
a decrr que el lenguge de la naturaleza es matematico fue
una creenca de ongen platonico Es menester observar que
el antiguo paradigma puede resisur, parcalmente, todo el
tlempo que vivan quienes 1o han utilizado ¥ no son capaces
de abandonarlo,

los paradigmas son mconmenstirables los entes del paradig-
ma antiguo dejan simplemente de existir en ¢l nuevo (por
ejemplo, las causas finales de Anstdteles desaparecen en la
fisica clisica) Esto significa que los partidarios de paradig-
mas diferentes, puesto que viven en «mundos diferentes, no
ven los mismos fendmenos Perc son muchos los malenten-
cidos, pues a menudo se conuniian utilizando los mismos
térmunos (por ejemplo, planeta, estrella, itomo, energia o
fuerza), lo que da una falsa inpresién de contmuidad y de
profundizacién de una misma realdad, asi como la engafio-
sa sensacion de acumulacion de un saber homogéneo,

es preciso comprender €l cambio de paradigma a partu de
la 1dea siguiente, que comparte una cieria cantidad de fils-
sofos de las ciencias (como W O Quune, critico del neopo-
sivismo)  todo conpunito de fendmenos es susceptible de ser
explicado-tnterpretado de maneras dwersas (a parur de di-
versas teorias-paradigmas) y todas convincentes Esta diver-
sidad de explicaciones-interpretaciones plausibles depende,
ante todo, de lo que se desce bacer con la teotia o de lo
que se espere {por ejemplo, predecir exactamente aconteci-
mientos, dominar técnicamente la naturaleza o gozar de una
concepcion psicoldgicamente trangquilizante v sausfactora)
Por esta razdn, no hay punto de vista extertor y superior
—nada de metalenguaje universal m de metateoria neutra—
a partir del cual sea posible escoger racionalmente (es decr,
de una manera aceptable para todo el mundo) entre diver-
sas teorias o diversos paradigmas Tampoco hay un acceso a
l2 realidad en si —cbjetiva— que permita medir la adecua-
cion de un paradigma Nunca accedemos a la realudad en si,
lo real solo se desvela a través de una replla paradigmatica y
simbéhca (lenguaje, cultura, educacidn, tradicién, muo, teo-
ria cientifica),

como no hay referencia extenior, crterio absoluto tal como
la razdn o la realidad, que permuta comparar y medir los pa-



radigmas, no se puede decir que €l paso de un paradigma
a otro sea un progreso Pero esto no impide que quienes
dan e] paso tengan la sensacién de que se trata de un pro-
greso

23 Apuestas y debates
231 La tentacitn del relattvismo y del irracionalismo

Kuhn hace del cientifico un «creyente- que por lo general no
ejerce apenas su espintu critico (aplica las recetas de la investiga-
adn en cencia normal) y que llega a convertise por «azones- que,
en reahdad, son mouvaciones de disunto orden en las que tienen
un papel determmnante el azar, el contexto histdrico, los intereses
personales y corporativos, las arcunstancias sociales, la fuerza retd-
nca y la propaganda

La concepcidon de Kuhn desemboca, como hemos visto, en una
imagen de la ciencia en todo contrana a la descripcidén empirico-
racionalista clasica

Lleva a abandonar la umadad, la umiversalidad, la progresivi-
dad, la objeuvidad v el valor de verdad de la ciencia No hay pro-
greso mtemno al desarrollo cientifico (de Copérnice a Enstemn, por
ejemplo) m progreso en relacién con las concepciones precientificas
(mutos, metafisicas, religiones) Parece inevitable el relatvismo de
las concepciones del mundo, aun cuando Kuhn se defienda de ha-
ber extraido semejantes consecuencias, que deja para quienes $¢ 1ns-
piran en sus trabajos (como Feyerabend)

Esta manera de presentar las ciencias —como un modo de rela-
conarse con el mundo que no admite privilegio de runguna clase—
no es, en realidad, demasiado ongimal en filosofia Pricticamente
lo mismo sostienen una parte importante de la filosofia del lengua-
je (tras la huella del segundo Wittgenstemn), de la fenomenoclogia-
hermenéutica (Heidegger) o del neopragmatismo posmoderno (pero
ya también W James) Sin embargo, mientras que el impacto de es-
tos filésofos sobre los cientificos y teéncos de las ciencias ha sido
msignificante, otra cosa ha ocundo con Kuhn, porque pretende ex-
traer su concepcon de la ciencia del andhisis objetivo de la histona
misma de las ciencias

Diversos hlésofos y filésofos de las ciencias han explotado y ra-
dicalizado las 1ideas de Kuhn

Asi, por ejemplo, Paul Feyerabend (Against Method [1975) [Tra-
tado contra el método Esquiema de una teoria anarqguisia del cono-
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crmentof)® pregona el anarquismo metodologico como nico reme-
dio para los niesgos dogmiticos esclerosantes del Método, destaca,
mucho mis todavia que Kuhn, el papel de la argumentacitn, de la
persuasion, de la retdénca v de la propaganda en el triunfo de una
teoria crentifica

Por su parte, Richard Rorty considera que las ciencias constiti-
yen un conjunto de juegos de lenguaje que no atafien a una realr-
dad cobjetiva universal en mayor medida que la poesia o la filosofia
Entre hacer ciencia y hacer leratura o politica no habna diferencia
esencial que justificara el valor supenor que en nuestra sociedad
nos sentimos tentados a atribuir a la ciencia y a la invocacién de un
<hecho» 0 una «verdad: cientifica para poner fin a una discusion

232 Ciencia, retdrica y politica

$1 la autoridad de una teoria clentifica no se debe a que sea
mis verdadera o mas objeuva, st sélo es cuestion de persuasion, de
retonica v de astucia, de habilidad para ganarse la adhesion de los
otres por cualquier medio, la autorndad del cientifico (el experto) no
estd legittmada por una referencia neutra (no subjetiva, no depen-
diente de creencias i de prepucios) a la reahdad Entonces, su au-
toridad no es de naturaleza diferente de cualquer otro poder o au-
toridad Aspwar a la verdad no es otra cosa que una manera astuta
de aspirar a dominar, pues la gente -se inchna ante la verdad- y res-
peta los hechos»

[S1] una teoria cientfica es uma lectura Toda lectura es una
mterpretactén que suve a un poder (una declogia, una clase o
un sexo) En otras palabras, las teorias cienuficas no uenen mis
razbn de ser que la que le confieren los intereses de clase o la
voluntad de excluir al Otro Lo que equivale a decir que son ura-
cionales (P Jacob, I empirisme logique, ses antecedents, ses criti-
grees1?

Por esta linea de pensamiento se llega a la conclusidon de que
<hacer clencia- es también -hacer politica:, aunque de una manera
cas1 siempre disimulada, inclusoe inconsciente, pues siempre se trata
de conquistar €l poder Esta manera de presentar la ciencia merece
varias observaciones

¥ Tratado contra el metodo Fsquema de una teoria anarguista del conoconen
0, Madnd, Tecnos 1992
10 pans, Ed de Minuit {Proposiuons), 1980

402



es innegable que hay una poliizacion mtensa de la mnvesu-
gacidn v del desarrollo cientificos La politca es la que de-
cde qué sectores promover, el destino de las subvenciones
a tal o cual programa de mnvestigaciébn La ciencia es una
apuesta mnportante de la politica, por su parte, los cientifi-
cos, 81 quieren llevar a buen térmuno sus mvestigaciones, es-
tin en certa medida obligados a tratar con miranmentos al
poder La politica cientifica es una reahdad,

sm embargo, en la asumlacidn descrta no se trata de la po-
htizacion de 1a ciencia La pohtizacién viene desde fuera de
la mvestigacion cientifica Puede onentarla, estimularla, fre-
narla Pero no puede sustituirla La aswmlacion descrita apun-
ta a la propia investigacidon crentifica en lo mas profundo de
su naturaleza Sugiere que el triunfo en un debate cientifico,
que la imposicién de una teoria cientifica, se produce de la
misma manera en que se vence en una reumuon poliuca y en
que se impone un programa poliico Esto es hisa y llana-
mente falso, v toda sociedad cuyos «cientificos» se adhirieran
a esta concepcién seria muy pronto tesugo de la desapar-
cton ¢ el anquilosamiento de su investigacién y desarrollo
centificos Un ejemplo de ello lo ha sumimistrado fa URSS
de Stalin, que habia quenido que la biologia se conformara a
la ideologia comunisia y excluyé de la mvestgacidén a todo
sabio que llegara a conclusiones contraras a la doctrina ofi-
cial el hsenkismo) Consecuencia el estancamento y la re-
presién de la biologia sovietica En realidad, el peder politi-
co es un poder fundamentalmente subjetivo, resultade de la
dominacion de la voluntad de un individuo sobre los otros
Estd hgado a la lucha de las conciencias entre s, cada una
de las cuales apunta a autoafirmarse, a imponerse a las otras
Hegel ha descrito esto perfectamente, pero ha comprendido
muy mal la ciencia modema Esta apunta al poder sobre las
cosas, sobre [a naturaleza Como la naturaleza no es un sue-
to, no se deja domunar por la persuasion, el ascendsente per-
sonal, la retdnica y los sofismas Un verdadero debate clenti-
fico se zanya mediante la expenencia, la resistencia o no de
la realidad, que confuma o desconfuma una prediccién v
que se deja 0 no mampular técnicamente con vistas a la rea-
lizacién de un objetivo

La confusion tiene un doble ongen

muchos tedncos contemporineos de las crencias se han in-
teresado menos por la ciencia en si misma que por los cien-

403



tificos, que son hombres que actian en un contexto profe-
sional, econdmico, social y politico que mfluye en ellos y
que deben tener en cuenta A partir de la primera mitad del
siglo XX se desaroll6 la sociologia de las ciencias (R Merton,
Science, techonology and society m seventeenth-century
England., 1938), asi como la psicologia de la investigacidn
cientifica Estos estudios han colocado en pumer piano to-
dos los aspectos —historicos, contextuales, sociales, biogra-
ficos etc — que la metodologia de la investigacion cientifica
se esfuerza en tomar en cuenta,

— todo este debate filosdfico en tomo a la aiencia moderna y
contemporinea continia adoptando una visién cast exclusi-
vamente logotedrica de la aenaa e 1gnora en gran medida
su dimension #enica La clencia, asi concebida como ted-
rica, representacional y sitmbolica, verbal, que se expresa en
textos, discursos, libros, debates, se asemesa mucho a otras
producciones humanas puramente simbodlicas filosofias, ideo-
logias, religiones, mitos, lueraturas, etc 51 se reduce la cien-
cla a su aparencia logotedrica —la Gnica accesible a los in-
telectuales, a los imvestugadores en ciencias humanas y a los
filbsofos—, se puede llegar a creer que en lo esencial se
produce hablando y escribiendo, discutiendo e intercambian-
do argumentos, y que la manera en que termina un debate
cientifico no difiere esencialmente de la manera en que acaba
una discustdn politica, estética o cualquier debate cultural

En conclusion, se puede esquematizar la polémica como s en-
frentara a los parudanos del realismo de la ciencia y los del culura-
lismo de las ciencias Los primeros afirman que la ciencia es espe-
cial porque ofrece una mmagen verdadera (realista) de los fenome-
nos Los dlumes sostienen que las mmagenes propuestas por las
clencias no gozan de ningdn privilegio, que son metaforas como las
otras producciones culturales (deolégicas, mitcas, etc ) Ahora bien,
el conjunto de esta polémica pante de un presupuesto comin, a sa-
ber, que la ciencia serta una actwndad prioritariamente verbal y
representacional (sumbolica) Este presupuesto es lo que debe crin-
carse y denunciarse a partir del reconocumento de [a naturaleza tec-
nocientifica, prictica y operatoria de la mvestigacién contempori-
nea La naturaza técnica de la ciencia se ha impuesto progresiva-
mente desde el comienzo de la ciencia moderna, en ruptura con el
antiguo proyecto filosofico del saber que, ese si, era logoteonco y
simbdhico No cabe duda de que fa tecnociencia ofrece poder, pero
este poder (sobre las cosas y, por tanto, también sobre los hombres
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en la medida en que son reductibles a cosas biopsiquicas) no es de
indole politica (subjetiva o intersubyetiva} El poder politico puede
uulizar este poder tecniobiolégico, pero no es su fuente
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CariTuLO XIX

La Escuela de Francfort: teoria critica
y filosofia de la comunicaciéon

1. La PRIMERA ESCUELA DE FRANCFORT

* HORKHEIMER, ADORNO:
— Toda teoria de la sociedad debe ser critica
-~ La racionalidad instrumental o tecno-1ogica se ha vuelto totalitaria
- La razén modema, bajo el signo de la dominacién
— El ideal de la modemidad transformado en tecnocracia al servi-

cio de intereses particulares

*  MARCUSE:
— El capitalismo ha desviado las fuerzas liberadoras de la técnica
- Critica de las filosofias unidimensionales

PALABRAS CLAVE

+ capitalisimo « ciencias humanas » decisionismo * dialéctica * domi-
nacién & {lustracion » marxismo + modernidad » principic de realidad
+ principio de rendimiento + principio del placer » razén * racionali-
dad instrumental = revolucidn * sociedad » tecnocraciz = tecnologia
* teoria critica # trabajo

La primera Escuela de Francfort reine en torno al Instituto de
Investigacién Social, cuya jefatura asume en 1931 Marx Horkheimer,
a fitdsofos e investigadores en ciencias humanas, los mis conocidos
de los cuales son Theodor Wiesengrund Adorno (1903-1969), Her-
bert Marcuse (1898-1979), Erich Fromm (1900-1980) y Walter Benja-
min (1892-1940). Horkheimer (1895-1973) es el verdadero fundador

407



de la Escuela, que, detwdo a su impulso, ripidamente renovado por
Adormo, conocera un desarrollo importante a pesar de las dificulta-
des histonicas Muy pronto, los prinaipales mtegrantes judios de la
Escuela tienen que extharse (en 1933 los nazis cerran el Instituto)
Marcuse permanecerd en Estados Unmidos hasta el final de su wida,
mentras que Horkheimer y Adomo regresarin a Francfort en 1950
El exilio norteamencano los enfrenta precozmente a la sociedad de
consumo ¥ de comumcacién masiva, negadora, segan ellos, de la
cultura, del individuo y de la ibertad La cuestionaran a partir de un
honzonte marxista comin Pero también criticarin este marxismo,
sobre todo en sus formas comumstas totalitarias

Horkhemmer y Adomo trabajaron juntos y redactaron una obra
en comun Dralekuk der Aufklarung (1944) (Draléctica de la Hustra-
cién fragmentos ftlosificos)t Horkheumner es el principal creador de
la teoria criuca y del cuestionarmuento de la ractronabidad mstrumen-
tal En cambio, Adorno (tambtén musicologo) desarrollé una obra
personal y onginal en el campo de la estéuca y de la filosofia del
arte en relacion con la critica de la sociedad moderna Durante los
afos 60 y 70, H Marcuse obtuvo considerable fama como inspirador
de movimientos estudtantiles de protesta Particular atencidn merece
su critca de la avilizacién tecno-logica

De M Horkhemmer mencionamaos

— Echpse of Reason (1947)2 (publicado en alemdn con el titulo
Zur Knittk der instrinmentellen Vernunfi, 1967)
- Kninsche Theorie (1968) (Teoria critica)’

De Adorno mencionamos

—  Philosophie der newen Musitk (1949) (Filosofia de la nueva
nidsicals

- Mpuma Moralia (1951) (Mmma moralia)s

~ Negatwe Dralektik (1960) (Dwuléctica negatiwa)s

U Dialectica de la Hustracion  fragmentos filosoficos Madnd, Trotta, 1994
2 Eclipse of Reason, Nueva York 1947

3 Teora crihica, Barcelona, Barral Editores 1973

+ Frlosofia de in nueva musica, Buenos Aures, Sur 1966

5 Mvnma morahia Madnd Taurus, 1987

¢ Dhaleciica negahwa Madnd, Tawrus, 1992
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11 La Teoria Critica

La cornente filosofica de la Escuela de Frincfort aparece en el
marco de un wnsttuto de investigacidn en ctencias bumanas y de
elaboraciéon de una teoria de la sociedad La expresidn steoria cri-
tcar, que designa el método precomizado por la Escuela de Frinc-
fort, subraya que el anilisis tednco de la sociedad no puede limi-
tarse a la mera comprobacion y descripaién pastvas La teoria social
no debe someterse al ideal positivista-objetrvista n1 al principio de la
neutralidad axolémea de la aienaa en general Por qué?

Porque la teorizacién —el estudio y ¢l andhsis tedricos— es
una actividad del pensamuento o de la razén que mspira un 1deal
propio, ideal que el mundo histérico concreto no realiza La socie-
dad estid llena de wracionalidades, de injusticias, no reinan en ella la
libertad v la transparencia Por tanto, puesto que la realidad no es
racional, la razén no puede conformarse con reflejarla y el investiga-
dor en ciencia social no puede contentarse con un 1deal contempla-
uvo en donde refugiarse en una objetividad neutra, a la vez indife-
rente y dormunante, que conserva lo real y lo perpetia sin ningan
cambio

La teoria social debe evaluar de manera critica la socredad que
analiza en funcién de ciertos valores, que son los de la razdén ur-
versal v libre Esta critica que juzga, por ejemplo, el grado de hber-
tad que permite a sus miembros una sociedad dada, tiene un efecto
emancipador y progresista Al menos ésa es la preocupacion y la es-
peranza de quenes sostienen la teoria critica y no disttnguen entre
ciencia social y filosofia social

La asocucion de crenca vy filosofia en el estudio tedrico v cri-
tico de la sociedad es caracteristica del marxismo Pero las socieda-
des comunstas (estalinistas) muestran claramente que los efectos
emancipadores de la critica nunca son seguros La lustona es el re-
sultado de una confrontacdn entre €l mundo y el pensamuento gque
trabaja v lucha por racionahzar el mundo El tnunfo de la razon,
contranamente a lo que qusiera hacernos creer la filosofia de la
historia inspirada en Hegel o en Marx, no estid en absoluto garan-
nzado
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12 Critica de la racionahdad mstrumental
121 Qué es la ractonaldad mstrumental®

La razon mstrumental es la 1azén que define los medios para al-
canzar un fin dado Se interesa exclusivamente por 1os instrumentos
o herramentas y calcula el camuno mas eficaz para lograr un objeti-
vo determimnado

La racionalidad mstrumental, que el hombre que trabaja y actua
ha utihzado siempre, ha encontrado su expresidon culmmante en
nuestra cvihizacion fecno-/ogica Esta expresa perfectamente los dos
aspectos de la racionalidad instrumental

— el reinc de 1a I8gica y del formalismo el pensamiento logico
formal determina los medios conceptuales, los encade-
namientes necesarios para establecer una verdad Es opera-
toria, calculadora y establece relaciones estrechas con las
matemaucas Es el aspecto teénico de la racionalidad instru-
mental, ya criticade por Husserl, quen denunciaba su alepa-
miento de la subjetividad v del mundo de la vida (Lebens-
welt),

- el remo de la réomca 1a actividad tecnica determuna los me-
dios fisicos eficaces con el fin de realizar concretamente un
objetive El aspecto prdctico de la razon mstrumental es lo
que reduce la acci6n humana al trabajo técnico organtzado

, La Escuela de Francfort no niega la unhdad y la necesidad de la
racionalidad instrumental Forma parte de la condicidn humana Ra-
zonar y actuar eficazmente, inventar herranuentas e mstrumentos,
determmnar la via mas segura y mds rapida con vistas a un resultado,
trabajar y orgamzar todo eso es indispensable en un mundo que no
€s un paraiso La supervivencia de la humanidad tiene este precio
Pero la simple v pura supervivencia no basta para definir una vida
verdaderamente bumana Garantizar las condiciones de la supervs-
vencia no dice nada acerca del sentido de la vida ni de los fines de
la exsstencia Ahora bien, los representantes de la Escuela de Frinc-
fort comprueban que hoy en dia la razén y la actividad instrumenta-
les se han extendido a tal extieme que ya no dejan espacio a otras
formas de pensanuento y de accion
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122 La razdn istrumental totalitaria

En la avihizacidn tecnologica, ya de régunen capitalista, ya so-
cialista (comunusta), Ja razén mstrumental se ha convertido en el pun-
to dorminante y englobante que ignhora o desprecia todo lo que que-
da bajo su control ,Céme hemos liegado a eso?

— La Hustracion mvertida

Horkheimer y Adorno publican la Dialektik der Aufklarung ape-
nas terminada la Segunda Guerra Mundial e intentan comprender
ese escandalo de la razén y de la lustona ,cémo ha podido la mo-
dermudad engendrar 1a barbane, precisamente fa modernmidad, que se
mauguré bajo el signo de la Tustracedn (Aufklarung), el progreso, la
emancipacion, €l combate civiizador contra los oscurantismos, las
servidumbres y las alienaciones? La explicacion propuesta es dialéc-
tuca la razén emancipadora, 1dealista y critica de la Hustracion se
habria invertido en su contrario Pero la dialéctica de la teoria critica
es mds pesumsta que la de Hegel o la de Marx la inversién de la te-
sis en antitesis no tene asegurada una proxima sintests En lugar de
esperar o de creer en el determunismo de la historia, mas vale tratar
de explicar la causa precisa de la mversion

Y el anahisis descubre el mal en el punto de paruda musmo de
la modernidad El ideal de ésta, tal como lo defuueran F Bacon y
R Descartes, era lograr que el hombre llegara a ser duefic y sefor
de la naturaleza Se trataba de un ideal de dontnacion, apropiacion
¥ explotacion: que nstrumentaliza la naturaleza al servicio del hom-
bre Al depositar toda su energia en este proyecto, la razon moder-
na se ha concendo a si misma, en el plano tedrico y en el pricuco,
cada vez mas exclusivamente como sefiorio v dominacton Ser racio-
nal se convirué en smémmo de analizar, orgamzar, manipular, con-
trolar, determnar los medios eficaces v segures, los medios mds
econdmicos ¥ productivos Desgraciadamente, al universalizarse, este
enfoque que ongmanamente apuntaba a los obyetos naturales ter-
mné por incluir en su consideracion a los swetos humanos y la so-
ciedad en su comunto Para explotar la naturaleza hacen falta cono-
CUMIENtos seguros y técucas, pero también hombres que pongan en
funcionamento unos y otras Es menester orgamzar la division del
trabajo humano de la manera mis eficaz Esta organizacion implica
jerarquias, la donunacién del hombre por el hombre y, en definiuva,
la objetvacion y la mstrumentalizacidn del ser humano En la socie-
dad comurusta, que lo ha apostado todo al desarrolle de la técruca y
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a la llamada orgamizacidn racional de la sociedad —ia plamifica-
c16n—, el ideal moderno ha caide en la burocracia totalitana, com-
pletamente wracional e meficaz Pero un toraltarismo semejante,
cuando no déntico, es el desuno de la avilizacién norteamericana-
occidental productora de una cultura de masa, estandanzada, nega-
dora del indmwidue, incapaz de cuestionarse y que concede liberta-
des aparentes que ne amenacen la permanencia del sistema

— Tecnocracia y decisionismo

Lo caracteristico de la razén mnstrumental es que sélo versa so-
bre el calculo de los medios Se trata de una dehmutacién sensata
mientras no aspire a reducir a ella foda la razén, como st ésta sélo
pudiera ocuparse legitmamente de los medios El trunfo de la ra-
zOn mstrumental es peligroso porque excluye la razon de discursos
y pricticas que no versan sobre los medios, sino sobre los fines, los
valores, las elecciones v las dectsiones $1 se confina la razdén a la
cuestion de «c6mo reahzar-, (qué instancia definird gué debemos rea-
lizar y por qué?

El problema no es evidente de inmediato porque, en gran parte,
ia civihizacidn tecnoldgica cree desarrollarse como continuacion de los
ideales modernos Estos vestigios ya mertes de valores y de finalida-
des otrora muy vivas y que para IMmponerse tUvIEron que vencer po-
derosas resistencias irracionales y oscurantistas, sirven hoy de coartada
al sistema Se acepta como evidente que el desarroilo tecnoldgico
tiene por finalidad el progreso humano y que fuera de &l no hay sal-
vacién la verdad es que en una cvilizacion tecnolodgica ya no queda
espacio para discutir racionalmente sobre los fines v los valores

El remno de la racionabdad instrumental como dnico ejercicio
reconocido de la razén tiene consecuencias capitales para la poliuca
en la sociedad en que se ha mstalade Atrapa a la sociedad en la te-
naza de la tecnocracia y del decisiorusmo, que dejan sin contenido
1a discusidn piiblica

Por una parte, los fines y los valores, al no poder ser discutidos
racionalmente, quedan abandonades a la arburanedad de decisiones
wrracionales, efectos de deseos y de intereses particulares de quienes
venen poder para unponerios Y este poder dependerd, en una pro-
porcién muy considerable, de la capacidad técruca de la que dis-
pongan quienes mientan mponer su voluntad la racionabidad ins-
trumental, por tanto, puede ser puesta perfectamente al servicio de
la sinrazdn v de desembocar eventualmente en la destrucaén de toda
razén Pensemos en la Segunda Guerra Mundial, fruto de la desvia-
¢16n de la razén mstrumental por la barbane nazi
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Por otro lado, €l remno de la razdon mstrumental, al legitimar a
sus principales deposttanios y dejar de fado todo debate sobre los
fines y los valores, nende a descargar en los tecnélogos (los cientifi-
cos vy los expertos técrucos) la responsabdidad de todas las decisio-
nes relauvas a la socedad la tecnocracia que de ello resulta no
tene en principio otra finahdad que la de preservar y desarrollar el
buen funcionarmento de] sistema, es decir, prestar cada vez mas
oidos a lIa razon mstrumental y acumular los medios eficaces de
produccién, de control, de predicaidn y de mampulacion De esta
manera, la extension ilimitada del poder técnico sobre las cosas v
sobre los individucs cosificados termmna siendo el Gnico sentido de
la sociedad tecnocritica

Mis en general, la sociedad tecnocritica se siente tentada de
pedir a los expertos que resuelvan todas las cuestiones —sociales,
econdmicas, politicas— que se presenten, wncluidas las relauvas a
los fines v los valores, para los cuales, en principie, no tienen min-
guna competencia particular Esta tendencia conduce a la despoliti-
zacton de los cudadanos en sociedades que, aunque democraticas,
se someten al consejo de expertos y de téenicos ante toda eleccidon

13 Marcuse y la critica de la sociedad tecnoldgica

Nacido en Berlin en 1898, Herbert Marcuse estudia bajo la di~
reccién de Heidegger antes de inclinarse por el marxismo y la Es-
cuela de Francfort En 1934 emigra a Estados Umdos, donde prime-
ro es reconocido como especralista en marxismo soviético y donde
ensenard hasta su muerte (1979) En el curso de los anos 60 y 70
adquiere celebnidad internacional como principal figura ntelectual
de la protesta estudiantl Profeta de la Revolucion, no cree ya en la
fuerza subversiva de los trabajadores, integrados en el sistema ca-
pitabista tecnocratico, sino en la de las «nuevas 1zquierdas-, que reu-
nian a todos los margmados v criticos radwcales de la sociedad nor-
teamenicana (munorias diversas, negros, estudiantes e intelectuales,
bippres ), todos los cuales se oponian por 1gual a la guerra de Viet-
nam Las dos obras mis representativas de Marcuse en tanto fildsofo
revolucionano son

—  Eros and CQunhzathon A Philosphieal Inguiry into Freud (1933)
{Eros y ciwthzacion)?
7 Eros y cathzacion, Barcelona, Seix-Barral, 1976
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—  One-dimensional Man Studies n the Ildeclogy of Advanced
mdustrial Society (Bl bombre uridimensional)s

131 La tecnologia, el prmcpio de realidad y el principio del placer

Cercano en este punto al psicoanalista Wilhelm Reich, Marcu-
se mtenta articular nociones tomadas del freudismo y del marxis-
mo Encuentra en Freud la oposicidn entre el principio de reahidad
y el prnincipro del placer, y en Marx, la posibihdad tecnoligica de
superarla

Para sobrevivir en un mundo que no es un edén, el hombre
debe respetar el principio de reahdad v, en la mayoria de los casos,
renunciar 2 la satisfaccién mmediata de sus necesidades y de sus pla-
ceres La necesrdad de la lucha, el trabajo vy la organizacién obliga al
mdividuo a dominar sus instuntos y sus deseos, a la vez que requie-
re el control social La histona de la humamdad es la histona de la
subordinacién del prinapio del placer (tendencia a la sansfaccion
mmediata) al prinapio de reahdad (que pospone la satisfaccidon) En
este marco se desarrollan las técncas

8in embargo, Marcuse piensa que en las sociedades industnales
avanzadas, el nivel tecnelégico alcanzado pernutiria poner fin a esta
subordinacién y a la represion de los nstintos y los deseos que la
misma imphca La automatizacion y la productivadad técnicas son ta-
les que el trabayo deberia considerarse marginal o residual El desa-
rrollo tecnologrco habria de desembocar sin demora en una socie-
dad de placer, en una existencia hiberada y pacificada, ladica v feliz,
sin represién, control ni deminacion

132 Del principio de realidad al pnncapio del rendumento

La critica fundamental que dinge Marcuse a la sociedad capna-
lista es la de haber desviado la tecnologia de su finalidad auténtica,
que es la liberacién del ser humano Cuando seria posible eliminar
la mayoria de las compulsiones del principio de realidad, el capita-
Iismo las mantiene y las sustituye por el principo del rendimento,
en provecho mdximo de una pequena minoria Agitando el sefuelo
de un mvel de vida matenal cada vez mas elevado y la necesidad
de la competencia umversal, el capitalismo tecnocratico prosigue

2 El bombre wnidimensional, Barcelona, Planeta-Agostiny, 1995
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por la nusma senda de la domunacion y de la explotacion de la na-
turaleza y del ser humano en provecho de algunos individuos

La fuerza de la tecnologia, que podna ser liberadora —gra-
c1as a la instrumentdlizacion de las cosas—, se ha converndo en
un obstaculo para la hberahzacion, debido a la instrumentahza-
adn de los hombres (Ef hombre unidimensional)

La democracia a la norteamencana no es, en realidad, mis que
un «otaltariemo dulce vy sutld —el del Welfare State (Estade del bre-
nestar}—, que no tolera la libertad sinc en la medida en que no ex-
ceda el sistema de esta suerte, el consummdor, con la condicidn de
someterse a las exigencias de un trabajo eficaz y productivo, podra
elegir entre una vanedad cada vez mis ampha de productes estan-
danzados

La ntegracién sin resto {o casi} de todas las fuerzas revolucio-
narias peligrosas en el sistema se asegura con estos dos factores

— la desublimacion represiva reduce la energia erética —el de-
seo polmorfo e infimto— a la sexualidad cuya hiberacién no
amenace el sistema materialista de la soctedad capitalista,

— la tecnologia social la sociedad entera es un sistema com-
plejo, pero funcional, en el cual cada individuo o cada gru-
po ocupa un lugar y desempefia un papel determmado, el
conjunto estd perfectamente organizado y controlado, de tal
suerte que [as disfunciones son desactivadas de inmeduato

La razoén tecnolégica reina concretamente en la sociedad indus-
trial, bajo sus apanencias democriticas es fundamentalmente tota-
litania, pues se aplica tanto a los seres y a las nstituciones como a la
naturaleza

La tecnologia permite wnsttur formas de control v de cohe-
s16n social a la vez nuevas, mas eficaces y mas agradables (E/
Bombre wnsdimensional)

Como se ve, con Marcuse la racionalidad instrumental adquiere
nueva dentidad y nueva concrecidn comncide con el extraordmano
desarrollo de la tecnologia en todas sus formas Estas técnicas, lejos
de ser neutras, estin mmpregnadas de poliica, pues mantienen y
consolidan el sistema capitalista Tal como se la ha utlizado hasta
ahora, la tecnologia esti al servicio de la dominacidn y de la explo-
tac16n, no es bberadeora, sino represiva y totalitarra
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133 El pensamiento y la filosofia unidunensionales

El pensamiento adaptado a la democracia tecnologica y capita-
lista es positivo y realista Es un pensamiento sin trascendencia ni
distancia, que no trata de superar el orden existente Le falta la di-
mension vertical que empua a la ruptura y a la impugnacion radica-
les Este pensamuento es conformusta, integrador y sdlo reconoce
problemas técrucamente solubles Su critica se ejerce en el mtenior
del sistema, honzontalmente, en el sentido de la continndad Al wden-
tficar el tipo de filosofia que corresponde a este espitiu, que flore-
<16 en el siglo XX en el mundo anglonorteamericanc, Marcuse sefiala
principalmente al operacionalismo de Bridgman, el neopositivismo y
la filosofia analitica y lingmstica Todas estas corrsentes estin des-
provistas de fuerza critica o bien comparten el espinitu funcionalista
y tecnocritico que reduce toda significacién {concepto) a funcio-
nes y procedimentos, ¢ bien se conforman con descnbir el estado
de cosas existente sin minguna voluntad de cambio en ellas Mar-
cuse cree encontrar en Wittgenstemn la expreston culminante de esta
musena filosofica que identifica el sentido con el uso comprobado y
que rechaza tode pensamiento que no sea descripivo y conserva-
dor La cumbre se alcanza en el postivismo terapéutco, con el que
a veces se ha asociado a Wittgenstein Esta cornente (anti¥ilosofica
describe la filosofia que cnitica, mega, rechaza y supera, como una
enfermedad cuyo tratamiento fuera de naturaleza linguistica El filo-
sofo deberia dejar de unlizar el lenguaje de manera disfuncional y
causante de sufnimuento Debe volver al uso cornente y al senudo
comin que lo acompafia En el seno de estos, [as cuestiones es-
peculativas vy criticas radicales se disolveran por si musmas Marcuse
pregunta quién es el enfermo (El intelectual que cnitica y rechaza el
orden impuesto o la sociedad que lo impone y lo acepta? A €l no le
cabe duda de que el enfermo es el sistema, profunda y globalmente
mhumano e maceptable, ni de que lo que hay que cambiar es la so-
ctedad Las criticas de Marcuse no carecen de interés, incluso cuan-
do se cerren por compieto a la radicalidad y el potencial descons-
tructor de la practica filosofica del segundo Wittgenstein

134 El «Gran Rechazo vy la Revolucion
Marcuse piensa que el sistema (la sociedad tecno-capitahista) no

es reformable y reconstnuble parte por parte y progrestvamente El
espiritu de reforma progresiva forma parte del sistema, es un espi-
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nitu técico y unidimensional (nicamente el rechazo global del sts-
tema es portador de esperanza y de cambio El Gran Rechazo es un
llamamiento a la Revolucion Marcuse quiere una ruptura, una «ca-
tistrofe,, que derroque el régimen técnico-politico reinante, marcado
por el signo de la domunacién Quiere un cambio cualitatiwo global
que conclerna a la vez a la sociedad, el pensamiento, la crencia y la
técuca El canta a otra razén

La evocacion de esta «otra vida en 1a Tierra» es muy vaga Habla
de una -existencia apaciguada-, de un mundo del que habria desa-
parectdo la dominacion y la explotacion, en el que la ciencia v el
arte, la técnica v la naturaleza, el individuo y la sociedad se reconci-
harfan En este mundo en el que la «desublimacidn represivar habria
dejado paso a la wublimacidn no represiva., fuente de una erotiza-
cion generalizada de la wvida, el pnncpio del placer se expandiria
sin freno 1 consecuencias destructoras, la existencia seria lddica y
creadora

En estas evocaciones de un romanticismo (an generoso como
exenic de realismo, Marcuse valoriza el suefio, la imagmacion, el
juego, el arte, todo lo que se opone a la senedad de lo positivo
Su utopia es vaga y fundamentalmente negativa sabe qué rechaza y
critica, pero no tiene plan preciso m garantia respecto de ese otro
mundo que €l convoca De esta suerte, Marcuse se mantiene fiel a
la teoria critica que preconiza el pensamuento negatiwvo Ninguna fi-
losofia auténtica puede no ser negativa, pues proviene del antago-
nismo entre el pensarmento v la realidad El Gran Rechazo y el lla-
mameento a la Revolucién son las expresiones radicales de este an-
tagonismo
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2. LA SEGUNDA GENERACION

Las filosofias tradicionales y las contemporaneas son conservadoras
El conocimiento no es desinteresado
Subordinar el trabajo y la actividad tecnocientifica a la teracciéon
comumcacional
No hay razén ahistdrica ni alinguistica
Todo lenguaje es racional
Una nueva utopia la Sociedad de la Comunicacién Universal Eman-
cipada

¢  Una nueva mofal la ética de la discusién

PALABRAS CLAVE

* argumentaciin * centficsmo s womunicacéin + consensa » critica
idenlogica « democracia » derechos del hombre o discusin ¢ eman-
apacion + espaco pdblio = énca procedimental » expertocracia
+ hermenéunca » interacadén © mtereses del conocunento * lenguage
» politica = racionalismo = eazdn * sociedad de comunicaciin = tec-
nocracia = teoria critica = trabajo = uniwversalidad

A pesar de diferencias a veces considerables entre ellos, hay una
gran afuudad de concepcién general entre Karl Ouo Apel y Jurgen
Habermas.

Uno y otro asumen la herencia de la Teoria Critica, pero ate-
ndan su aliento fundamentalmente negativo y revalorizan en ella los
recursos constructivos, afirmativos, incluso fundadores (Apel) de la
Razén. Uno vy otro prolongan la Awfkldrung (Kant, la filosofia de
la Tlustracion), tratando de integrar el materialismo histérico (Marx),
el psicoanilisis (Freud), la hermenéutica (Heidegger, Gadamer) v,
sobre todo, la filosofia del lenguaje (Wittgenstein), en un raciona-
lismo renovado y complejo

K. O. Apel (nacido en 1922) ensefia en Francfort a panir de 1972
En 1973, bajo el titulo Transformation der Philosophie (La transfor-
macion de la filosofia)?, redne una gran cantidad de articulos im-
portantes que permiten seguir su evolucién filoséfica desde la her-
menéutica hasta una posicidén trascendental de inspiracidn kantiana
que ha asimilado el «giro linguistico- Sefialemos también:

¥ La transformacion de la filosofia, Madnd, Taurus, 198%
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—  Ihe Erklaven / Verstebewn- - Kontroverse (1979)10
—  Duskurs und Verantwortung (19881

Nacido en 1929, J Habermas, a la vez fildsofo y socidlogo, uen-
de a una aruculacidn critica mterdisciphnana de la filosofia y de las
ciencias humanas Su tesis fue publicada con el titulo Strukturivan-
del der Oeffenthchhert (1962) (Fhstoria y critica de la opyudn pri-
bhcarz Offentlichkent- sigmfica el espacio publico en cuyo seno se
constituye la opimidn publica Esta pnmera obra pertenece al mismo
tlempo a la clenaa politica, la historia, la sociologia v la filosofia
Después de haber sido asistente de Adorno, Habermas ensefia pri-
mero en Hewdelberg (unto a Gadamer), y luego, a partir de 1904, en
Frincfort Como en el caso de Marcuse, le dardn celebridad los mo-
vimientos estudiantiles de 1zquierda de los anos 060 Sin embargo,
sus exigencias de racionalidad lo llevan a cnticar los excesos vy la
falta de senedad de la protesta, que entonces se vuelve contra él De
esta suerte, en la década de los 70, Habermas seri blanco a la vez
de ataques de la 1zquierda y de la derecha Tambtén abandonara
por unos aiios ta Universidad de Frincfort para dingir el JInstituto
Max Planck de Investigacion sobre las condiciones de existencia del
mundo cientifico y técrucor En mayor medida atn que K O Apel,
Habermas prolonga v renueva la ispiracion de la Teoria Critica
concentrindose en la critica de las ideologias (especialmente filoso-
ficas} Esta fidehdad se expresa mis netamente en sus escritos ante-
nores a 1970, como

— Erkenntnts und Inieresse (1968} (Conocinmienio e interés)1
~  Technik und Wissenshaft als -Jdeologtes (1968) (Ciencia y téc-
nica como adeologian)

Luego se consagrd a una gran filosofia de la comunicacion, con-
siderada en sus dimensiones epistemologicas y éticas Asi, a partir
de los afios 80 se impondri la nocdn de una nueva éuca llamada
«comumcativa: ¢ procedunentals, éuca el discurso- 0 incluso «de la
discusioney, a la que también estd estrechamente hgado el nombre de
K O Apel En 1981, Habermas publica una verdadera suma en dos
volimenes Theone des kommunikatiwen Handeins (Teoria de la ac-
c16n comunicativalls

1% Frankfurt, Suhrkamp 1979

U Puskurs und Verantwortung Das probleme des Ubergangs zur posthonventione-
len moral Frankfurt, Suhtkamp, 1990

12 Historsa y critica de la optrson publica, Barcelona G Gily, 1982

13 Conocrmento ¢ tnteves Madnd, Taurus 1992

4 Giencia y tecrisca como «deologia-, Madnd, Tecnos 1992

15 Teorta de la accon comionicativa, 2 vols , Madnd, Taurus, 1987
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21 Rechbazo del conservadurismo acritico de la filosofia

La denuncia del conservadunsmo Fflosofico apunta tanto a la
tradicion como a la actualidad

- La filosofia tradicional

Se pretende .tedrica-, pura., a-histdnica y a-linguistica es pen-
sanuento de una verdad eterna, universal y definuva Esta preten-
s16n filosofica de la universahidad (lo propio de la Razon) es legit-
ma en si misma El error o la ilusidn consiste en actuar como s1 en
la sociedad lusténca concreta estuvieran dadas ya las condiciones
reales para que la vmversalidad del discurso humano sea efectiva vy
nc haya nada mas que esperar Por esta razon, a lo largo de la his-
tona de la filosofia no han dejado de oponerse los mondlogos tedn-
cos de los flésofos, todos los cuales aspiran a la verdad universal,
es decir, aceptada por todos los hombres Su desprecio de las con-
diciones sociales (politicas, econdmcas, psicolégicas) reales de la
comunicacton de la palabra, ¢ su mdiferencia respecto de ellas, no
han estimulado precisamente el progreso social hacia una auténtica
unwversalidad del discurso La flosofia tradicional, por tanto, seria
sociopoliticamente conservadora en relacidn con la socedad exis-
tente, a la que no se preccupa por hacer progresar Cree equivoca-
damente que refleja una verdad umversal supenor a la que todos
los hombres podrin adhenrse de inmedato, cuando esa universah-
dad es en realidad el fin o el ideal que la humamdad debe esfor-
zarse por alcanzar histéricamente

En lo que concrerne a la filosofia contempordnea, la crinca de
sus wmplicaciones conservadoras y no progresistas se onenta en dos
direcciones las filosofias que suscnben el objetivismo de las cien-
clas exactas y las filosofias que se prerden en el subjeuvismo con-
textualista e listoricista

~  Positunsmos y clentificismos

Su caracteristica es la negacion del sujeto en beneficio del ob-
jeto y de la objettvacion La dnuca universalidad, la dnica racionali-
dad, seria objetiva y producida por las ciencias exactas y de la natu-
raleza o por el métode de estas ciencias aplicado al mundo humano
(ndividuos, sociedad, hstona, cultura ), que, de esta suerte, no se
trataria de comprender, smo de objetivar, explicar y cuantificar Los
postivismos y los cientificismos 1denufican abusivamente la univer-
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salidad cientifica (la sociedad de los sabios) con la universalidad de
los hombres {la humamidad) Al obrar de esta manera, megan la hu-
manudad —la subyetividad capaz de reflexion y de libertad— en be-
neficio del Gruco objeto (la naturaleza, la maternia) y de su donmuna-
cién Al considerar que tode problema (inchiido el humano) debe
ser tratado tecnocientificamente, se acomodan, en el terreno poli-
(ca, 2 una tecnocracia © una expertocracia, s dear, a la -elte. que
decide v a la que no le preocupa la emancipacion urnuversal de la
sociedad, sino Gnicamente su propia reproduccién y aumento de sa-
ber ¥y de poder objettvos Esta elite no pretende conducir a cada
une de sus miembros a la toma de conciencia de su libertad y a la
expresién de su autonomia sin compulsiones, sino regular la socie-
dad como una megamdiquuma perfectamente funcional hasta en sus
menores engrandjes individuales La sociedad tecnocritica —no de-
mocritica— es represiva, dominadora y conservadora En ella, el su-
jeto se reduce a una oligarquia (la elite tecnocriuca) que gobierna
en nombre de una verdad que es la del objeto y no 1a del ser huma-
no, una verdad que tambnén permute a esa ohgarquia asegurar cada
vez mas su poder

El fantasma cbernéuco de una auoestabibizacion de las socie-
dades [ ] lleva al extremo, de un modo utopico negativo, vagas
hipotesis basicas de la conciencia tecnocritica (Clencia v técnica
como adeclogia)

El titulo mismo, Crencia y técnica como «deologia-, denuncia ya
la denva crentificista y tecrucista de la sociedad y del pensamiento

— Fenomenologia, bermenédutica y flosofias hnguisticas

El segundo frente filosdfico contemporineo acusado de con-
servadunsmo es mas heterogéneo Retne las corrientes fenomeno-
légicas, hermenéuticas y linguisticas, que criican 1os posttivismos
y los cientificismos, pero sin tomar contacto con un pensamiento
progresista  Los blancos ejemplares de la critica son Heidegger v
Witgenstein

Heidegger, junto con Gadamer, es representativo de la fenome-
nologia-hermenéutica, preocupada exclustvamente por preservar y
enriquecer la diversidad de las uwterpretaciones del mundo y de la
historia Descubrir € inventar siempre nuevas perspectivas v descnip-
ciones, sentides diferentes, sin emutir jutcio, €s decr, sin pretender
comprender mefor n1 establecer una jerarquia entre las visiones del
mundo vy los valores, conduciria al relatvismo (hustoricismo, cultura-
lismo, etnologismo, contextualismo) y al escepticismo  Semejante
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actitud, tipica de un clerto posmoderrusmo, mphicarfa una ruptura
con el espirtu de la Aufklaring (la Hustracidn) que afirmaba sobre
todo la superionidad y la universalidad de la razén ocaidental, en
detnmento de concepciones miticas ¢ religiosas que se consideran
oscurantistas la dernva de Heidegger hacia una -Historia del Sers,
que rompe con todo humanismo progresista en provecho de una
suerte de rermutologizacidn, y la idea gadamernana de un -Didlogo de
la Tradiciéne en el que los individuos no son mis que sus vectores,
esumulan el retorno a un fatalismo Desaparece la confianza en la
razdn y en la capacidad de los hombres para bacer su futuro de una
manera cada vez mds reflexiva y lbre en lugar de padecerlo El
error pelinco de Heirdegger, que en un ttempo apoyo el nazismo
(y sus creencias antthumanistas), seria una consecuencia extrema
del abandeno de la fe de la Ilustracién en la perfecubihdad histérica
v universal del hombre por el hombre La hermenéutica posmoder-
na- pensa respetar mejor 1a altendad si no ambiciona otra cosa que
comprender siempre de otra manera Pero esta hermenéutica des-
criptiva es conservadora y carece de capacdad critica no tiene m
critento ni arma para condenar lo que se sinbiera tentada a conside-
rar como una mterpretacidn mdebrda o iusta o una forma de vida
macepiable Por tanto, es preciso remntroductr en la aciividad herme-
néutica una dimension normativa v negar que todos los sentudos sean
vdhdos Esta capacidad éuca de juzgar, y no meramente de com-
prender, sélo puede venur de la razén

Aniloga criica merece la filosofia analitica del lenguaje, parti-
cularmente Wittgenstemn Esta vez, las exigencias criucas de ia razon
se disuelven en la descripadn de quegos de lenguaje-formas de
vidar Esta descripadn, que consiste sobre tode en reducrr los enun-
ciados metafisicos a frases no problemancas del lenguae ordinano,
seria la Gmca acuvidad filos6fica legittma La pretension normativa
de la filosofia (de la razén) de desprenderse del lenguaje ordinanoc y
del sentido comin para criticarlos y sustituirlos por un discurse mas
valido (mas verdadero, mds justo, mas coherente ) es condenada
por lusoria y enfermuiza Las consecuencras conservadoras en el te-
rreno socto-politico son aqui mis evidentes todavia que en fa co-
rmente de la fenomenologia-hermenéutica

En todos los casos, se tratard de reafirmar Ja legimmedad de la
razdn, aungue reconociendo que no escapa al lenguage m1 a la his-
torm
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22 Elmabajo, la interaccion y los intereses del conoctmiento

En sus obras de 1968, ] Habermas prolonga y renueva la criu-
ca, central desde los comuenzos musmos de la Escuela de Frincfort,
de la reduccidn de toda razén a la racionalidad mstrumental, que ha
llevado a cabo la tecnologia y la 1declogia tecnocritica o experto-
cratica Esta reduccién se acepta cada vez mis como una evidencia
mchscutible, una suerte de nuevo sentido comin Su criuca se articu-
la en dos momentos esenciales

~ la afirmacidn de que la razdn tecnocientifica no es neutra ni
desinteresada y la clara revelacién de los intereses del cono-
cumento,

— ia distncién de dos acuvidades humanas fundamentales el
trabajo v la interacaidn

En general, esta critica consiste en volver a arraigar la racionali-
dad tecnocientifica en el syeto humano (colecuvo e histérico), por-
tador de una razén mis amplta que la mera racionahdad mstrumen-
tal Asi, la teoria del conocimuento o la epistemologia postulan una
antropologia

Los tres intereses del conocimiento

Habermas distingue ires ipos de saber articulados con tres inte-
reses distintos

- las ciencias empirico-analiticas (clencias exactas, de la natu-
raleza, experimentales), cuyo interés o finahdad es de indole
técrica, es decrr, de produccion segura, control, domimo,
marnupulacidn,

— las ciencias bistorico-bermenéuticas {ciencias humanas, Get-
stesunssenschaften, Humarnities), cuyo interés o finahdad es
de indole prdctica, es decir, de comprension, de entendi-
miento intersubjetivo,

— las ciencias criticas (teoria critica, psicoanilisis, critica ideo-
lbgica), cuyo interés o finalidad es de indole emancipadora,
es dearr, de liberacién, de autonomizacidn de las personas

Los dos primeros intereses encuentran su sentido ultuno en el

tercero tedrnicamente, el dommio objenvo v la comprension intenn-
dividual deben estar al servicic de una toma de conciencia mduwvi-
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dual cada vez mis ampha de la autenomia de cada uno en tanto
persona (ser racional y libre en el sentido de Kant) Las ciencias em-
pirico-analiticas pernuten, gracias al dominio tecnico, hberar a los
individuos de las servidumbres, azares v determimismos causales Ii-
gados a su condicidn de seres matertales, biopsiquicos Las ciencias
criticas apuntan a hiberar a los individuos de compulsiones, somet-
mientos y condicionamuentos que no tienen onigen en la naturaleza,
smo en la humanidad misma Por tanto, se trata de trabajar para la
emancipacidn respecto de todo lo que constioye un obstaculo a la
autonomia personal, ya desde fuera (instituciones socio-politicas y
juridicas inyustas, dogmaticas, represwvas), como desde dentro (inte-
nonzaaén —por el mdividuvo— de condicionameentos sofocantes
denivados de su educacidén famuhiar y de su socializacién, como un
ssupery® trimco o creencias que mmpiden la expansidn personal)
Estas estructuras (Habermas habla de -simbolos disociados-) se im-
ponen al individuo de manera «<uasi-causal {determinista, compul-
stva y poco o nada consciente) Pero se las puede disclver o corre-
gir gractas a la toma de conclencia, la reflexton critica y la discusion
esclarecida, mediante un trabajo simbolico (del lenguaje) cuya ela-
boracion mas elaborada es la que ofrece el psicoanihisis

Los intereses del conocinuento son intereses de la razdn y, por
tanto, de la humamdad en general Son antropolégicos y universales
El pensammento de Habermas desphega una antropologia filosdhca

El trabajo y la interaccién

La critica habermasiana de la racionalidad tecnocritica v, mis
alla ain, de toda compulsi6n o dominacién alienantes, también
adopta la forma de una descrnpadn de dos tipos de actvidades hu-
manas fundamentales

— el trabajo este ermino designa toda actvidad mstrumental,
es decrr, toda unlizacién de medios con wistas a la realiza-
c6n de un fin El fin es exterior a esta acuvidad, que en él
nene su termmno el fin estd dado, nunca se le cuestiona El
gran soci6logo e historador Max Weber (1864-1920), que -
fluyd profundamente en la reflexion filosofica sobre las cien-
cias humanas, ha analizado deterudamente esta actividad
como racional en referencia a un fine Las ciencias empinco-
analiticas sdlo pertenecen a esta forma de acuvidad, la téc-
uca

— la wmteraccion este término designa la actividad comumicati-
va, hnguisuca o simbélica, es decir, medianzada por stgnos
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No opera entre el sueto y el objeto (como el trabajo), sino
entre los sujetos Presenta dos aspectos complementarios,
que corresponden al segundo y al tecer upo de saberes con
sus mtereses propios de comprensidn-entendimiento y de
emancIpacion

Trabajo e interaccidn se mtroducen como estructuras antropolé-
gicas irreductibles

No es posible hacer remontar la mteraccion al trabayo m ha-
cer dernvar el trabajo de la interaccion (Ciencia y tcnica como
«tdeologic.)

En si rmusmo, el trabajo —actividad técmica— no nene sentido
El sentido viene de la interaccidn Esta es lenguaje, pero lenguaje
como logos, que es lo propio del hombre El logos designa al mismo
tiempo el lenguage y la razén, esto es, la exigencia de universalidad,
de comunicacion ihimutada y libre que acompafia al lenguaje 1a 1dea
de que la exigencia racional y universal de emancipacidn se plantea
junto con la estructura musma del lenguaje o de la comumcacdn
serd cada vez mis central en la filosofia de la segunda generacidon
de la Escuela de Frincfort

23 Larazon en el lenguage y la sociedad de comunicacion
231 Crinca del monologuismo del pensamiento clisico

La conciencia vy la razén que Apel v Habermas quieren promo-
ver, al reconocer su historicidad y su naturaleza linguistica, no son
la razén y la conciencia metafisicas e 1dealistas de un Descartes o
incluso un Kant La razén moderna clisica es intemporal y no ver-
bal, es pensamento puro, sustancia espintual fuera del nempo y el
espacto Su buen uso (véanse las .reglas del método-) lleva a verda-
des defimtivas cuya adquusicion y validacidon no exigen en absoluto
que los indviduos discutan entre si para ponerlas a prueba Segin
Descartes, la ciencia y la verdad se desarrollan como un mondlogo
deductivo, necesano, evidente Apel denomina solipsismo metdds-
cor a esta actitud filosofica que pratica la mayor parte de los filo-
losofos de la tradicién y, de modo paradigmatico, Descartes Proce-
de de la 1lusion de la anteriorudad y la independencia del pensa-
miento con respecto al lenguaje Ahora bien, el pensamiento no es
otra cosa que un mondlogo nterior que presupone el aprendizaje
del lenguage No hay pensamuenio m1 razén sin lenguaje y éste es -
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uwinsecamente comurnicacidn, diilogo, intercambio social Como lo ha
mostrado Wittgenstein, el lenguaje radicalmente «privado- es un muto,
el lenguae es fundamentalmente itersubjentvo, pablico

232 De la racionahdad msoslayable del lenguaje

En consecuencia, no hay razén que no sea verbal Pero, tal
como lo expresaba ya el antiguo térmmo logos, la reciproca es igual-
mente verdadera tampoco hay lenguaje que no sea racional

Todo pensamiento es enunciadoe, todo enunciado es comuntca-
cion e implica una revindicactén, una exigencia de reconocimiento
la de su vahdez, que la mayor pane de las veces se presenta como
pretension de ser aceptado como verdadero Esta pretension es ra-
dical en pnnapio, debe poder ser reconocida por cualqunera que
comprenda el enunciado La pretension de validez o de verdad es
de alcance unuversal La dimension racional de todo discurso esti en
esta pretensidon del reconocimiento umversal

Pero el reconocimiento de la razon actva en toda comuruca-
c1on se explickta de distinta manera segin el upo de discurso En la
practica de la argumentacion, es decur, en el debate o en la discu-
sion, aparece con la maxima clandad Hoy en dia, ser racional es
practicar la discusion argumentada mds abierta y mds hibre posible
A parur de ahi, la racionahdad es comunicatva

Para K O Apel, la argumentacién es un <hecho dlumo e insos-
layable. Afirmar lo contrano lleva a una autocontradiccidn pragma-
uca Esta no pertenece al upo logico «Afirmo a la vez A y no As, sino
a este otro «Aftrmo no A y para eso debo presuponer A- Asi hacen
todos los relatvismos, escepticismos o irracionalismos que, en el
momento misme en que ntegan expresamente toda verdad, la recla-
man implicitamente para su propia tests

Contranramente a lo que pretende K Popper, ne habiia, con
anteriondad a la practica de la razon, una elecaién radical, arbitrana,
a favor o en contra de ella Para poder escoger es preciso ser capaz
de representarse (pensar, enunciar) las ramas de la alternauva, es
decrr, disponer de un lenguage v posiular la razéon activa en toda pa-
labra Por otra parte, la afirmaci6n de Popper es una fesis que, como
tal, puede ser discutida y debe poder ser apoyada Por tanto, no hay
lugar pensable (concebible sin contradiccidn) al margen del campo
de la argumentacion
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233 La Scciedad de la Comunicacion Universal Emancipada

Apel ha quendo precsar las condictones necesanas, trascen-
dentales, de todo discurso 0 comunicacidn Son al mismo tiempo fac-
ticas (reales, empiricas) y contraficticas (ideales y por realizar) Todo
chscurso postula

a) una sociedad de comumcacion fictica, real es el contexto
social, historico (cultural, polinco) en el cual tomamos la pa-
labra Este contexto es particular, hmutado, imperfecto Las
condiciones de la comunicacion distan alli muche de ser rea-
lizadas de acuerdo con las exigencias de la razén,

b} una sociedad de comunicacidn contrafictica es el conjunto
de las condiciones trascendentales e ideales pastuladas, pero
no efectivamente realizadas, por toda practica verbal en la
medida en que es portadora de la razdn Una expresion com-
pleta de la racionalidad del discurso postula una sociedad
de comuntcacion timutada, emancipada y wmwersal Hacer
justicia a Ja racionalidad operante en la comunicacion imple-
ca la libre partcpacdn de todos en el debate, sin exclur
nada y sin ninguna compulsiéon mi hmatacidén de duracion,

c} la sociedad de comunicacidbn unuversal y emancpada en
tanto proyecto a realizar histdricamente y como finahdad de
la husteria humana Expresa y debe resolver la tension entre
a) y b, entre la reahdad y lo que esta realidad presupone e
implica 1deal y te6ricamente, pero que no debe permanecer
como pura teorfa la sociedad de comurucacidn universal y
emancipada es, en cierto modo, la utopia de la Nueva Es-
cuela de Frincfort Su reahzacién debe satisfacer el interés
emancipador fundamental asociado al lenguaje humano (a la
mteraccidn) Para lograr su advenumiento debe trabajar la fi-
losofia como Teoria critica y reconstructora

24 Laética de la discusion

La base filosofica general de la éuca de la discusiéon estriba en
la tess seglin la cual no hay senudo, pensamiento, verdad ni valor
sin lenguaye, y éste es interaccion, intersubjetividad simbélica de vo-
cacton unversal La mteraccidn comurnucativa generahizada es aque-
llo en lo que se han convertido la subjetividad trascendental kantia-
na y la Lebenswelt husserhana tras el «giro linguistico: de la filosofia
contemporianea
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Esta concepcidn entrafia consecuencias mmpeortantes para las

practicas tecnoctentificas y politicas

Aun cuando la racionaltdad fecnoctentifica (instrumental} es
operatorta y eficaz mdependientemente de los consensos y de los
acuerdos que la onenten y la rodeen, sélo tiene sentido v fegitmi-
dad humana en funci6n de estos acuerdos y onentaciones simboli-
cos La solidandad simbélica —el «mantenerse unida., asegurado por
el didlogo y el consenso— de una sociedad es lo Grico propramente
humane Es mis fundamental que toda solidandad o cohesion de
tupo funcional o sistemitico, que asirmiia ta soctedad a una megama-
quina y los problemas socales a cuestiones técnicas El debate entre
Jurgen Habermas v Niklas Luhmann (sociologia sistémica) ha ilus-
trado esta posicidn

La legumudad politica, también ella, debe hundir sus raices en
el entendimiento comunicativo de vocacién umiversal v no en la seu-
dolegiimidad que se refiere a un fundamento (Ley, Orden, Verdad )
margmado de toda discusidn posible Semejante fundamento remite
a una Verdad objetiva y eficaz (e imphca una politica tecnocratica o
expertocrinca), o bien a una Verdad trascendente (y reclama un Es-
tado teocritico) Unicamente el régimen democrinco es aceprable
desde el punto de wvista de la ética de la discusidn, pues s6lo en su
sene se practica la legiimaaidn por el entendimiento comumngcativo y
por el debate argumentado y pabhco, productor de consenso

(Cuidles son, mis precisamente, las caracteristicas y las exigen-
c1as de la ética aproprada a la accidn comunicativa?

* El reconocimienio de gue minguna moral (norma, valor )
puede quedar al margen del debate, nmumzada con relacién

a la criica Sin embargo, en un punte Apel v Habermas di-

vergen El segundo no comparte la posicidon fundacionalista

del pnimero, para quien la meta-regla que nos obliga a argu-
mentar es mdiscutible, pues no se la puede rechazar sin ha-
berla aceptade ya implictamente {contraciccién pragma-
tica) La argumentacion seria asi €l (mco fundamento nece-
sario € insuperable,

¢ la determnacidén y la progresiva reahizacidn de las condicio-
nes en las cuales la interaccidon comumcativa puede practi-
carse de la manera mis perfecta Esto implica

— el cardcter piblico (Offentiichkeit) de la discusién,

— la particapacion de la mayor cantidad posible de mtetio-
cutores en el debate, sobre todo de quienes uenen nte-
rés directo en el tema del mismo,

— la ilimtacion del debate (habida cuenta, no obstante, de
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las necesidades y las urgencias de la acaén vy de la dear-
s16n),

— la igualdad v la libertad de los partuicipantes en el debate,
nada de relaciones de autondad, de domunacion nt de
coercion,

— el princgo de la argumentacién toda afirmacidon es dis-
cutible, provisionalmente, el argumento que resiste todas
las objeciones es el mejor, es decwr, el mds ractonal,

— el prinaipo del consenso el entendimento, el acuerdo ar-
gumentado y justificado es el propdsito y el t&rmino nor-
mal de la mteraccidn comunicativa, el acuerdo obtenido
de esta manera justifica la decisidn v la accion,

— el principo de la revisabiidad cualquier acuerdo debe
ser cuestionable s1 aparecen nuevos argumentos

La intuicion fundamental que asociamos a la argumentacion
puede caractenzarse [ ] por fa intencion de convencer a un pu
bitco unwersal v obtener el asentimiento general a una expre
sion (Habermas, Teona de la accion comunicativa?

Debo someter mi maxima a todos los otros con el fin de
examunar, mediante la discusion, su pretension a la univesal
dad { ) La parucipacion efectiva de todas las personas imph
cadas es lo umco que puede preverur la deformacion de las
perspectivas que mtroducina la mnterpretacion de los mntereses
siempre personales (Habermas Conciencia moral v accion co-
mintcativa )1t

El conterudo de toda ley universal que se pueda tener en el
espiritu debe poder ser aceptada por todos los que por ella son
afectados (Apel, Le probleme d une macroethique de la respon-
sabidite a [ egard du futur)

Estas formulas ilustran bien la +ransformacion de la hlosofia
trascendentals (Apel) —as1 convertda en histénca y hinguistica— y
muestran en qué sentido conservar el imperativo categénco de Kant,
reinterpretandolo

La ética de la discusion es

— jformal, metodolégica, procedimental enuncia cémo po-
demos llegar a conclusiones moralmente justificadas Dice
¢omo producir normas y legiimar decisiones, como deter-
mmar lo que estd bien Pero no precisa el contenmido del
bien, no es sustancial,

16 Conciencia moral y accion comunicativa Barcelona, Bd 62, 1991
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-~ wmwersal, racional pretende ser vialida para todos los
hombres porque se adecua a la esencia del hombre, que
es zoon logon ekhaon (el ser vivo capaz de lenguaje-razon)
Por otra parte, nende a mchur a todos los seres hurmanos
en el debate, sin ninguna exclusidn Por tanto, se distin-
gue de las morales sustanciales (éstas establecen una
concepcion del bien y una jerarquia de valores}, que son
particulares, es decur, tributanias de una comurudad, de
una tradicién, de una clase socnl, de una profesion

— deal, utopista, constructivista no es perfectamente prac-
ucable aqui y ahora, s6lo es mis 0 menos ien respetada
segin el grado de apertura, de extension y de ausencia
de coercidon en los debates Pero su wdealidad expresa
una nsatisfaccién y una tarea, un deber y un proyecto
trabajar por la reahzacidn progresiva de la Sociedad de
Comunicacion Universal y Emancipada Realtzar las con-
dicrones concretas (socales, politicas, psicologicas, mns-
utucionales, econémicas ) del ejercicio de la ética de la
discusion constituye la tarea a la vez hlosbfica, étca v
metafisico-ética por excelencia

De hecho, 1a filosofia de la comumcacién y la éuca de la discu-
s10n legiiman y estimulan la democracia, los derechos del hombre,
el debate pluralista v plucdisciplinano, la resoluciton pacifica y ne-
gociada de los conflictos, el desarrollo de sociedades abiertas y evo-
lutivas En cambio, condenan las sociedades, las culturas y los com-
portanuentos de upo fundamentalista v autortano, las comumdades
congeladas y cerradas scbre si mismas Las consideran inmorales,
alienadas y anuhumanistas
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CarfruLo XX

Tres filosofos franceses de la diferencia

1. PaRA SITUAR A LOS FILOSOFOS DE LA DIFERENCIA

La filosofia francesa posestructuralista
La diferencia de! estilo y la desconstruccion de la identidad
La riqueza de la filosofia francesa de finales del siglo xx

PALABRAS CLAVE

» diferencia » identidad » lenguaje » nihilisme » posmodernismo » es-
tructuralismo « estio

A comienzos de la segunda mitad del siglo xx, el pensamiento

francés pasa por tendencias que se pueden caracterizar de la si-
guiente manera:

alrededor de los afios 50: el existencialismo (Sartre: L'étre et
le néant [1943] [El ser v la nadal)i, derivado de la fenomeno-
logia (Husserl, Heidegger); éste inspira a otros, como Mer-
leau-Ponty (Phénoménologie de la perception [1945) {Feno-
menologia de la percepcionl)®,

final de los afos 50 y comienzos de los 60: el pensamiento
marxista se impone y tiende a dominar: en 1960 Sartre pu-

1 Ef ser y la nada, Buenos Amres, Losada, 1976,
2 Fenomenclogia de Ia percepcion, Barcelona, Peninsula, 1980.
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blica su gran sintesis existencial-marxista, Critique de la ran-
son dialectique (Critica de la razdn dialécticals,

- en el curso de los anos 60 el estructuralismo, originana-
mente concebido por el linguista Ferdinand de Saussure
(1857-1913), se convierte en ¢l enfoque caracteristico de las
ciencias humanas con Claude Lévi-Strauss (Lg pensée sau-
vage [1962] [El pensamiento salvael)d, Roland Barthes y Jac-
ques Lacan Lows Althusser relee a Marx a partir del estructu-
ralismo (Pour Marx (1965] {fLa revoluicion tecrica de Marx]s,
pero esta cornente establece con el marismo relaciones
muy ambwvalentes y a menudo conflictivas Mis que un sim-
ple método, el estructuralismo tiende a desarrollarse como
una filosofia total del ser humano individual y colecuivo, se
opone a la flosofia del hombre centrada en el sugeto cons-
ciente racional y hbre

Los tres filosofos que aqui presentamos —Michel Foucault,
Gilles Deleuze y Jacques Dernda— han comenzado a mmponerse
en el curso de este ilumo penodo Se les asimilé en distinto gra-
do al pensamuento estructuralista, pese a que ellos mismos solo re-
conocian una pertenencia escasa o nula respecto del mismo Fou-
cault, Deleuze y Dernda se distanciaron explicitamente del estruc-
turalismo La evoluadén de Deleuze v de Dernida ha acentuado
progresivamente los caracteres posmodernos de su obra La tnica fi-
hacién filosodfica posttiva v comiin que se les puede atribuir es la de
Nietzsche Pero Nietzsche no es precisamente un «padre- El padre-
filoséfico de cuya ley intentan liberarse es Hegel

Era dificl agrupar a estos pensadores (a los que se hubiera
podido agregar otros, igualmente significativos) bajo una misma -
brica la de +fildsofos de la diferenciar expresa precisamente esa di-
ficultad, que no deja de ser paradépca A lo sumo indica un aire
de familia: v hace justicia a las diferencias wrreductuibles que separan
a estos pensadores, que en sus escritos se han comunicado muy
poco entre si, como st cada uno hubiese quernido respetar la singu-
lanidad del otro Sobre la cuesndn de da Duferencia y sus vanan-
tes», Prangois Laruelle ha observado que constituye la problemauca
«mas envolvente v comprensiva del pensamiento contemporaneos
(Les philosopbes de la différence)¢ Sin embargo, este intento de

3 Crtica de la razon dralectica, Buenos Aures Losada, 1963
4 I pensariento salvare ed cn

5 La revolucion teorica de Marx, Mexico, Siglo X33 1967

6 Pans, PUF (Philosophie d aupourd hui), 1986
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reunirlos no debe oscurecer el hecho de que los pensadores fran-
ceses de la diferencia expresan una posmodernidad particularmente
acusada.

1.1. La diferencia

La utilizacién del término «diferencia- para caracterizar el dltimo
pericdo —los afios 60 y 70— respecto del cual es posible, con cier-
tos visos de verosimilitud, hablar de un estilo filosdfico francés origi-
nal, implica:

— que en gran parte (perc no exclusivamente) se trata de
una cuestion de estilo, es decir, de pricticas filosoficas que
se distinguen ante todo por la forma, la escritura, la selec-
cién léxica, el gusto por la retdrica: pricticas a menudo
awtorreferenciales, es decir, referidas a si mismas o, por lo
menos, al lengudafe, y no a un sujeto, objeto o terna extra-
lingiistico; en consecuencia, la diferencia es ante todo de
estilo,

— que se trata de criticar o «desconstruir- todos los discursos y
practicas de la identidad; el blanco de esta desconstruccion
es inmenso, puesto que se confunde con la filosofia misma
¥, mis en general, con el propio pensamiento occidental do-
minado por el signo de la razdén fundamentalmente respe-
tuosa del principio de identidad. Se denuncia a Descartes,
pero también a Hegel, pues la dialéctica, a través del rodeo
por lo otro, termina siempre por encontrar lo uno y lo
mismo. La diferencia no se reduce ni a la contradiccién ni a
la oposicion dialécticas {que la sintesis o la totalizacién su-
peran), ni a la distincion logica (la de una especie en el inte-
rior de un mismo género).

Los fil6sofos de la diferencia deshacen las identificaciones, las '
localizaciones, las jerarquias, las separaciones estables, definitivas,
absolutas, asi como el léxico metafisico a elfas asociado: esencia,
fundamento, universal, une, sujeto, objeto, ete. Cultivan la metdfora,
que desplaza sin cesar el sentido y la referencia de los términos.
Como también tratan de desactivar las trampas de la identificacion
en lo que respecta a su propic discurso, es indtil pretender exponer
su concepcién como si se tratara de una teoria o de un conjunto de
tesis claramente enunciables y sostenibles. De aqui que el término
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«diferencia- sea el que menos mal cuadre para wnponerles una 1den-
tidad relativa y paradojca comin

Escribir [ § para no tener ya rostro No me pidais que siga
siendo el mismo es una moral de estado cnvil (Foucault Za ar-
gueologia del saber)”

La diferencia o tas diferencias que afirman los filosofos de la di-
ferencia pretenden ser positivas son las diferencias que producen la
diversidad y la muluphicidad wrreducubles y al mismo vempo las sin-
gulandades y las disconunudades insuperables, ¢ superables de
una infimdad de maneras no convergentes

La filosofia de la diferencia comprende una hermenéunca, pero
una hermenéutca —una libertad de interpretar, de crear sentido-——
que habria roto con sus conmvencias tdeahstas y fenomenologicas
Una hermenéutica que ha estallado, que no se refiere a ninguna
unidad o totalidad de sentido onginal ¢ final

A menudo, las filosofias de la diferencia connotan mas bien el
empirismo, €l posttivismo o el nominalismo que el 1dealismo vy la
metafisica Pero se trata de connotacién (cuestén de estlo) v no,
por clerto, de idenndad

Esta hermenéutica que connota el empinsmo y destruye el idea-
lismo no reconoce en verdad sino una tradiaxdn y un maestro el
nihilismo —negativo y, sobre todo, afirmativo— de Nietzsche La fi-
hacién con Marx y con Freud —los otros dos -maestros de la sospe-
cha— es real, pero mis ambwvalente, pues estd ascciada a la de-
nunaia de todo lo que atn ata a estos autores a la tradicién raciona
lista e idealista

12 .Y después?

Foucault, Deleuze y Derrida son, sin dudarlo, tres nombres em-
blemancos de la filosofia francesa onginal de los afos 60 v 70 Sus
escritos y su mmfluencia (incluso en la otra margen del Atdantico) si-
guen siendo mmportantes al filo del cambio de milemo Sin embar-
go, también otros filbsofos de la mismia época, todos 1gualmente
significativos y actuales, nscnbian sy singulandad Emmanuel Lévi-
nas (1906-1995), con una sensibilidad particular para la éuca, M-
chel Serres (nacido en 1930}, quiza el mas atipico de los filésofos
de la diferencia, j F Lyotard (nacido en 1924), promotor de la pos-
maodernidad

7 La argueologia del saber, Mexco, Siglo XX1, 1978
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Pero la fillosofia francesa de finales del siglo XX no se reduce a
esta cornente que desde hace un cuarto de siglo constituye su ongi-
nalidad Junto a ésta, que fue tambien y sigue stendo muy criicada
(se la acusa de ser particularmente verbalista y ludica), en las dlu-
mas décadas la filosofia francesa se ha diferenciado y ennquecido
notablemente con todas las tendencias Seria exagerado decir que
alguna de ellas domina e imprime a Francia su sello filosofico dis-
untive Como s1 la diferencia hubtera pasado del lenguaje a la reali-
dad filoséfica De esta suerte, el paisaje actual comprende personali-
dades y orientaciones que dan tesumonio de una gran vualidad y
dwversidad en todas las direcciones fenomenologia, hermenéutica,
pragmatismo, filosofia analitica, filosofia de las ciencias y de las téc-
rucas, racionalismo critico, ciencias cognitivas, bioéuca, filosofia po-
ltica
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2 MiCHEL FGUCAULT Y LA ARQUEOLOGIA DE LOS SABERES PODERES

* La huistona una sene disconnnua de estructuras subyacentes e -
conscientes

* Locura y razon la gran division de la era clasica

La objenvidad mortifera de la ciencia moderna

* La cencia distmula bajo el saber las estrategias de poder y de
deseo

* El orden de los discursos y la cuestion del lenguaje

]

PALABRAS CLAVE

* arqueclogin * clencia modermna » aencias humanas » deseo ¢ dis
continuidad e discurse + episieme » estructura ¢ fuerza » lostona
* hombre * lenguage * locura » medicina « modermdad » poder « po
linca « razon « saber = voluntad de saber
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M Foucault, nacido en Poitiers en 1926 e hyo de un cirujano,
estudia filosofta, psicologia v psicopatologia Profesor en diversas
unuversidades francesas v extranjeras, en 1970 entra en el Collége de
France, donde ensefiard hasta su muerte (1984)

Sus obras principales analizan temas generalmente elegidos en
los limites del orden simbdlico, alli donde el lenguaje-nstitucion
pierde sus reglas o es impugnado con violencia la locura (Histowre
de la fohe a la I'dge classique (1961] {Historta de la locura en la
época cldasical)s, la delincuencia (Surverller er punr (1975] {Vigilar v
castigar])?, la sexualidad (Za volonté de savowr [1970) fLa voluntad de
saber{)® Su atencion se dinge a la captacidn, por nuevos saberes
cientificos, de los lugares y momentos de desorden como la psiquia-
tria o la ciminelogia  Este mismo mterés por el surgimento de nue-
vas :ciencias humanas-, en el contexto de la cultura y de las insttu-
ciones de una época, es el corazén de su obra mias conocida Les
mots et les choses (1960) (Las palabras y las cosas)n

En L'archéologie du savorr (1969) (La arqueologia del saberjnz,
Foucault se esfuerza en teonzar su «métodor Simula asi dar apanen-
cia =cientificar a una empresa fundamentalmente critica de la ciencia
y que sigue siendo una cuestion de estilo y de gemo personal, ape-
nas tematizable y transmisible

21 Dela historta y la epistemologia a la arqueclogia de los saberes

Foucault denuncia las representaciones cortientes de la hustona
y de la epistemologia

De la lustona la Histona con mayascula, con un cormienzo y
un fin y que se presenta como un gran relatp continuo y con sen-
udo Esta representacion antropoldgico-teoldgica de la Histona se
da un Sujeto el Hombre, 0 mas precisamente la conciencia y la -
bertad que operan en el uempo y en el mundo, y que resplandece-
ran en el Fin

De la epistemologia en tanto teoria en busca de formas a prio-
r1 y a-hustoncas del conoarmeento, o incluso en tanto reconoce la
tustondad del saber (las formas son relativas a una época), pero solo

§ Historva de la locura en la epoca clasica, 2 vols , Mexwo, FCE 1967
Y Vigilar v castigar nacimiento de la prisson Madnd, Siglo XX, 1994
10 La poluntad de saber, Mexico, Siglo XXI, 1977

11 Las palabras y las cosas Mexiwco, Siglo XX, 1974

12 La arqueologa del saber, ed ot
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en senttdo progresivo la cliencta evoluciona, pero este cambro €s un
progreso contmuo haca fa verdad

Cada época tiene su episteme, es dear, en enrejado simbolice
a través del cual aprehende todo v que define, sobre todo, lo que
denomina saber y verdad Estas estructuras no son .visiones del
mundor (nocién subjetiva e dealista), son inconscientes y, en cierto
modo, objetivas Para una época dada, hay una episteme comiin,
subterrdnea a los diversos saberes, a las diversas pracucas v a las
miiltiples facetas de la cultura Estas estructuras determinan puestos,
funciones, disciplinas, instituciones y prerrogativas de las que los n-
dividuos estan dotados para ejercerlas, sufrir y gozar con ellas Lo
que una época llama <ractonalidad- no es otra cosa que la expresion
de estas estructuras que aparecen, cambian y desaparecen de ma-
nera contngente Nmguna razén unuversal las domina para estable-
cer su necesidad y su encantarmento S6lo el azar las condiciona y
sus diferencias son tales que estin rodeadas de discontinuidad De
una episteme a 1a otra no hay continudad i progreso, sino muptura
Son como cristalizaciones sunbélicas siempre distintas

La arqueologia de los saberes que propone Foucault se esfuer-
za, mediante una atencidn analitica aplicada al conjunto del campo
simbélico de una época, por descubnir y exphentar la episienme sub-
vacente, que da cuenta de la emergencia y del desarrollo de tal
o cual ciencia en particular Foucault ha aplicado esta arqueologia
—que es, pues, una forma ongnal de epistemelogia historica— ex-
clusivamente a las ciencias bumanas Los archivos que ha uulizado
son cast exclusivamente fextos

22 Lagran dwsion la locura y la razén
Es preciso rechazar la locura para que sea posible

— la razon, es decir, el remo de las identidades estables, inclu-
so absolutas,

— la ciencia moderna, pues ésta depende de la posibilidad de
captar elementos y relaciones perfectamente identficables y
estables (repetibles),

~ la historia, pues la locura es lo contrano de la histona enten-
dida como realizacdn progresiva de una obra, de un traba-
jo, de un senudo

Razén, clencia e historia convergen en la exclusién de la locura
€ incluso en la esperanza de una reduccidn de la locura, gracias al
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desarrollo de nuevas racionalidades y métodos cientificos (psiquia-
tria, psicoanilisis) que asmmulan la locura a una patologia cuyas cau-
sas se pueden descubnr y controlar

Pero esta division inaugural de la era cldsica —e indirectamente
de la modermidad hasta nuestros dias— no se ha operado contra la
locura (como si la locura hubsera estado ya ahi) y a favor de la ra-
zon (como s1 hubnese sido lo otro de la locura) La mentada divisidn
tuvo lugar en el seno de lo que no tiene nombre propio y que es
anterior a la pareja razon-locura, tal como fa conocemos y la utiliza-
mos La dmisidn mmaugural es ug acto de arbutrarredad que msutuyd
@ la vez la razon v la locura Solo retroactivamente se ha asimilado a
la locura lo que no tene nombre (la matnz caduca de donde pro-
cede y adonde regresa toda estructura, toda cnstalizacion provisio-
nalmente estable) Esta idenuficacidn es la lusidon —la locura— de
la razén moderna Y se agrava al hacer de la locura un objeto de la
ciencia, come st la cencia puchera dear la verdad sobre la locura,
cuando es ésta la que posee la (no-)verdad de toda ciencia y de
toda razén Medante la captura cientifica de la locura, la razén n-
tenta conservar el control

Segin Foucault, la gran divisidn se produjo a mediados del si-
glo xvi1 Inaugura la era clasica, antes de la cual la locura y la razén
se comunicaban entre si y, por tanto, no sigmficaban lo musmo que
después de su escision La episteme era diferente Ahora bien, no
hay <cosas+ o «ignificaciones (por ejemplo, /a locura) que preexis-
tan y persistan independientemente de las estructeras simbodlicas y
de las practicas sociales en cuyo seno las cosas se hacen significati-
vas y reales Entre Erasmo (1496-1536) o Montaigne (1533-1592) y
Descartes, se abren una ruptura v una disconunwdad que marcan
una altenidad rachcal

23 La arqueologia de los saberes objetivos del hombre

Tomemos el ejemplo de la medwana (Naissance de la chinigue,
1963)1 Foucault sitda a frnales del siglo xvi y comienzos del xix el
surgumento de la medicina moderna (objetiva, causal, expenmental
y técruca) Este advemimuiento postula una mutacidn epistemologica
que conclerne al saber, pero también a las pricticas, los poderes y
las mnstituciones lenguaje, mirada y gesto se han transformado La
naturaleza de lo que se entiende por enfermedad- ha sufnido una
modificacion radical

13 Paris, PUF, 1993
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La medicina tradicional concibe las enfermedades como reahda-
des en si, como entidades que uenen su esencia v que deben seguir
su curse natural, cuyo fin es la curacidn o la muerte El médico solo
puede asistir a este curse de la naturaleza en el siio mds apropiado,
que es la casa del enfermo

El lenguaje de la medicina modema es mnconmensurable res-
pecto de esie enfoque habla de sintomas, busca causas en forma de
agentes infecctosos que wrtan los tepdos, describe como activo y
decasive el papel del médico Su mirada apunta al dragnéstico, el
prondstico y la determmnacion de la intervencién mis eficaz Esta
rmurada objetrvante se prolonga en gestos técnicos y armados de téc-
nicas que permiten penetrar los cuerpos (como el estetoscopio y
la prictica de la autopsia, base de la anatomia patologica) Pues
el cuerpo obyetivado es opaco la fenomenologia de los sintomas no
permite tener la certeza absoluta de la causa verdadera Para ello
es preciso analizar, operar, abrir Pero estas pricticas no se ejercen
en famiha el lugar apropiado de la captacidn objetiva y operatoria
de las enfermedades y del tratarmento de las enfermedades se des-
plaza al hospital Con el cambio epistemoldgico, tode cambia, inclu-
so el status instuucional de la medicina, que se convierte en profe-
s16n liberal protegida v orgamizada en un cuerpo

En esta historra de la recnistalizacdn del ante médica en forma
de ciencia, Foucault msiste mucho en el vinculo entre la objetividad
requenida y la muerte Unicamente la autopsia de cadaveres permute
decir y ver las verdaderas causas En esta comprobacion funda la te-
s15 segin la cual el saber moderno y el upo de verdad buscado rom-
pen con la vida Al cambiar de epistemne, se habrd pasado de un «sa-
ber de la vida- a un «saber de la muerte: Querer conocer la vida en
sentido modemo seria lo contranio de un saber {0 un ante de) vrvir

El conocimiente de la vida solo se da 2 un saber cruel, re-
ductor [ ] que umcamente ka desea muerta

En la muerte es donde la enfermedad y la vida dicen su ver
dad (Nasssance de la clinique)

En Las palabras y las cosas, Foucault analiza dos discontinuida-
des epistemoldgicas (la emergencia de la era clasica y luego la de la
era moderna), en un periode que va del siglo xvir al x1x En el cora-
zén de la mutacién de lo clasico a lo moderno se encuentra el paso
de una episteme centrada en la representacton (que domma la cul-
tura clasica) a una gpsteme cuyo nlcleo es la produccion (asociada
a las nociones de hustona y de evolucion) En esta ocasién, Foucault
sigue el surgimento de la biologia, de la economia politica y de la
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filologia, que se abocan a la objetivacién de tres aspectos esenciales
del hembre ser vivo, ser trabajador y ser hablante A esta época, se-
gin Foucault, se remonta la apancién del tema del bombre en la
cultura ocadental Se asocia mmediaiamente a la voluniad de cono-
cer y de obyetvar, con la jusuficacién del bumarnismo, para el cual
el aumento del saber objetivo acerca del hombre es paralelo a su
emancipacion

Observemos toda la ambwvalencia de la relacion de Foucault
con Marx

— Marx, como Foucault, anahza las estructuras subyacentes
que explican en profundidad las diversas facetas de una cul-
tura, de una época y de una socledad,

— pero para Marx, estas estructuras son fundamentalmente eco-
némicas {medios y relaciones de produccién) y la ciencia
que las describe objeuvamente es la economia politica,

— para Foucault, las estructuras subyacentes no son exclustva
0L prioptanamente €conomicas, en tanto clencia humana, la
economia politica sdlo es una expresidn particular de estruc-
turas y de fuerzas mas profundas que escapan a su aprehen-
s101,

— para Foucault, el marxismo no es mds que una forma de an-
tropologismo-humamsmo moderno que repite, a su manera,
la Historia y €l Hombre con maytscula y cree en el progre-
50, en €l sentido ¥ en la continuidad

24 Saber, poder, deseo y palabra

Foucaul tiene Ja intuicién de una suerte de caos de fondo de la
realsdad humana En la superficie de ese caos descubre estructuras,
codigos, drdenes, organizaciones de fuerzas Todas estas <racionali-
dades son singulares y contingentes, aleatoriamente nacidas del caos
onginano Se expresan en los ritos, las tradiciones, l1as instituciones
de una cultura y de una época, hacen posible la sociedad

241 Modermidad y voluntad de saber

La onginalidad del mundo modermo estnba en su modalidad
propia de regulacién del caos humano regula con ayuda del saber,
de las ciencias La voluntad de regular, de controlar, de influir, adop-
ta la forma de voluntad de saber Ahora bien, bajo esta forma, la
autoridad cambia radicalmente de aspecto
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— parece no-subjetwa la autondad de la ciencra y la legitum-
dad de sus enunciados son completamente diferentes de las
del Principe, €l Sacerdote o el Iniciado, y diferentes también
de las de 1a Tradicién Todas estas autondades no cientificas
remuten a un suyjete, mndividual o colectivo, del que la cien-
cia parece poder prescindir,

— la autoridad del saber aspira a la obetsindad, su legiinmdad
se refiere a las cosas musmas, a lo real Los sujetos deben
cbedecer las leyes objetivas apenas se las conoce Este deber
no es arbitranio y caprichoso, mprevisible, a diferencia de
los deberes impuestos por una subjetividad humana Objeti-
vados, el permiso v la prohibicién tienden a confundirse
con lo posible y lo imposible, se rebautiza el pecado, la falta
o el crumen (la homaosexualidad, por ejemploy como «enfer-
medades (del indmduo y/o de la sociedad)

Fl saber es la manera en que el poder se umpone a los sujetos
s la apanencia de emanar de sujetos La empresa de Foucault con-
siste en

Definir las estrategias de poder inmanentes a la voluntad de
saber (la voluntad de saber)

Destacamos a qué extremo este enfoque de la aencia moderna
se opone a la representacion ordinana que, con el 1éxico de la ver-
dad, la umversalidad, la objetividad y la «neutralidad axiologica-, eli-
muna por completo la dimensién de poder v de fuerza de la que los
saberes son portadores

242 Caracteristicas del poder modemo

El poder moderno en forma de saber no esti mis exento de
deseo que el gercicio del poder de las antiguas modalidades «pre-
cientificass La voluntad de saber-poder es fuente de goces y sufn-
mientos nuevos ligados, en particular, al placer y al dolor que la hu-
manidad siente en la objetivacién de si misma Foucault ha descrito
de modo abundante el deseo de (auto)analisis, especialmente a pro-
posto de la historia moderna de la sexuahidad la articulacidn del
saber-poder con €l deseo v el placer pone de manifiesto que el po-
der no solo es represivo, sino también productivo
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El saber-poder exige que todo sea dicho, explicitado, es decrr,
analizado v objetivado Esa es la condicién del control, mas particu-
larmente del control ohjetivo, susceptible de ser ejercido por todos
y por cada uno, en forma andmma y pablica La inflacion de los
«chiscursos sobrer (sobre la sexualidad, por ejemplo, o sobre la locu-
ra) no es sobre todo el indice de una liberacidn, sino que Gruca-
mente expresa una nueva forma de control de 1o que se describe y
se anahza mAmtamente un control epercido por el saber

Una caracteristica fundamental del poder moderno es la mudts-
localidad, la ubictidad en clerto mode, pero no en el sentido de
una vigtlancta uvniversal Gnica y absolutamente vertical No hay
meta-poder, el poder moderno asociado al saber no es trascendente
Es radicalmente inmanente y esti distnbuido por completo en la
multitud de sujeios-objetos {(individuos objetivados y objetivantes)
en relacion, que forman la sociedad Sin embargo, hay lugares de
mayor densidad de poder las pnsiones, los epéreitos, las escuelas,
los hosputales, etc, en torno al sexo, la locura, el cnmen A Fou-
cault le agrada hablar de -micropoderes-

El poder se haila por doguier Una red suul de discurso, de
saberes, de placeres vy de poderes (La voluntad de saber)

El saber-poder no es en absoluto propiedad del Estado, v la po-
liica cientifica de un Estado (al estimular tal o cual sector de la in-
vestigacion y el Desarrollo) no uene nada que ver con la funcion
politica de la aiencia El cardcter difuso del saber-poder implica que
nache (mingin mmdividuo, ningin colectivo) pueda apoderaise de él
nt regentarlo

Por tanto, es imposible refenir el poder a uno o a varios sujetos
conscientes sOlo en apariencia es concertado S1 organiza y parece
ir en una direccidn, eso se debe a la convergencia de los micropo-
deres y de los juegos de fuerzas locales Las estrategias de poder
son mntenctonales (henen una finalidad) y no subjetivas esta final-
dad no la postula un sujeto consciente

La modermdad se caracteriza de este modo por una mutacion
de las modalidades de accidn del poder, cuya forma pnvilegiada es
el saber Estamos bajo el control de la Ciencia, pero ésta no tiene su
asiento en mungtn Sujeto (trascendental) se halta entre todos los su-
jetos, entre el individuo y €l nmismo
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25 [La cuestion del lenguaje

Foucault se nteresd por todas las practicas sociales y todos los
aspectos del orden simbdlico Mostrd que las gpisteme y las mutacio-
nes epistemolégicas son realidades dindmuicas complejas que comr
prometen todos los aspectos de la existencia humana Sin embargo,
ha dedicado especial atencién e importancia a los discursos, a los
textos al lenguaje

En pnmer lugar, porque el lenguaje es por excelencia el medio
de articulacidn del poder desde el momento en que se ejerce bajo la
forma del saber Las ciencias existen en sus enunciados El poder
del saber se concentra en la verdad de los enunciados cientificos

En el discurso es donde poder y saber se articulan (Za volur-
tad de saber)

En segundo lugar, porque toda sociedad ha tratado siempre
de canalizar, controlar y regular el discurso, con prescindencia de
queén hablara, qué dyese, cdmo y cudndo Pero en la época de la
voluntad de saber y de verdad, esa regulacion, sus divisiones y deli-
mutaciones del discurso, se someten a la autondad de la ciencia
Para ser admitidos, reconocidos, los discursos estin cada vez mds
obligados a fingir una voluntad de verdad, a imitar a la ciencia  Asi
ocurre con los discursos que hablan del hombre, oblhigades, para re-
sultar creibles, a adoptar la forma de «ciencitas humanas. Los discur-
s0s que no adoptaran ese estlo serian exclumdos o despreciados por
poco senos Foucault diagnostica una -logofohia- especifica en el
Ocadente modemno un temor a la proliferacidén libre de discursos
no cientificos, el miedo a las palabras acontecimtentos, -azar, «dts-
continuo-, «en ruptura, «diferente., que no tendrian apariencia de
expresidn de un sujeto consciente preocupado por discerrur cada
vez mejor la verdad

Tambén la cuestion del lenguaje interviene de una manera tal
vez radical En las palabras y las cosas, Foucault afirma que el
Hombre es un mvento simboéhico relativamente reciente en el que le
parece distinguir su pronta caida en desuso Este desuso es también
el anunciado desuso de la filosofia moderna come fundamental-
mente antropoldgica, antropocéntrica y humanista Ahora hien, pre-
cisamente a partir de este honzonte se han desarrollado las «ciencias
humanas» en el curso de ks dos dlumos siglos

«Qué es, segin Foucault, lo que esta en condiciones de ocupar
el lugar de la cuesutn del ser del hombre? El lenguaje, la cuestidn
del ser del lenguaje
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El hombre va pereciendo a medida que el ser del lenguaje
brilfa cada vez mids intensamente en nuestro honzonte (Las pala-
bras y las cosas)

LOmo nterpretar esta indicacién?

Recordando que 1a arqueologia de Foucault encuentra en el fon-
do de las ciencias y de las pricucas humanas una articulacidon —es-
tructuras v discontinuidades— de naturaleza simbdlica, mds espe-
calmente verbal, pero que no es la palabra de sujeto alguno, de
ningua conclencia y que no versa sobre el sujeto nt el hombre Esta
articulacidn mconsciente organiza y desorganiza, no para el hom-
bre, sino para si musma, en la muluphadad de fuerzas y de azares
que la atraviesan, la rompen y la cristalizan La cuestidn del ser del
lenguaje es la de esta (des)articulacton de la que -el hombre: {en el
sentido de la antropoiogia filoséfica y del humamismo} no es mias
que una figura contingenie y efimera

26 Unas lineas de fuerza

Subrayamos, a modo de conclusion, algunos aspectos tmportan-
tes de una obra extremadamente densa

— Los libros de Foucault, mis que los de Deleuze o Dermida,
preservan una referencia extralinguistica y un estilo empi-
nista, incluso positivista Foucault habla de praciicas, de ms-
tituciones, de pnsiones, hospitales, sexo, medicinas, etc Sin
embargo, esta referencia extralinguisuca, iz firne, es mis en-
gafiosa, pues ninguno de esos referidos es una realidad ex-
tenor al orden simbdlico, que es, prioritanamente, el orden
del discurso Asi, pues, Foucault habla del lenguaje y, en 0i-
uma nstancia, el lenguaje le dicta lo que dice

— Foucault 1lustra el nthilismo Un nihilismo fundamentalmente
negativo, aun cuando no nmiegue la creatividad y la producti-
vidad del sinsentido y de la contingencia Este nihihsmo, que
no reconoce otra cosa que juegos de fuerzas aleatoras, no
alimenta ninguna lusidén acerca del hombre ni1 de la hustona

~ En el panorama de la epistemologia contemporinea, Fou-
cault pertenece a la cornente histénco-politico-cultural, que
se dedica a mostrar hasta que punto las ciencias estin con-
chicionadas por todos los aspectos no centificos de la socie-
dad, la cultura, el derecho, la politca Las episteme foucaul-
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uanas pueden evocar los paradigmas de Kuhn La ongmali-
dad de los analisis de Foucault estniba en la importancia que
acuerda al podery en su concepcion de éste

La epistemologia foucaultiana y las representaciones de la
ciencia moderna de la que es portadora estin fundamen-
talmente condicionadas por su opcién de interesarse exclu-
stvamente por las ciencias bumanas (o por sus limues,
como, por ejemplo, ciertos aspectos de la biomedicina) El
status episternologico de las ciencias humanas es singular y,
desde siempre, controverndo La pareja -palabra-cosas no
funciona en ellas de la misma manera que en las ciencias de
la naturaleza, pues las :cosas- nenden a no tener otra real-
dad que sumbélica, verbal No se plantea la cuesuén de la
técnica v de la operatividad técruca, que s6lo aparece inci-
dentalmente y nunca en el corazon del saber del cual el po-
der es intrinsecamente simboélico Correctas o no, las conclu-
siones que Foucault extrae a propodsito de las ciencias hu-
manas no sen sumplemente transferibles a las otras ciencias,
a las tecnociencias contemporineas En lo que a éstas res-
pecta, también se plantea la cuestion del poder —y en part-
cular a partir de Francis Bacon—, pero de una manera com-
pletamente distinta que en las ciencias humanas

Una originalidad del pensamuento de Foucault reside en su
concepcidn del poder Ne sdlo lo disocia de la polinca en
sentido ordwnano, sino también, y mucho mas radicalmente,
de la subjetividad humana La esencia del poder no se halla
en la imposicién de la voluntad de un sujeto a otro sujeto
Los sujetos ocupan estructuras de poder y con esta partici-
pacion en los juegos del poder gozan o sufren Pero €l po-
der tampoco es objetivo, st por objettvo se entiende coercio-
nes y fuezas fisicas, materiales (que, por cierto, las estructu-
ras de poder también unlizan) Nt subjetivo, m objetvo, €l
poder es sumbdhco o estructural ordena a los syjetos v, por
su ntermedio, también una cierta cantidad de objetos y de
procesos fisicos, naturales y técnicos
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Es el primer volumen de una serie ntulada «Capnalismo y esquizo-
frenia-, que concluye con Mille plateaux (1980) (M mesetas}s

La obra de Deleuze, que cuenta con unos vemucinco titulos, se
destaca por su fidehdad y su onginahidad, que son, en gran parte,
las de un lenguaje con su vocabulario metaférico privilegiado «nd-
madas, «sedentario-, <acontecimientos, ssmgulandad., -expenencias,
(deshesmtorializar, «muluplicidad-, {des)codificar, «tizoma-, «esquizo-
analisis,, sCuerpo sin Organos., «procesos, smaguina, <estrato-, etc

Lo musmo que el de Foucauk, el pensamiente de Deleuze cre-
a1 a la sombra del de Nietzsche y la cuestudn del nitulismo afirma-
tvo Ha participado, con un estilo particularmente radical, en la des-
truccion contemporinea de la modernidad, de Descartes a Hegel

31 Lalogica del sentido
311 La negacidn del sentido en la légica clasica

Para comprender el alcance del ibro de Deleuze es aul precisar
o que sucede con el sentido en la l6gica contemporinea clasica
(desarrollada a partir de la mutad del siglo xax con los trabajos de los
matematicos George Boole y Augustus De Morgan) En lo que toca
a su filosofia, ha quedado ejemplarmente expresada en el Tractatus
logaco-philosopbicus (Wittgenstemn)?® En realidad, todo tiene como
meta descartar la cuestién del sentido ¢ reducirla

— la significacion de una palabra se identfica con el refenido
(objeto extralinguistico) at que designa, la de una proposi-
c1on, con el hecho que descmbe o con sus «ondictones de
verdad- (;qué uene que darse para que la proposicidn sea
verdadera?),

— la verdad de una proposicidn consiste en su adecuacion al
hecho que describe, la verdad es, pues, objetiva y descarta
toda referencia al sujeto (que afirma la proposicién y perci-
be el hecho),

- la palabras, los enunciados y las inferencias deben respetar
los tres principios del pensamuento l6gico denudad, no-
contradicctén, tercere excluido Definen el pensamiento
logico como estrictamente binane vy estable «A es As, <0

18 Mif mesetas Valenciz Pre textos, 1994
19 Tractatus logico philosophicus, ed ot
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bien A es verdadero (positivo) o bien A es falso (negati-
vo), «51 A es verdadero, entonces no-A es falsos, etc

La filosofia de la logica clasica somete el discurso a la ley de la
referencra (la realidad extralinguistica, va sea empirica, ya ideal) que
se supone estable, (nica y umversal Postula que la referencia es m-
discutblemente la musma para todos los swetos, que, taminén ellos,
son 1dénticos desde el Gruco punto de vista que mteresa la razon
una y unsversal

Sin embarge, ya en la Antiguedad y de una manera renovada a
partir de finales del siglo x1x, los 16gicos comprobaron que esta eli-
munacion del sentido y del sujeto en beneficio de la referencia y del
objeto no dejaba de provocar dificultades, sobre todo paradoas

Gottlob Frege (1848-1923) se ve llevado a disunguir la referen-
cia y €l sentdo, éste como un aspecto de aquélla, una perspectiva
que las palabras expresan a proposito de un referido Gnico El ejem-
plo clisico era el planeta Venus (referido dnico), al que las expresio-
nes «estrella matuuna- o «estrella vespertina-, que no tienen el nismo
sentido, designaban de la misma y de diferente manera

Bertrand Russell (1872-1974) elabora dos teorias 16gico-filosofi-
cas (la <teoria de los nupos: y la «eoria de las descripciones de-
fimdas-) con el fin de resolver técmcamente toda una sene de pa-
radojas asoctadas al presupuesto segiin el cual las palabras y los
enunciados del lenguaje natural son fundamentalmente referencia-
les Ahora bien, el reno exclusivo de la referencia solo podria aph-
carse a una lengua logica depurada, que serd precisamente el deal
del neopositivismo

El filésofo y 16gico norteamencano Withard van Orman Qune
{nacido en 1908) rompe con este Ulimo y se niega a sdentificar la
semdntica (teoria de la significacidn) Grucamente con la teoria de la
referencia y de la verdad objenva, considera que la significancia es
ureductible a la referencia e indispensable para dar cuenta de una
gran cantidad de fendémenos linguisticos También muestra que el
discurso implica siempre e indisociablemente referencia y significan-
cia, aunque segln grados vanables {por ejemple, ctertos enunciados
son mucho mas directamente referenciales que otros)

Otra manera de relattvizar la referencia y de remtroducir una di-
mensi6n de subjetividad o de intersubjetividad es la que desarrolla
la filosofia del lenguaje ordinano (en reaccién al ideal 1ogico del
lenguaje), con el segundo Wittgenstemn y Peter Strawson (nacido
en 1919), cuyo enfoque pragmitico define el sentido como uso y ve
en la referencia un uso particular del lenguaje entre una canudad
indefinida de otros usos
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Se impone la conclusién de que el sentido se ha resisudo siem-
pre a la empresa 16gica, la cual nunca ha dejado de intentar redu-
carlo a su otro (la referencia) o de elimunarlo o ignorarto (como fe-
ndmeno sm interés, marginal o residual)

312 Una teoria paradéjica

Sobre el fondo de lo que antecede, se comprende que una -1§-
gica del sentido es una empresa imposible o contradictoria El sen-
tido es [0 que no se teoriza, no se domina, no se deja tematizar
Teoria y logica s6lo valen para la referencia ,Como se evita este ca-
llerén sin sahida? Explotando el hecho de que, a ojos del logico ted-
rico, el sentido se ha mamfestade siempre bajo la Forma de parado-
jas, v desarrollando posiivamente una teoria del sentido constituida
por series de paradojas Asi se presenta la Ldgica del sentido, no
hajo el signo de la seniedad (Iogica clasica), ru de la wonia (nostalgla
de la seriedad), sino del humor, tipico de la sensibilidad deleuziana
(ue, en este ¢aso, se nspira en Lewis Carroll

Sin embargo, en lo que sigue es preciso no olvidar que De-
leuze es hidsofo y que lo que dice tiene menos relacién con las pa-
lubras y los enunciados ordinarios (generalmente muy alejados de la
paradoja) que con los términos v enunciados filoséficos que sostie-
nen la pretension de expresar el senndo iltimo y verdadero de las
cosas A proposito de estos términos y enunciados hace eclosion la
naturaleza paradopca del sentido, que el discurso ordinano {la
doxa) sélo encuentra ocasionalmente y del que huye por definicion

— Posmtundad de las paradojas todo mtento de captar el sen-
udo (denuficarlo y someterlo a la logica de la idenudad) en-
gendra paradojas en las que el senndo se marifiesta ocultin-
dose (a la identificacidon) Estas paradojas toman la forma del
circulo o de la regresion (proliferaciony al mfinito No es
posible ninguna estabihizacion del sentido, i objetiva (por
la referencia), m subjetiva (por la Razén trascendente o tras-
cendental) El senudo es

La instancia paradopca [quel falta a su propa identidad, a su pro-
pu semejanza, a su propio equilibrio, a su propio ongen (Légica
del senndo)

Pero esta fuga del sentido solo es una expenencia negativa des-
de el punto de vista del 16gico (o del metafisico) clisico En realidad,
es completamente positiva, pues esta movilidad no deja de producir
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€l discurso y la significacidn al infinito  Asi se podrian construir in-
definidamente metalenguajes, comentar-interpretar-explicitar textos
{la hermenéutica), tejer metaforas poéucas y figuras de retdrica
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M1 impotencia para decrr el sentdo de lo que digo [es] tam-
bien el poder infimto del lenguaje para hablar de las palabras

- Disyunciones negatwas, productos contradictoros, nettros y

tercero-tnclitdo la confrontacidn del sentrdo con la [Ogica
binara y de la idenodad se expresa mediante i i {dis-
yunctones negauvas) o mediante sy y {productos contra-
dictorios) que versan sobre las altemanvas exclusivas y ex-
hausttvas que ofrece el pensamento logico Asi, el senudo
no es verdadero mi falso, m particular m urmversal, i cosa m
palabra, n1 material m ideal, etc El sentido es anterior (y
posterior) a estas diferenciaciones, antenor (postenor) a
toda diferenciacion estable y al espacio estructurado (dife-
renciado) que éstas articulan Por tanto, es al mismo tuempo
cosa y palabra, verdadero y falso, particular v universal, etc
El sentido es neutro, o mdiferente en relacidn con todas es-
tas dwstincrones No dega de diferrr, es decrr, de producr dr-
ferencias y de sustraerse a ellas Se burla del princpio de
tercerc exchndo (-A ¢ no-A v nada mas+), es justamente ese
tercero no asignable que la logica excluye Es alli donde los
Opuestos ya no se oponen o todavia no to hacen

Nt «buen sentido wnt sentido comtine movil, maprehensible,
miluple, €] sentido nunca es univoco, es ambiguo, ambiva-
lente, no indwca una dweccidén, puede, en todo momento,
apuntar en cualguser drreccibén Tampoco es delimutable del
sinsentido A partir de la experiencia del senudo, la oposi-
c16n entre sentido y sinsentido y su firme separacion (ideal
positivista y logico) carecen de senudo No hay verdadero
sentido, pues el sentido es extraiio a la disuncidn de lo ver-
dadero y lo falso Sentudo y sinsentdo se comunican, se mn-
tercambian continuamente Razon umversal, Sujeto trascen-
dental, Dios, etc, son palabras inventadas para producir la
lusidon de un buen senido comiin: Pero cuando se las ana-
hza, su sentdo propso desaparece

Superficies y profundidad el sentido no es «profundo , no se
halla en e) extremo de una busqueda (anadhsis, terpreta-
c1on) que finalmente lo sacana a la luz Se encuentra en los
efectos de la superficie, se desliza por las palabras, abraza
los reflejos tornasolados del discusso La 16gica (wanalégica)
del sentido desmonta los mitos de la Altura y la Profundi-



dad, todos los cebos del umetar (metafisica, metalenguaje),
del origen, del fundamento, de la esencia y de la verdad o
de la realidad detris: de las apariencias
Nt palabra wi cosa aunque mseparable del lenguage, aso-
ciado a la proliferaciéon de los signficantes, el senudo no es
un efecto del discurso concierne a la reahidad Pero la real-
dad no es un orden estable de objetos inmutables la rea-
hdad es acontecrmiento, experiencia -Adquiere seniido con
ocasion de la proposicién de lo que descrniber Y este acon-
tecimuento-expenenca del adquinr sentido  con ocasion de
un juicio (proposicién) es el sentido de este jmcio El senti-
do es aconteaimiento y el acontecimento es sentido Su
suerte es stempre singular La dnica localizactdn posible
para el sentido es, una vez mas, ntermediano, entre ias pa-
labras y las cosas, alli donde el lenguaje y lo que estd fuera
del lenguaje se articulan, se diferencian y se alian Este lugar,
stempre movil, es la expenenca, imprevisible y, por tanto,
mpredecaible, abierta El senudo es acontecimiento que es
experencia

Esta descripcidn no deja de evocar ecos fenomenolégr-
cos, pero de una fenomenologia que hubiera renuncado
por completo a toda nostalgia trascendental ¥ esencialista
Pues, para Deleuze, la realidad es tan fugitiva e inestable,
mévil e mprevisible como el lenguaje es devenr, v lo es
radicalmente Por esta razén, el senudo se halla tanto del
lado de lo real como del lenguaje, y esta pareja no ayuda
precisamente a identificarlo
El quego puro por lo comin, un juego obedece a reglas que
canalhizan el azar, imutan la libertad y determinan un vence-
dor Este juego serio no es juego puro Este, con el que el
sentido armomza, no obedece a regla defimda alguna, o,
mejor dicho, no deja de inventar reglas, cada jugada imphca
nuevas reglas o cambio en las reglas de la precedente El
juego puro no obedece a reglas, por el contrario, esta cons-
tantemente poruendo y deponiende, transgrediendo y modi-
ficando reglas El juego del sentido no respeta logica m gra-
manca no suscribe el jucio del sinsenndo (fuera de juego)
que formulan la légica y la gramitica El juego puro es a la
vez el del lenguaje y el del mundo, es el ongen de las reglas
que, local v temporalmente, parecen seguir el discurso y el
devenir
Lla metdgfora etmologicamente, «metafora- significa <trans-
porte y, a partir de Anstoteles, dransferencia de senndos El
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sentido es metaférico No como lo considera la retérica tra-
dicional (subordinada a la légica), consecuencia de una des-
viacion wmpuesta al sentido propio de una palabra, sino an-
tenior al acontecimeento de todo supuesto sentido propio La
signaficacidn propia, bien dennficada y defiuda, deriva del
sentido metaforico, por delhmitacidn, estabiizacion y sus-
tracadn Que el senudo es metaférico quiere decir que es
incesante transporte de si mismo, que nunca esta alli donde
se prensa haberlo encontrado En el hmute, cualquier palabra
es susceptible de expresarla (y de malograrla) Sin embargo,
hay palabras, expresiones y contextos que llegan mejor a
ella, puesto que se destacan por una wrreducuble ambigue-
dad o ambivalencia, especiaimente por la autorreferencia
Estas expresiones pueden ser compietamente aruficiales, des-
pojadas de sentdo vy, al mismo tiempo, ricas en «efectos de
sentido, de altura y de profundidad:, como, por ejemplo, las
palabras esoiéricas y las palabras-maleta (que operan la fu-
sion de termmnos de significaciones opuestas o heteroge-
neds} Parodiando a Carroll, la busca del sentido se convier-
te asi en la caza del Snark

3.13 ,Que senudo corresponde a la Jégica del sentido?

Deleuze presenta su hibro como un ensayo de novela 16gica y
psicoanaliica» Se trata del sentido Pero el senirdo, segun Deleuze,
sélo existe al hulo del discurso, a merced de los desplazamientos
metafoncos que éste no deja de operar Ademas, es un libro auto-
rreferencial el sentido que quuere decir no tiene otra existencia que
en la escruura del libro mismo, que deberia proseguirse metaforica-
mente hasta el infiito

No abstante, al mismo tiempo esie libro y este sentido son ex-
presivos de una expenencia caracteristica de la posmodermdad,
expenencia que Deleuze no dejara de perseguwr la del mhilismo
afirmativo

Hacer circular la casilla vacia [del senuido] y hacer hablar a
las singulandades preindividuales v no personales, en resumen,
producir el sentido he ahi la tarea de hoy (Logica del sentido)

Desde la ultumas secciones de la Logica del sentido, el psicoana-
1515 resulta cada vez mais central No es sorprendente en la medida
en que la <aldgica del sentido se aproxima mucho a la del incons-
ciente freudiane o lacamanc Pero, mas profundamente, la expenen-
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ca deleuziana tendrd que operar la desconstrucaidn del psicoanih-
si$ y abrirse a la experiencia del esquizofrénico

32 El Anttedipo

La expenencia del esquizofrénico es la de Antomn Artaud,
figura de referencia en la critica deleuziana del psicoandlsis freudo-
lacamanc Diversos aspectos de esta critica recuerdan sin duda a
Marcuse y a W Reich

321 La critica del psicoanihsss

Segan Deleuze, el gran descubrumuento de Freud fue el incons-
ciente como productividad deseante thimitada para la que todo es
posible Pero habria retrocedido ante «este mundo de produccion
salvaje y de deseo explosivo: que no reconoce ningan orden Disi-
mulé su descrubrimiento al describir el mnconsciente con el signifi-
cado y la estructura de un Gnico deseo la libndo sexual y su evolu-
c16n En la teoria psicoanaliica, Edipo ocupa el centro de esta re-
descripaion del inconsciente

Esta edipizacidne del inconsciente es represiva y ordenante
(manda y pone orden) Este orden es el de la separacion de las ge-
neraciones y de los sexos Fundamento de la dentidad personal
Soy hyo de | padre de |, esposo de - Su aceptacidn implica ¢l re-
conocimento de la estructura fanmhar (base de la sociedad), de la
autondad paterna (paradigma de la Ley), de la alteridad inaccesible
(el otro sexo) v de la finitud con todas sus delimitaciones fyas de
una manera esencial el nacimiento y la muerte, yo y el otro Quien
acepta este orden es normal y moral y, eventualmente, tan feliz
como un hombre puede serlo

Pero la edipizacion implica un empobrecamiento radical del
deseo

— el deseo se concibe come algo negauvo Es la carencia de
un objeto preexistente y fijado por la naturaleza o la socie-
dad, obyeto al que el deseo aspira y que se mantiene mnacce-
sible o prolibido (la madre) Ahora bien, el deseo, por el
contrario, €s ongnaramente positivo, productive, creador
de realidad (de expenencias nuevas) v libre de toda reahdad
pre-dada,
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— el deseo estd presente como algo univoco (de sentido -
co) nunca significa otra cosa que el deseo sexual e nces-
tuoso, aun cuando, a causa de la prohibicién o de la impo-
sibilidad que lo golpean, ese deseo onginal se exprese de
distintos modos v vaya de objeto en objeto Pero estas meta-
motfosis son sdlo miscaras y elaboraciones que transfieren
y subliman el deseo edipico Contra este deseo (h)éuco, De-
leuze afwma que el «verdadero- desec es miluple, polisé-
nuco, hbre de todo «buen senuido- Gnico impuesto,

— el deseo es culpable en tanto edipico (incestuoso), lo es de
manera fundamental La Gnica redencidon psicoanalitica es el
reconpcimiento de esta falta y sobre todo de ia ley que en la
mfancia todo el mundo ha transgredido inconscientemente
Consiste en transferr €l deseo a otra mwer (que la madre) y
en convertrse a su vez en padre, en transmusor de la ley
Esta culpabihdad del deseo hace pensar en el pecado orngi-
nal y ha llevado a Deleuze, que defiende la mnocencia del de-
seo, a refenirse a los psicoanalistas como nuevos sacerdotes

En resumen, la edipizacidon constituye una verdadera «castracion
del deseo: Ademas, el indmviduo ediprzado estad siempre neurbtico,
a veces paranoico, puesto (ue sobrecarga la estructura edipiana y se
identifica menos con el <buen padre de famiha que con la Ley, el
Juez, el Poder centralizador, segregador y fascinante

El esquizofrénico es el indviduo que resiste la ediprzacion ardi-
nana y todo psicoanilisis edipizante su delino no fyable, mcontro-
lable y radicalmente no significauvo lo excluye del campo psicoana-
litico (y de la sociedad, que lo enferma)

3 22 la critica de la sociedad capitalista burguesa

En realidad, el psicoandlisis edipiano estid al servicio de la re-
presion social es su producto y su colaborador Resclver el Edipo
es intenonzar la ley (del padre, pero también y sobre todo de la so-
ciedad), respetarla, hacerla respetar y transmutila a los hyos Para
Deleuze, la represion social es primordual

Toda sociedad es represiva de la mutiplicidad caotica de de-
seos Toda sociedad canaliza los fluos deseantes, impone cédigos
(reglas), fya las identidades Primutivamente, esta codificacidén social
es mscnpcion en €] cuerpe de la Tierra La sociedad ferritornializa
wentifica y fya a los indmduos deseantes en relacién con una di-
visidn territonal que les conceda su identidad sunbélica (de gnego,
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de serbio, de franco, etc ) Estas codificaciones son la condicidn de
existencia ¥ de permanencia de la sociedad

La sociedad capitalista, s embargo, es completamente espe-
cial Se caracteniza por la desterntorializacion y la descodificacion
sin limites y, af nusmo trempo, por una constante recodificacion

descodificacion wimitada del capitalismo esta descodifica-
cadn se asocia intrinsecamente al capual mismo y al dinero
come valor abstracto y omnipotente {capaz de sustituur cual-
quier cosa), libre de todo uso mmpuesto, capaz de concre-
tarse bajo cualguer forma, lo que permne el intercambio de
cualquier vaior y favorece una carcutacidn-desvinculacion
unwversal Como descodificacién generalizada., destrucciéon
de toda identidad y valor ontolégicos, €l capualismo es pro-
fundamente nihilista v esquizofrénico

La descodificacion de los flyjos, la desterntonalizacion del so-
cus, consttuyen la tendencia mas esencral del capitalismo No deja
de aproximarse a su limute, que es un limute proplamente esquizo-
fremco

Aun cuando se mnspua en certos andhisis de Marx, De-
leuze se distingue netamente del marxismo en la medida en
que el capttalismo le merece un juicio, al menos en parte,
positivo (es iberador, esqurzofrénico), v sobre todo porque
rechaza la recodificacién asociada a la deologia marxista, a
su concepcién de la Histona y de la Sociedad del fuguro,

las recodificaciones capitahstas aunque debia conducir a la
experencia ¥ la libertad esquizofrénucas de las que la desco-
dificaci6n generalizada de las sociedades es portadora, el ca-
pualismo ne deja de remntroductr coddigos, limites, dentida-
des (de empresas o de funciones, por ejemplo) No deja de
reencadenar €l deseo, de ponerlo en obra, de funcionalizar-
lo, pero para producir cada vez mds capial, es decr, mas
descodificac10n, desterntonializacion, desregulacidn Asi es la
socredad caprtahsta burguesa, que produce esquizos y los
encierra al no poder normalizarlos mechante el Edipo

Esta contradiccion de [a socredad capstalista parece msuperable
s1 no estuviera acompanada de una constante recodificacion del de-
seo, la descodificacién capitalisia universal conduciria al caos nega-
dor de toda sociedad Por esta razon, el capitalismo es el limite de
toda sociedad
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323 Laexpernencia ejemplar del esquizofrémico

Contra el psicoanilisis, Deleuze propone un «esquizoanilisiss
que opere una desedipizacién: del inconsciente Apunta al indivi-
duo y a la sociedad Su alcance es politico revolucionarnio La socie-
dad (y la familhia que la representa) es la que transforma el esquizo
en enfermo su enfermedad es una reaccidn a la edipizacion forza-
da Lo mismo que para Foucault, ia locura es una construcudn socto-
polinca En si mismo, el esquizofrémico es <libre, wresponsable, so-
htario v alegre., revolucionario y ndmada, radicalemente no ternto-
nahzado Expenmenta infintamente las mdquinas deseantes en el
cuerpo sin Organocs

Por mdquinas deseantes Deleuze entiende toda estructura-pro-
ceso que produce y consume La noctdn es plenamente transversal
se aphca indiferentemente a lo fisico, lo bwoloégico, lo psiquico, lo
social, el hombre y la naturaleza Una hoja, un estémago, un oo, un
seno, una fantasia, un libro  son maquias deseantes Se articulan
entre si, se acoplan v se intersectan, entran en siNergia y en con-
traste, dejan pasar, interrumpen, cambian e mtercambian los flujos
del deseo Concretan transitoriamente la energia-deseo amorfa e -
fintamente polimorfa

El cuerpo pleno sin 6rganos es ese deseo-energia sin limite v sin
forma estable Estd mids acd v mis alti de toda orgamizacion, de
todo organmismo que las miaquinas deseantes, que son los 6rganos
con sus funciones biolégicas v socialmente determunadas, han fiado
y linutado

Las maquinas deseantes nos convierten en Organismo, pero
[ 1 el cuerpo sufre por verse orgamzado de esta manera, por no
tener otra orgamzacion, o mnguna en absoluto

El cuerpo sin érganos se asemeya al aperron de Anaximandro, a
la voluntad de poder de Nietzsche, al inconsciente preedipico es la
matnz energética amorfa de todas las organizaciones v de todos los
procesos posibles e imposibles Edipo, la Familia, la Sociedad, el Psi-
coandlisis, vienen precisamente a romper con el cuerpo sin érganos
mpiden al indmiduo encontrarse en él, liberarse de su identidad y
de su sentido, estar en dispombilidad para nuevas experiencras
deseantes Aun cuando en el limite sea totalmente indiferenciado,
el cuerpo pleno sin érganos ha sido diversamente designado en el
curso de la Histona fue la Tierra, hoy es el Capital En efecto, en la
superficie de éste y con el poder de su ommpotencia es donde, en
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la sociedad capitahista, todo se mtercambua, circula, se crea, se con-
sume y de transforma

El capital es el cuerpo sin organos | ] del ser capitahsta

Completamente volcado en la expenmentacién de nuevas ma-
quinas deseantes en la superficie de su cuerpo lleno sin 6rganos, el
esquizo se rie de los dualismos y de la jerarquia, del orden logico y
de la cronologia, de alternativas (o 0) que asptran a la exclusidon
y a la exhaustividad (el tercero excluido), asi como de las contradic-
ciones que desembocan en lo imposible El esquizo confunde todos
los codigos, en particular el binario esta a favor de lo mualuple y no
de o dual No esclavizado por la idenudad, el esquizo se entrega,
en un deshzamiento rapido, al libre juego de las identificaciones
siumboheas transitorias y sumultineas

Yo, Antorun Artaud, soy mu hyo, mi padre, au madre y yo
Schretber es hombre y mujer, padre & hyo, esta muerio y vivo

Todos fos nombres de la hustoria, eso soy yo (Nietzsche, cita-
do por Deleuze)

El esquize no (re)conoce el sujeto, no uene «yo» fijo, pues el yo
solo se fiya con el Edipo Los goces y los sufnmientos infinitos del
deseo-delino tienen esta no fyacdn como precio

En Ml mesetas, que termina la sene -Capitalismo y esquizofre-
na» que inauguraba Ef Anti-Edipo, Deleuze lo repite muentras que
el psicoanalisis apunta a que uno construya su yo, €l esquizoanalisis
invita a encontrar el cuerpo propio sin Grganos v a deshacer el yo

33 Una fennomenologia posmoderna

—  Lacritica de la moderidad se trata de rechazar y de desha-
cer el mito de la Razén en sus formas clisicas y contempoe-
raneas, mncluso el ractonalismo comunicacional v la énica de
la discusion (Apel, Habermas) Deleuze, como Lyotard, de-
nuncia las ilusiones y los abusos del consenso, nueva figura
del -buen senudo comun. El racionalisme en general y la
modernidad pertenecen a lo Uno y al pensamiento unifican-
te, cuya metifora directriz es el Arbol En su forma mids sum-
ple, el racionalismo es dicotémuco 1o uno se dmvide en dos,
cada mutad de divide igualmente en dos, etc En la mis com-
pleja, puede fingir la acogida de la muluphicidad (las ramas,
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las raices), perc reduciéndela firmemente a la unidad de un
tronco comaun

Contra el «pensamuento-arbol ¢ el pensamiento-raiz.,
Deleuze pone en juego la metifora del rnzoma, que prolfe-
ra en todos los sentidos, desprovisto de umdad, de centro v
de orden estable y en el que «ualquier punto puede conec-
tarse con cualquier otror No terntorializadoe, el nzoma no
reconoce ningin sobrecddigo (metacddigo) unificador Es el
lugar mestable, movil y metamorfo donde nace, arculan y
se prerden los codigos, © donde las diferencias mis radica-
les pueden encontrarse y, juntas, dar lugar a un nuevo trozo
de nizoma Ml mesetas es un producto del pensamiento-
esCritura rnzomatico

Escribimos este hibro como un nzoma Lo hemos compuesto con
mesetas

El libro no es imagen del mundo [ | Forma un nzoma con el
mundo (M mesetas)

Al fin v al cabo, lo posmoderno, como el mhilismo, tiene
menos interés en ser negativo y reactivo {critico de la moder-
midad) que positivo y creativo Cultiva las diferencias afirma-
tivas, es decrr, las diferencias por las cuales un ser (acto,
acontecumento, valor, procese ) se afirma de una manera
creadora por si mismo, mientras que las diferencias negan-
vas o reactivas sOlo apuntan a distinguirse del otro o a opo-
nerse al otro Al comer cordero, €l lobo no quiere negar el
cordero (el ser-cordero), sino que sencillamente se afirma
en tanto lobo (afirma su ser-lobe) La diferencia como sin-
gulandad no es m dialéctica, m légiea Estas remuten siem-
pre a una unidad onginal, final o eterna la diferencia dia-
léctica es negacion de la afirmacion y alcanza la urudad afir-
matrva de la sintesis, la diferencia légica es distincion estable
en el seno de un mismo género
Expertmentar, funcionar, operar en lugar de querer decir
lo importante es expertmentar, devenir, ver s1 eso funcio-
na y qué hace Este expennmemtalismo estid indefimidamen-
te abierto ningin sentido primeroc m Glimeo lo guia, lo I
mita @ priort 0 lo anticipa  Las metiforas maquinistas de De-
leuze son desconstrucciones del querer decir v del sigraficar
tiptcas del idealismo Libro, avispa, organo, orquidea son
maquinas y experienctas Maquinas que funcionan por si
mismas y mediante mutuas conexiones, también son expe-



riencias que ef individuo puede alcanzar simbolicamente s1
su deseo lo lleva a ello converurse en lobo, drbol, flor | ra-
muficarse sobre un libro

— Ramificar las diferencias en el nzoma que prolifera, esto
tiene lugar en todos los sentidos, todo funciona y hasta las
propias disfunciones son a menudo craturas Las mAquinas
fZOMANICAs S& conectan unas a otras y esta aptiud para [a
ramificacién es muy abierta v mévil La naturaleza y la evo-
lucion natural ofrecen una nfinidad de ejemplos de simbio-
s1s y de ecosisternas funcionales, asi como de atreglos inau-
ditos y mutaciones exitosas Lo musmo ocurre con el mundo
de los objetos técnicos (como lo ha mostrado G Simondon)
v el mundo de la cultura en ncontables mesuzajes Pero hay
mas la aptitud para la ratmbicacton no se limuta al interior de
un orden nt de un reino Las ramificaciones y disposiciones
nzomincas ponen en sinergia las heterogeneidades mas ra-
dicales, unen concretamente todas las llamadas diferencias
ontologicas. Minerales y vegetales y amimales y técnicas y
cienctas y simbolos la avispa y la orquidea, el organo y la
maquina, la bacterra y el reactor quimico, la fantasia de un
sabio y el embridn en la probeta, una sensacidn presente
¥ un recuerdo escondido, el estnbo, €l hombre, el caballo y
una nueva manera de hacer la guerra

Las ramificaciones de singularidades (o de heterogeneidades)
no remiten a ningdn centro referencial comin nt se proyectan sobre
ninguna superficie unuwversal y homogeneszante Ningdan pensamuen-
to Umico, mingun sujeto trascendental, nuingin campo universal de
representacion permute reducirlos a lo uno y lo mismo Pensar, re-
presentar —en las formas vamadas ¢ wrreductibles de los juegos de
lenguaje de Witgenstein—, también son procesos, maneras de fun-
ctonar (o de no funcionar o de funcionar mal), de miaquinas (de-
seantes y/o represivas)

La fenomenologia posmodema de Deleuze consiste en la des-
cnpeion de estas ramuficaciones, que son otras tantas metdforas
(ransferencias, conmutaciones) reales, que, en la mulirphaidad y la
metaestabiidad, mantenen urudos a los seres vivos, los artefactos y
los simbolos Aun cuando se expresa en la umdad relativa del libro,
es evidente que esta fenomenologia no respeta la diferencia de los
géneros, por el contrano, alunenta la comunucacién de literaturas,
ciencias y filosofias
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3 4 Algunos problemas
341 La cuestudn etica

El posmodernismo se caracteniza por un neta opcidn estética
centrada en la expenencia-goce (en un comienzo, sensoral) y en la
creacion, la fenomenologia es descriptiva, explicauva y a veces 1n-
terpretativa N1 el uno 1 la otra se interesan por la acadn y las con-
secuencias de la accién (o de la maccién) Puesto que no hay jerar-
quia estable de valores, puesto que sélo hay diferencias, la fenome-
nologia posmodeina es incapaz de juzgar Esto no mmpide que
pueda escoger, es decir, preferir (cuestidn de placer, de deseo y no
de deber moral), tal o cual diferencia a tat o cual otra Esquizode, el
fenomenélogo posmodernc se declara irresponsable e inocente,
como el deseo musmo

Esta actrud es evidentemente cnticable Todas las creaciones,
todas las expertencias, todos los deseos son ‘buenoss de realizar? $1
el ser-lobo devorador de corderos afrma una singulandad positiva
para él, desde el punto de vista del cordero este acontectnmento es
simplemente la negacidn (atroz) de su propia singulandad de ser-
cordero Se puede argumentar que el ser devorado es inherente al
«destino- de ser-cordero, que en aerte modo forma parte de su ser-
cordero Duscutible incluso en el plano de los seres naturales (el cor-
dero no desea ser devorade), esta constderacion resulta completa-
memte mnadmusible en el plano humano Una diferencia humana
estriba precsamente en el hecho de que el hombre no sigue sus
pulsiones y deseos como una multiphiaidad de mnstintos o de tropis-
mos En esta diferencia es donde encuentran su sitio la éuca v la Ii-
bertad humana, irreductible al juego del deseo

342 La cuestitn de la sociedad

La cuestién de la vida en sociedad se aproxima a la de la éuca,
que no puede prescndir de ciertos principios, aunque solo fuese el
que obliga a respetar las diferencias (los otros) en la medida en que
no empleen ninguna violencia ofenstva No se entiende cémo setia
posible una sociedad nspirada en el sentr de Deleuze, pues carece-
ria de toda orgaruzacidn estable Subordinaria toda orgamzacién a
smergias v a cnstalizaciones temporales y aleatonas nacidas de los
caprichos v los deseos individuales El esquizoanalisis es destructor
de la nternonzacion del orden social (los cdcigos) por los indivi-
duos En consecuencia, es destructor de ese orden musmo en la me-
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dida en que su persistencta como mstitucidon humana no tiene otra
base que los individuos y las relaciones codificadas que ellos man-
tienen Es posible concebir sociedades desterntorralizadas (no sohda-
rias de un temmitonio), pero no sociedades sin cédigos (reglas, leyes)
e indiferentes al principio de reahdad Toda sociedad debe tener una
orgamizaciébn hmutadora vy reguladora de los deseos mdividuales,
pero este orden social puede cambnar, evolucionar, reformarse

El esquizoandlisis, por tanto, no puede afectar mis que al mdi-
viduo v, en el seno de una sociedad dada, Gmcamente a una cantt-
dad limitada de individuos, so pena de disgregacion de la sociedad
El propio esquizo resulta inviable s1 no es al margen de una socie-
dad lo suficientemente organizada vy flexible como para tolerarlo

34 3 La cuestidon de las tecnociencias

Deleuze reconoce diferencias irreductibles entre cienaias, filoso-
fias y [weraturas, asi como entre las miluples posibihdades de ramu-
ficar unas en las otras Se niega a reducir todo a un discurso 0 a un
juege del lenguaje dominante o englobante Por otra parte, su estlo
—su léxico, sus metiforas— connota vigorosamente la técnica, la
maquina, la operatoria, lo funcional, en contraste con el vocabulaio
wdealista del sujeto, la conciencia y la intencionahidad Por Glumo,
toma sus efemplos del mundo de los objetos y de los procesos téc-
ncos Su pensanuento da prueba de una innegable sensibilidad res-
pecto de la operatividad técmca efectrva

Esta sensibilidad nene por lo menos tres limutes estrictos que la
confinan a la imnacién simboélica mucho antes que estimularla a
fa apertura y la atencion efectivas de las técnicas v las ciencias de
acuerdo con su dimensién operatoria Para Deleuze, las ciencias son
esencialmente cuestitn de discurso y las expenencias son las que el
individuo puede realizar con su equipo «natural- No tiene siquiera
en cuenta las posibles operatorias concretas de las ramificaciones
biotecnologicas o neurotecnocientificas Solo excepcionalmente se
atriesga por las sendas de la mutacidn-expenmentacion-operacion
de seres vivos humanos con un nquisimo unaginano tecnocientifico
¥ que agitan los comités de (bio)ética Le resulta extrano el ciborg,
lo mismo que los futuros que puedan engendrar los nauditos y
multiples arreglos y ramificaciones de los seres naturales, los seres
técnicos v los seres humanos Hay que hacer todas las experiencias
posibles, pero stmbdélicamente Y sin psicofarmacologia

Liegar a emborracharse, pero con agua pura (M meselas)
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Esta moderacidn hace de Deleuze un fenomendlogo posmoder-
no, mucho menos avanzado que, por ejemplo, un Sinondon —que
era a la vez realmente filésofo y aficionado al bricolage técnico— o
un Engelhardt, decididamente abierto a la transformacion de la na-
turaleza y del cuerpo humano segin los deseos de los indduos

Esta moderacién requiere vanos comentarios

Como consecuencia de ella, Deleuze percibe mal clerntos aspec-
tos de la smergia entre el capualisme y la técmca Al no lener en
cuenta mas que las emancipaciones sinbéhicas (descodificar, des-
terricoriahizar), mterpreta la fuga hacia delante del capital como un
mero movimeernite crcular de descodificacion, recodificacion, desco-
dificacion  absurdo y contradictorio No adwvierte la enorme parte
del capnal mvertido en la IDTC (Invesuigacion y Desarrollo Tecno-
Cientificos), en las tecnociencias que desterntorializan no sélo las
idenudades simbolicas, sino también v sobre todo las identidades fi-
sicas, bioldgicas, antropologicas, antropomérficas, tal como la natt-
raleza no ha dejado de hacer en el curso de la evolucidn Rewnsu-
flado en la IDTC, el capital puede emancipar al hombre no sélo res-
pecto de las instituciones y codificaciones simbaélicas, sino también
respecto de las himutaciones que le imponen su naturaleza biofisica,
es decir, respecto de la «condicion humana:, de la fimtud Ni el dels-
no del esquizo, n1 la desvinculacidon simbodlica del deseo, m la feno-
menologia posmoderna, rempen estas hrmutaciones Por el contrario
Al fingir que acuerda mmediatamente una hbertad dimitada vavible
aqui y ahora, al invitar a contentarse con el pegeo con las palabras y
el juego con los sentidos, el esquizoandhsis y a fenomenologia pos-
moderna tienen efectos desligantes respecto del IDTC En el musmo
movimeento, tienen efectos de conservacidon de la nawuraleza hu-
mana- v de la 1idenndad del hombre ne como Sefor de la Creacidn,
sino solamente como Senior de los nombres de la Creacidon Un se-
fiorio sumbodlico, en verdad pnsionero de su fintud

31 Deleuze hubiese teide mds en cuenta los deseos y las post-
bilidades sin limites que atraviesan las dindmucas tecnocientificas
que desternitorializan operattvamente la naturaleza humana, habria
encontrado sin duda las cuestiones &ticas que esas dinamicas susci-
ian y en comparacién con las cuales los puegos sumbolicos del esqui-
z0 parecen berngnos € infanides
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4. JACQUES DERRIDA Y LA ESCRITURA DE LA «DIFFERANCE:

* La experiencia de la voz y el sefiuele del pensamiento

¢ Desconstruir la metafisica idealista
Las estrategias de la escritura contra el logo-fonocentrismo omni-
presente

= Solo hay signos de signos

+ Las metiforas de Ja diferancia

PALABRAS CLAVE

= arreferencial = autorreferencial = desconstruceidn = difere/ancia = es-
critura ¢ estructuralismo ¢ fenomenologia ¢ fonocentrismo » idealis-  §
mo + indecidible » juego ¢ lenguaje = lieratura + logocentrismo » me-
tafora » guerer-decir + Sa (significante) » So {significado} » secunda-
riedad ¢ signo = texto ¢ voz

La obra de jacques Derrida, nacido en Argelia en 1930, es
abundante y siempre en curso de ser escrita. Mencionemos algunos
titwlos ya clisicos: la trilogia de 1967 (La voix et le phénomeéne fla
voz y el fenomeno]/®, De la grammartologie [(De la gramatologial?,
Lécriture et la diffévence [la escritura y la diferencial®™), Marges de

* En lo que sigue se leerd «diferancia. por differance, que es como la traductora
de -La differance- ha vertido ¢l término frances (véase Margenes de la filosofia,
ed. Catedra). Respeto sus razones, .pero no resisto }a tentacion de sugerir la forma
espainola -diferenzia- (sin desconocer el inconveniente de que no recoge las conno-
taciones de la terminacién francesg asce a las que alude Derrida en ese texto), pues
la pareja diferenc/zia-, como la francesa differe/ance., presenta en la escritura la di-
ferencia que la voz oculta. Véase infra, pag. 469. V. del T/

2 La voz y el fendmeno, Valencia, Pre-textos, 1983.
21 De la gramatologia, Buenos Aires, Sigle X3, 1971,
22 [q escritura y la diferencia, Barcelona, Anthropos, 1989.
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la pbilosophbie (Mdrgenes de la filosofia)3 y La disséemination (La dt-
seminacion}s en 1972, Glas (1974)5, Eperons (1978) (Espolones),
La carte postale (19807 Los textos de Derrida dustran, tal vez
de la manera mas radical, el fenémeno de la inflacion det lenguaje
en la filosofia de la segunda mutad del siglo xx En este caso, la ob-
ses1dn verbal se centra en la escritura la acentuacion del tema de
la escritura funciona como antidoto contra el idealismo, 1a metafisi-
ca, la ontologia

41 La desconstruccion del logo-fonocentnismeo

411 ,Qué son el logocentnismo y €l fonocentrismo?

El logocentnismo caractenza la Historia ocadental en tanto gra-
vita alrededor de la nocidén de fogos {que significa «razén y len-
guye) Pero esta focalizacidn borra la dimension verbal (matenal,
sensible) del logos y sdlo conserva el polo de la razon, que es pen-
samento, sentido puro, 1deal, espiritual Este olvido o esta ceguera a
propoéstto del lenguaje, elemento constitunvo del pensamierto occr-
dental, provendria, segin los andlisis de Dernda, de la expenencia
de la voz, del enunciado oral que expresa lo que se quiere decir La
expresidn oral es un significante tan ligero, tan efimero, fan proximo
al sujeto hablante, del que no se puede disunguir, que resulta es-
pontineamente borrada, 1gnorada, transparente, al extremo de pro-
vocar la tlusidn de que Gnicamente importan v existen la conciencia
pensante v las sigmficaciones (intenciones) que ella quiere (decir)

Esta 1lusién de la ausencia de mediacion linguistica (nacida de
la sutileza matenial de la voz) que tiene la conciencia pensante por
inmediatamente presente a si musma e mnmediatamente presente al
sentido y a lo refendo puro al que apunta, es lo que constituye el
Jonocentrismo (en griego, phoné significa woz.) De alli dervarian
el idealismo, la metafisica y la ontotogia

Cuando hablo, no solo tengo conciencia de estar presente en
lo que pienso, sino que [ ] el significante parece borrarse o vol-
verse transparente para dejar que el concepto se presente por st

23 Margenes de la filosofia Madnd Catedra, 1989

24 1a disennacion Madnd, Fuondamentos 1975

25 Glas Pans, Dencel/Gonthier 1981

2 Espolones los estilos de Nietzsche Valencia Pre-textos, 1981
27 La carte postate Pans, Flammanon, 1580
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mismo, como lo que es, sip remitr 4 nnguna olra cosa que a su
presencta La exterioridad del sigruficante parece reducida Natu-
ralmente esta expenencia €s un sefiuelo (Posiciones)?®

Pero este sefiuelo es estructural, lo que quiere decir que esti
necesanamente mscrite en la pracica misma del lenguaje hurnano
que ha dado lugar a tode un mundo (el mundo del pensamiento,
del espintu, de las idealidades, del senudo, mundo espiritual y, por
tanto, ontologicamente distingwido) y toda una forma de vida (la
vida pensante o del espinty, la vida tednca o incluso filoséfica) En
el seno de este mundo y en esta vida, la multiphaidad, las diferen-
cias y las contradicciones —la de supeto y objeto, por ejemplo— pa-
recen superables Ademds, radicionalmente, este mundo y esta vida
han sido calificadas como la verdadera patria de los seres huma-
nes, seres Vivos pensanles

Consecuencia del fonocentnismo es la desvalonizacion general
del lenguaje, que culmma en lo tocante a la escrizura Esta se con-
cibe como el mstrumento extremadamente marginal e imperfecto
con vistas a la conservacidn del senudo enunciado Por ser matenal,
la escnitura lanza a las nusenias y azares del mundo sensible el sen-
tido puro que recoge De esta suerte, un orden jerarquico atraviesa
toda la hustornia ocaidental 1) lo real (= lo Significado y lo Refendo),
2) la expresién oral (contingente, imperfecta, pero cuast nvisible),
3) la escritura {copia matenial dura, accesoria de fo oral) De 1 a 3
nos alejamos de la «cosa misma (el So/Ro o Significado/Refenido),
que se mantiene pura en el origen, presente sin distancia en la
conciencia -con voluntad de decrr La escritura aparece asi como el
desecho del pensamiento occidental

412 La desconstruccion del idealismo en todas sus formas

El logocentrismo es, fambren y fundamentalmente, un wdea-
lismo Es la mamz del idealismo [ ] el desmontaye del kogocen-
tnsmo es sumultineamente una desconstitucion del 1dealismo o
del espirituabismo en todas sus vanantes {Posiciones)

La desconstrucadn no deja de recordar la destruccion heideg-
genana de la metafisica, a la que Dernida debe mucho, pero de la
que prensa que no ha ido lo bastante lejos v que, en lugar de des-
truir el logo-fonocentrismo, termina por renovarlo La desconstruc-

28 Posiciones Valencia, Pre-textos 1977
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adn designa el conjunto de las técmcas y estrategias que utihza
Dertida para desestabilizar, fisurar y desplazar los textos explicita o
invisiblemente 1dealbstas Con este propdsito hay que mostrar que
la matenahdad (escritura) y el sinsentido (ndecidible) afecta los tex-
tos mds puramente espiritualistas o idealistas, o incluso que los
textos mas matenalistas (positivistas, cientificistas) presentan compls-
adades logo-fonocentnistas

El logo-fonocentrismo esti, pues, omnpresente, su descons-
truccion es una tarea dificil, tortuosa e infinita Derrida sabe perfec-
tamente que de la filosofia y, por tanto, del idealismo, es imposible
salir Lo miximo que se puede hacer es obrar con astucia para no
quedar integramente dentro Se puede mostrar que los que creian y
querian estar completamente dentro también estin en parte fuera,
en el saber A partir del momento en que se uthza el lenguaje, ac-
tia el sefiuelo estructural Y lo hace de tal manera que uno no pue-
de abstenerse de secretar la metafisica, a niesgo de desconstrur sin
descanso ese producto

En un pnimer momento, Dernida ha dingido su critica descons-
tructiva a dos corrientes contemporineas de pensamiento aparente-
mente opuestas la fenomenologia y el estructuralismo

A propésito de la fernomenologia de Husserl, pone en evidencia
todas las técnicas gracias a las cuales el ildsofo infenta colorar entre
paréntests el lenguaje (y mds especialmente la escritura) con el fin
de no tener en cuenta otra cosa que el puro querer decir de la
conciencia, asi come las significaciones ideales, correlatos de los ob-
jetivos antencionales de ésta Ahora bien, a su puesta enire parénte-
sis, el lenguage se resiste Y tanto méds vigorosamente se resiste cuan-
to que la escritura (Ja forma mds matenial del lenguaje) se desvela
como el mstrumento estabilizador que permute transformar los obje-
tivos fluidos y transitorios de los senudos, experimentados por la
conciencia y en la voz, en significaciones-idealidades esencialmente
fyas Estas significaciones-idealidades parecen cuasi objetivas, mde-
pendientes de las conciencias intencionales o de los sujetos hablan-
tes que tienen la dusidn de descubrirlos como dates También pa-
recen independientes de contextos y de deverures

En resumen, la escritura permite la autonomizacion del sentido
en relacién con el sujeto hablante Es la condicion de la metamorfo-
s1s del sentido en una 1dealidad obyetrva y permanente que el sujeto
pensante tiene Ja 1lusion de alcanzar gracias a la intuicion (visién es-
pmtual) ¢ a la intencidn Pero la fenomenologia y la filosofia en ge-
neral svierten y ocultan ese proceso Se considera el senudo como
prnimero y fundamental Se presenta la expresion oral del senudo, y
sobre todo su escritura, como acontecimiento secundario y contin-
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gente Aunque en realidad la escritura es prunarna y constituttva, se
la ve como derrvada y marginal

Del estructuralismo, Dernida reconoce la aportacion descons-
tructiva El estructuralismo desustancializa la nocidn de senuido asi-
milandola 2 un juego de diferencias, de oposiciones funcionales, de
tal suerte que los efectos de senudo diferenciados vienen de la red
simbolica y no de la reahidad extertor al lenguaje (no de un Ro/So
—Referdo/Signficado— preexistente al lenguaje) Sin embargo, F de
Saussure, el inventor del estructuralismo, sigue manteniendo, en
miltuples respectos, una posicion logocentrista utdiza el vocabulano
wdealista (pensamiento, mental ), distingue el Sa {(Significante) y el
S0 como dos aspectos hgados, pero al mismo tiempo radical y sus-
tancialmente distintos y, sobre todo, valonza el lenguaje oral {(la pa-
labra) por encima de la escritura, que excluye del domiruo de la lin-
guistica cientifica

El campo de la desconstruccidon derndana es muy extenso, m-
cluso ihrmitado, pero presenta zonas de miensidad y de cuahdad
muy diversas Declararse empirista, positivista o maternalista no deja
al abrnigo de Ia sospecha En general, estas posiciones contintian ge-
neralmente creyendo en la existencia de un Ro/So fuera del lengua-
je {el objeto, el hecho, los datos, el nimero ) que ¢l pensamiento
(verdadero) reflejaria v reprentaria gracias al lenguaje y a la escritu-
ra También aqui, el pensamento accederia directamente desde el
comienzo a la presencia del ente que luego ella representaria Ahora
bien, segin Derrida, no hay presencia inmediata, solo hay represen-
taciones, signos y nunca Ros/Sos m al pnnaipio m al final de la sene
de signos-representaciones La repeticidn (la representacion, el sig-
no) es onginana lo que se declara primarnio (ongen) es en realidad
dertvado, secundario No hay onigen, no hay tope primero n1 tlumo
al cual el senudo pudiera armmarse para detener su deriva Por
tanto, no hay bistorta no hay ese «devemir-totalidad que u» sentido
recorreria desde el ongen hasta el fin, todo lo cerraria y daria signi-
ficacién propia a cada cosa y cada aconteaimiento

413 Estrategias de la desconstruccién

Tal como la formulé Derrida, y aun cuando no se reduzca a
esta técnica, la desconstruccidn es un movimiento doble de reinver-
s16n y de neutralizacién S1 se considera una parej@a de conceptos
metafisicos —voz/escrtura, espintu/matena—, su desconstrucaidn
postula
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— una fase de wmwersion, pues la pareja estaba jerarquizada y
lo primero que se necesitaba era destrur su relacion de
fuerza insutuida, es preciso afirmar, pues, la priondad de la
escritura sobre la voz, de la matena sobre el espintu

Pero una simple nversidn solo opera un cambio de me-
tafisica, un desplazarmiento en el interor del circulo logocén-
tnco (del espintuahsmo ai materialismo, por ejemplo), no lo
elumina

— la fase de neutralizacion liberard el términe valonzado por
la etapa precedente de la pareja metafisica en que estaba
preso La smatena- no es la matena tal como se la entendia
en la pareja iicial No es < espuritual ny material: en el sen-
tido metafisico de estos térmunos Invertida y neutralizada, la
pareja desconstruida no vuelve a encontrar una jerarquia en
la que el térmune promovido conserve simplemente su anfi-
gua acepcdn y revista los privilegros logocéntncos del tér-
minc destiumdo La escritura (desconstruida) no es, pues, la
escritura en el sentido ordinano (subordinado a la voz) nu,
por supuesto, tampoco una suerte de supervoz Demda uti-
liza de buen grado el prefyjo «arche para designar el status
de las nociones desconstruidas La archrescritura es la escri-
tura en el origen (y por tanto la negacién del ongen), es el
ongen de la pareja voz/escritura, asi como de todas las otras
parejas El térmuno desconstruido se convierte en una suerte
de mdecidible en relacidén con la 16gica binaria de donde
proviene, al mismo tiempo se convierte en el arkbé, esto es,
en ¢l origen paraddpce de la légica binara —de la pareja—
en la que estaba preso

La desconstruccion se aplica a los fextos, casi siempre a los tex-
tos de la histona de la fillosofia La estrategia consiste en hacer apa-
recer térmunos ndecidibles en estos textos aparentemente homogé-
neos y atravesados por una mtencién de sentido univoco Estos tér-
minos rompen y estropean la bella logica de los momsmos y de los
duabsmos Ponen de manifiesto la parte de Se (significante) en
todo So (signuficado), 1a mmercia de a matena en [a sutileza del espi-
iy, las ambiguedades y aporias de un uso que se pretendia logico
Dernda aplico 1a desconstruccidn a textos de Platdon (con el indecr-
dible Phdrmakon, remedio-veneno), de Mallarmé (con el indeadible
Hymen, virgimdad-matrimonio), de Rousseau (con el -suplemento
Al Un mas n un menos, nt un accdente m una esencial, e

La desconstruccion es una prictica de escritura que opera siem-
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pre en el margen de los textos y sobre ellos Es radwcalmente «secun-
dana-, y el mensaje que la acompaiia es el de que todo es segundo/
secundarno, que no hay nada pnimero/primano, nada que sea inme-
diato Solo hay signos de signos de signos, Sas de Sas, v efectos de
Sos y de Ros, en absoluto 50 o Ro anterior o Glumo que gobierne la
cadena de Sas y le acuerde Sentido

42 la diferancia («hfferance*

En 1968, Derrnida intitula su conferencia en la Sociedad Francesa
de Filosofia de la sigmente manera -La differance- Con este grafe-
ma ndica diversos aspectos importanies de su practica

= la diferancia es la diferencia liberada del juego binano de lo
mismo y lo otro, es la archu-diferencia que devasta el culto
de la wdenudad vy su estrategia de recuperacion tautologica o
dialectica de toda altendad, de toda diferencia, la diferancia
es el ongen de todas las oposiciones 6gicas y dialécticas, lo
cual mplica que no hay umdad ongmaria antes de las dico-
tomias conceptuales y, por tanto, que no hay ongen, pues €l
ongen es stempre diferdo, segundo, desfasado,

- en relacion con la diferencia, que es metafisica, la diferancia
marca un desfase que se escribe (la a) pero que no se oye
fen francés, «differences y «ifferances se pronuncian de la
misma manera), que escapa a la voz, eso recuerda que la es-
cntura es lo reprimudo, lo maudeo del logofonocentrismo, 1a
diferancia es lo que ninguna voz puede hacer presente,
pues es muda, silenciosa, por doquier activa, no presente en
amnguna parte, asi es la diferancia,

La diferancia difiere (Mdrgenes de la filosafial

—~ difenir es no ser 1déntico y posponer para mds tarde, diferir
es desplazar, desmontar, deshizar perpetuamente, también es
ser imdentificable, mnasignable A pesar de ser fuente de to-
das las diferencias, la diferancia no se asemeja a una sustan-
cia ¢ upa energia productiva que existiera con antenondad
e independencia de lo que produce, la diferancia no esta
{teralmente fuera del desplazamiento en todos los sentidos

* Vease supra pag 463 [N del T/
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thmitados que induce, es el devenur, la deriva, la circulaciéon
unversal de los stgnos,

— por tanto, en términos estrictos, no es nombrable s6lo se la
designa por medio de la metafora v de la metorurmia, y, des-
de este punto de wvista, no mporta qué palabra pueda ser-
virle de testaferro provisional, la diferancia es el desplaza-
miento metaforico-metonimico sin origen ni fin de los Ses,

-~ s la diferancia es antenior al concepto y si sblo «difiere- al
hulo de los desplazamientos metafoncos, también la meta-
fora es antenor al concepto, el concepto es el resultado de
una decision que rompe la metaestabilidad polisémica de la
metifora El concepto es el producto de la selecaidn de un
sentido metaforco, cuyo caricter metaférico (la mnagotable
propensién a proliferar segin signficaciones diferentes) se
gasta y termuna por desaparecer Asi ocurre con las metafo-
ras de la luz y de la sombra que se hallan en el punto de
partida de tantos conceptos filosoficos Segin Dernda, el con-
cepto no es ssupernor- a la metdfora, no dice de modo mias
transparente y mas verdadero lo que la metifora solo podria
sugenr torpemente El concepto es dnicamente mas pobre,
mis olvidadizo de la latencia inestable del sentido v de las
infinitas posibibdades de la retdrica La pareja metifora/con-
cepto es en si misma metafisica, cristahizacion binara nacida
del juego de la diferancia La retdrica precede la logica y la
dialéctica es el suelo mévil sobre el cual se deslizan indefi-
rudamente los signos y sus significaciones, que a veces las
conceptualizaciones-identificaciones decididas blogquean lo-
calmente, sobre todo en filosofia

4 3 Escriber, desplazar los textos

431 El rechazo del «querer-decir: v la cadena a- y autorreferencial
de los Ses

Los textos derndanos no uenen m comienzo (se mjertan en
otros textas) m fin (son pretextos para olros (extos), son un mo-
mento del juego de la diferancia Al romper con tedo So v todo Ro,
son una cadena o un proceso de Ses que no «quieren decir- nada m
designar nada En este sentido, la escrtura es arreferencial Pero al
mismo hempo «quiere decw la diferancia que escapa precisamenie
al régimen del querer decir Como la diferancia es la procesion de
los significantes en perpetuo desplazamiento, es dear, la escritura,
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ésta se refiere en cilerto modo a si misma, sin poder jamas aprehen-
derse con firmeza y bloquear el movimiento metaférico En este
sentido, es autorreferencial El 5o o Ro de la cadena es la cadena
misma que prosigue

en rigor, la escritura no quiere decir nada No es que sea absur
da [ ], sino que intenta mantenerse en el punto de sofocacion
del querer-decir [ ] el juego de la diferancia en vistud del cual
nunguna palabra, ningun concepto, ningun enunciado mayor re
suma m gobierne, desde la presencia teologica de un centro, el
movimiento y ¢l espaciamiento textual de las diferencias (Post-
ciones}

4 3 2 Escritura y creacidn

Cada Se de la cadena designa la cadena misma, pero esta desig-
nacién «en abismo- es stempre frustrada, unpropia, metafénica No
hace mas que empujar el proceso hacia otro Se Asi, escritura, texto,
diferencia, juego, cadena, Se, desconstruccion, suplemento, pharma-
kon, etc, quieren y no queren decir la misma cosa El juego de la
diferancia opera potencialmente con cualquier signo y con todos,
todo el lenguaje (que es in-finito) se hunde en él y de él surge

Esta metaforiaidad universal y libre de la escriura es positiva y
creadora, no sunplemente desconstructiva de la metafisica Es gasto,
diseminacion ladica del lenguaje y de sus signos Juego, pero sutil y
que produce placer Como el mihilismo, la descenstruccidn es eman-
cipacién creadora al mismo uempo que destructora

Multiplica las palabras [ ] en una susutucion sin fin y sin
fondo cuya unica regla es la afirmacién soberana del juego
fuera de-senudo [ ] una suerte de potlach de los signos (Za es-
criura v la diferencia)

A pesar de que cast siempre, aunque no necesarlamente, mter-
viene en el margen de los textos hlosohcos, la escritura no es mas
filos6fica que lnerania Desplaza las fronteras de los géneros Es
compuesta Este acercarmiento de la filosofia v la literatura o de la es-
cntura en general tambnén se jusufica por el disefio inicial de la des-
construccion del logo-fonocentnsmoe En efecto, éste, que culmina
en el ideahsmo de la filosofia, elimna la matenalidad del Se, es de-
crr, la escritura, la forma, el grafismo  La literatura, por el contrano,
puesto que es arte y estilo, se preocupa por subrayar mas la forma
que el contenido Acentuar el fexio filoséfico conduce a aproximar
la filosofia a la escritura literaria
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Este rasgo posmoderno choca con la anuquisima (Platén) su-
bordinacion del arte y de la literatura a la filosofia $6lo ésta seria
sena, y en consecuencia, sdlo ella se preocupa por la realidad y la
verdad, muentras que el arte y la literatura se regodean en la ficcion

Un gesto desconstructor consiste, precisamente, en invertr y
luego neutralizar la pareja jerarquizada en el seno de la cual, desde
el ongen de la filosofia, la realidad (verdad) prima sobre la ficcién
(falsedad)

433 Una efecuvidad ético-polinca

La autorreferencia y la autosuficiencia filosodfico-hterarias no ago-
tan la obra de Demda

En su evolucién ha explorado dimensiones «existenciales: (afec-
tivas, pstcoanaliticas) de la diferancia, como el «double bind- (Ia in-
decision desestructurante de lo que se toma bajo compulsiones u
ordenes contradictonas)

También ha explotado los efectos an-drquicos» de la descons-
truccion Una preocupacion principal de ésta es la libertad Implica
la msubordinacién en relacion con todo orden natural © nsutucio-
nal que se pretenderia absolutamente fundado e intransgredible

St tuviera que defiur al hombre, la escntura lo llamaria areyfi-
cial y eludiria todo mtento de asignarle una naturaleza 0 una esen-
cia, siempre reconstruyéndose en otra parte y de otra manera per-
petuamente en devenir vy en desplazamiento Homeo techntcus mis
que bhomo loquax Y sin embargo, la escrtura actualiza de facto esta
potenciahidad creadora radical de la humamdad solo simbolicamen-
te En este sentido, como la mayor parte de los otros filésofos pos-
modernos, Dernda raufica la finitud humana v se contenta con mmi-
tar simbodlicamente su trascendencia técnica y su nfinita libertad
creadora

5 EN CONCLUSION

Al térmuno de esta tnple presentacién (Foucault, Deleuze, Dem-
da), se pueden destacar algunos rasgos relatvamente comunes

— una critica del poder en todas sus formas represivas, de sus
ordenes y jerarquias opuestas a la hibre v maltiple afirma-
ci6n de las diferencias,

— una mmpugnacion de la filosofia tradicional, a la que se en-
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tiende como representante del orden, el poder, las jerar-
quias v las dehmtaciones, todo lo cual funda de manera ab-
soluta, esta mpugnacidn apuata especialmente al raciona-
lismo y el yo-sujeto, asiento de 1a razon,

— una atencion al lenguare, no como objeto de analisis y de
estudho légico y cientifico, sino como matena operada y ope-
rante, esta atencion es rachcalmente inmanente y rechaza la
posicidn metalinguistica que se coloca fuera o por encima
del lenguaje, es ntervencidn adimguistica, en el margen de
los textos, a veces es inflaciomsta v confina el discurse a
una suerte de encierro a- v autorreferencial, plantea, en todo
caso, €l problema del desapego excesivo de ciertos discur-
sos filosoficos respecto de fa socedad y el mundo en que el
fildésofo toma la palabra,

~ antmaiuralista, antiesencialisia y antifundamentabista, la fr-
losofia de la diferencia es, en cierta manera, tecnucista y
operacionalista, pero stmbolicamente, es como la imitaciéon
verbal de la operanvidad y la potencia tecnocientificas ilims-
tadas, de las que, no obstante, desconfia v que a veces de-
nuncia como tecnocriticas, en consecuencia, de una manera
ambigua, perpetia la defuucion cliasica del hombre como el
ser vivo hablante,, el «ammal simbéhcos y la respuesta sim-
bélica a ka condicién humana

Los fildsofos posmodernos de la diferencia han sido blanco de
muluples crincas A las procedentes de posiciones filosdficas tradi-
cionales (metafisicas, espiritualistas, onto-teoldgicas), se agregan las
de los defensores de la modermidad Este cuestionamiento apunta al
iracionalismeo y al antthumamismo que se atnibuye al estructuralismo
y el posestructualismo franceses tipicos de los afos 60 v 70 La ex-
presion mas elaborada de este racionalismo progresista contempori-
nec procede de la segunda Escuela de Francfort (Apel, Habermas)
Desde finales de los ochenta, Luc Ferry, sobre todo, le ha prestado
voz en Francia
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CariTuLo XXI

Posmodernismo y neopragmatismo

Una nocion de moda, vaga y controvertida

LYOTARD:

— La desaparicidn de los grandes metarrelatos de la Historia

- La modermidad desviada por la tecnociencia y el tecno-capita-
lismo

- Los problemas que plantea ¢l fin de la razén universal

Rorty:

— Critica del «giro lingtiistico- de [a filosofia

- Critica de la filosofia como Superciencia y Teoria del Conocimiento

- La ciencia no esta fuera de debate ni es superestructurat

— Del hombre especular cerrado a la humanidad poética y abierta

— Disolver la pulsion de 1a trascendencia

— Entre la ironia y la solidaridad

— De la prioridad de la democracia liberal respecto de la filosofia

~ Cuidemos ¢l edén posmoderno

PALABRAS CLAVE

* ciencia * ciencias humanas + consenso » contingerncia » conversa-
cion » cultura posfilosofica ¢ democracia » (reddescripeitn = diferen-
cia antropologica » diferendo « discusién * derechos del hombre
= estetismo # etnocentrsmo * filosofix del espiritu » heterologico » his-
toria » humaaidades (humanities) » itoniz » lenguaje » lenguaje ideat
* lenguaje ordinario & liberalismo » literatura » metarrelato » moder-
nidad » namacion + neopragmatismo + objetividad + Occidente * poe-
ta » posmodernismo ¢ pragmatismo * pulsion de trascendencia ¢ re-
lativismo » solidaridad » tecnociencia + tecno-capitalismo + giro lin-
glistico * universalismo = uopismo ¢ verdad
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El significado y la referencia del término posmodernismos son
vagos, mas proximos a la designacion de una .familia- (en el senndo
de Wittgenstein)} que a un concepto claramente delimitado De esta
suerte, los autores emparentados al posmodernismo por diversos
Mottvos no tienen necesanamente rasgos comunes entre si En filo-
sofia, tal es el caso, por ejemplo, de los norteamericanos Richard
Rorty v H T Engethardt v los franceses Jean-Francoms Lyotard o
Michel Serres, o incluso del taliano Gianm Vatiime

El posmodermismo se ongmna en el domunio del arte, en particu-
lar en la arguuectura (el noneamencano Charles Jencks) durante
los anos 70 Se opone al wdeal arquitecténico modemusta caracten-
zado por la valornizacdn de lo funcional v la construccton futurista
que rempe decididamente con el pasado y que ignora la historra La
weologma modernista abate y sustituye lo antiguo mucho antes que
tratar de restaurarlo o de articular el pasado y el futuro en un espa-
cio no homogéneo y plural

1 UNA DEFINICION CRITICA DEL PENSAMIENTQ POSMODERNG
11 Dustanciamuento respecto de la modermdad

El posmodernismo requiere ante todo una definicion por opost-
c16n a la época y al mito de la modermidad, que cnistalizé en los si-
glos XvIl ¥ XVIIl y cuyas cardcteristicas son

— el universalismo racionalista,

— lafe en la ciencia y la téomca,

— la domunacibn-expiotacion de la naturaleza por y para la hu-
mamdad,

— la fe en que la humarudad se haga cargo de si misma, hu-
MAnISmo progresista,

— el desprecio del pasado o su integracidn a manera de etapas
historicas previas que preparan o anunctan la modernudad
(los «grandes relatos»},

- el utopismo

En distinta medida, los pensadores posmodernos rompen con
€stos rasgos tipicos de la modernidad
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12 Caracteristicas del posmodermsmo

Segn una descripcidn posiiva, el posmodernismo de distingue
por

— el biperculturahismo revalonzacaién de la nqueza y la diver-
sidad histérica (tustoncismo) y cultural (tradicionalismo) de
la humanidad, en las que el hombre posmodemo se inspira
y que adapta hbremente Desde este punto de vista, el mo-
dernmismo sélo es una tradicidn entre otras Al posmodernis-
mo le agrada citar, es ecléctico, también su onginahdad es
prestada, mas cuestidn de talento que de genio creador,

- &l rechazo de las diferencias jerarquizantes 1odos los mutos,
todas las histonas, todas las culturas, todos los juegos de
lenguaje-formas de vida uenen su valor propio, no se puede
universalizar ni fundar objetivamente ninguna preferencia, y
menos adn mponerla El posmoderusme es tolerante, mu-
cho antes relatvista y escéptico que dogmatico o fanitico,

~ el abandono de los grandes relatos» de legiumacién de la -
vilizackdn ocaidental histonia judeocristiana, hegeliarusmo,
posinvismo, progresismo de la Hustracién, socralisme y mar-
x1smo, evolucionismo |, todos los cuales aspiraban a condu-
cr a la humanidad a una salvacién Gnica y segura El pos-
modernismo rompe con las grandes ideologias de la Historia
que se prolongan en otras cormentes de pensamiento (por
ejemplo, la nueva Escuela de Frincfort con ] Habermas y
K O ApeD

Y aiin se podria agregar

- el posmodernismo prefiere el pensamiento analogico, pluri-
voco, flexible, movil, «débil»  al razonamuento univoco, 16g1-
co, técnico, demeostrativo y normativo Los valores posmoder-
nos son la tolerancia, el pluralismo, la hbertad, el pacifismo,
su tonalidad afectiva es la ausencia de pasidn y el distancia-
nuento ~cocl, polincamente, lo posmodernio va ligado a la
democracia, a la filosofia de los derechos del hombre en un
sentido lato y al cosmopohiismo, estd a favor de una econo-
mia que, s1 no de mercado, es en todo caso de abundancia
y admuustrada con pragmatismo,

— al tomar sus distancias en relacidén con toda rewvindicacién
de la Razén, de lo Absoluto, de la Verdad, etc, lo posmoder-
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no postula la regulacién de los conflictos por la discusion y
la negociacidn Esta a favor de la elaboracion del consenso
y de solidandades suficientes a fin de desactivar el engrana-
fe de la viclencia Pero los consensos siempre son facticos,
contextuales y provisionales Las disensiones son mevitables
y enriquecedoras en un mundo de la diversidad en devenur
s6lo hace falta aprender a admunistrarlas pacificamente El
consenso racional de talante umuversal, presentado como
una necesidad y una obligacién fundadas en la Razon o en
la esencia del lenguaje, es una dusn propia del Mito de la
Modermdad,

lo posmoderno tene el sentido de la contingencia universal,
inciwda la de la creencia en la Razén Unwversal, propia de
QOccdente v de un clento penodo hustdnico Se acomoda al
caracter aleatorto y local (terrestre) de la vida y del hombre,
asi como a las formas tustérico-culturales en las que la hu-
mamdad se ha expresado Parece cast creer en la utopia de
una superacon de la condiudn natural-cultural del hombre,
que sblo se trata de adrunistrar 1o mejor posible

13 Las crittcas principales

La cornente posmoderna de pensamiento ha sido blanco de ob-

jectones procedentes al mismo tiempo de quienes quieren preservar
las ideas modernas y de quienes nunca se adhirieron a ellas En ver-
dad, 1a mentalidad posmodema choca por 1igual al ractonalista pro-
gresista v al integnista fundamentalista He aqui algunas de las crite-
cas formuladas
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~ La ausencia de identidad bien definida y de consistencia, la

debihdad en et plano mntelectual y moral La mcapacidad de
juzgar, dada la inexustencia de criterios que se pudieran afur-
mar como fundados y uniwversales Lo posmoderno depende-
ria por completo de las preferencias irracionales y fluctuan-
tes del gusto (que no se discute-) Esta ausencta de deluwm-
tacion seria ancluso cronolégica la mentalidad posmoderna
se encontraria en todas las épocas, sobre todo en la premo-
derna, por eemplo, el Renacimiento, v tendria un exceiente
ejemplo en Michel de Montaigne (escepticismo moderado,
relativismo, pluralismo, tolerancia, empinsmo pragmanco, etc )
Tal vez esta musma mentalidad sea caracteristica de Jos peno-
dos de decadencia, con su sincretismo y eclecticismo



- El estetismo y €l bedonismo, a menudo sefialados a propé-
sito del posmodermsmo, reflejarian un neoconservadurismo
satisfecho, propio de las sociedades desarrolladas, a la vez
que ausencia de creauvidad y de ongmnabidad Llos posmo-
dernos se contentarfan con explotar el patnmonio natural,
histérico y cultural y disfrutar de él

- El abandono de toda dinamica de unwersahzacion y de
untficacion con preccupaciéon por el conjunto de la huma-
nidad, seria, en ultima mnstancia, catastrofico Tolerancia, n-
dividualismo y etno-relauvismo conducirian a la mdiferencia
y alimentarian el egoismo indwvidual y colecuvo, con el esta-
Ihdo final de la humamdad segin lineas de desigualdad y de
myusticia cada vez mas graves

—  Elwrealismo tanto en ¢l plano intelectual como en el moral
y el politco, lo posmedermno seria extremadamente artaficial,
solo viable sobre el fondo de las conquistas (sociales, politi-
cas, econdmucas, tecnocientificas) de la modermidad, cuya
desconstruccion o disolucidn, a la larga, resultaria suicida

— el norteamericanismo ¢l posmodernismo tendria por mode-
lo la sociedad norteamericana, que se presenta empirncamen-
te como la mejor forma de civilizacién en virtud de la expan-
s16n planetana de su modo de vida Pero esta imagen del
modelo norteamericanc contendria graves deformaciones
en relacién con la realidad de la sociedad estadounidense

Tras esta introducctén muy general del fendmeno de la pos-
modermidad, presentaremos a los dos filésofos que han ilustrado el
posmodermismo de manera méis activa y mas cnginal, aunque con
acentos sensiblemente disuntos Jean-Frangois Lyotard y Richard
Rorty Este Gltimo prefiere hoy que se le considere «neopragmaticos

2 JEAN-FRANGCOIS LYOTARD EN LOS ORIGENES DE LO POSMODERNO

Pionero del posmodernusmo filoséfico en Francia, ] F Lyotard
{que naad en 1924) se prepard para esta empreésa muciindose en di-
versas criticas contemporianeas de las ideas modernas la fenomeno-
logia (Husserl), el marxismo, la Escuela de Frincfort (Adorno, Hork-
heimer), la filosofia del lenguaje ordinano (Wittgenstein) |, cuyas
comphadades modernistas denunciaria mds tarde Su enfoque aso-
cia de manera ongmal la fdosofia politica y la filosofia del lenguage
Hay todo un minerario filosofico de Lyotard def que aqui no tratare-
mos un pensamiento al comienzo marxssta y critico de la fenome-
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nologia, al que le sucede, bajo el signo de Nietzsche, una filosofia
del deseo no carente de analogias con la serie sobre capitalismo
y esquizofremia, de Deleuze Esta filosofia denuncia el marmausmo y
prepara la toma de conciencia de una -condicién posmoderna

Llegar a entender a Marx como st fuera [ ] un autor lleno de
afectos, y su texto como una locura v no como uaa teoria (feo
none hndinale [1974) [Economia ibrdinall)!

En torno al posmodernismo ha publicado sobre todo

— La condition postmoderne (1979) (La condicion postmoder-
nal):

- le différend (1983) (La diferencia)?

- le postmoderne exphqué aux enfanis (1988) [La posmoderni-
dad (exphcada a los ntfios)l+

21 & fracaso de los grandes metarrelatos modernos

Simphficando al extremo, lo que se uene por posmoderno es
la incredulidad respecto de los metarrelatos (La condicion pos
moderna)

Los grandes relatos son las historas y las representaciones mas
generales y mis fundamentales a las que se atribuye el sentido 0l-
umo y la justificacton final de aquello a lo que los hombres se ad-
hieren y de las acciones que emprenden La gran funcién de estos
metarrelatos es la legitmacion de las pricucas morales, sociales y
sobre todo politicas Lyotard distingue dos géneros los Mitos, que
se justifican en funcién del Ongen y de esta suerte fundan al mismo
tempo el presente y el futuro, las Historias, que no buscan la justifi-
cacion en el comienzo, sine en el hnal La moderidad ha desarro-
Hado diversas grandes tustorias, todas las cuales gravitan alrededor
de la 1dea de emancipacién de la humanidad

— el metarrelato mds caracteristico de la modernidad europea
es el de la Tlustracion (Enlightenment, Aufklarung) es la his-
toria del progreso de la humanidad gracias al desarrollo de

1 Econonua hibidmal Saltes 1980

2 La condicion postmoderna Madnd Catedra, 1989

3 Ia diferencia Barcelona, Gedisa, 1988

4 Iz posmodermidad (explicada a los mifios), Barcelona, Gedisa, 1987
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las ciencias y de las técnucas, a la soctedad igualitana y fra-
ternal, hiberada de las servidumbres de la naturaleza, de la 1g-
norancia y de la injusticia El Fin de la Historia comcide con
el advemmuento de una sociedad emancipada y universal
Este metarrelato del triunfo del racionalismo modemo sigue
funcionando todavia hoy en dia para justuficar la IDTC (In-
vestigacion y Desarroilo Tecnocientificos),

— bajo una forma mas 1dealista y espintuahsta, el metarrelato
de la emancipacion progresiva aparece en Hegel como la
histonia de la Idea sobre la via del Espintu Absolute Esta his-
tona es una racionalizacitéon —una reformulacién conceptual
y filosofica— del gran relato judeocristiano, que ocupa un
lugar intermedhano entre el mito y la histona,

— la misma estructura, aunque en una forma completamente
secularizada, antropoldgica y matenialista, vuelve a encon-
trarse en el marxismo, que combina elementos tomados de
las dos formas precedentes

Hay otros relatos-marco (como, por ejemplo, el de la herme-
néutica progresiva del Sentide o del Ser) que mauzan las narracio-
nes dominantes

Lyotard cree poder comprobar que los metarrelatos de la mo-
dermidad atraen cada vez menos la adhesion de los hombres, no
son en verdad sosterubles, aun cuando contimien funcicnando me-
canicamente Por tanto, a menudo son todavia, implicitamente, la re-
ferencia que legitima en wliima mstancia y para la cual no se dis-
pone de ninguna alternativa

Los metarrelatos modernos no son hoy depositarios de carga
afectiva, que les ha sido retirada por no haber cumplido sus pro-
mesas el munde que se ha producido progresivamente y en el que
vivimos 0o es el paraiso de la libertad, la fratermidad y 1a igualdad
umversales que se habia anunaado

La historia moderna es una linea quebrada las ciencias han co-
nocido revoluciones radicales (en fisica, en biologia), y se han con-
vertido en stecnoaciencias» al asociarse estrechamente al capitalismo
No hay nmnguna razén (m siquera dialéctica mposible ninguna
Aufbebung) que pueda asumur y superar lo que sucedi6 en la Se-
gunda Guerra Mundial —Auschwitz—, m1 sentido alguno que pueda
asimilarlo Al exceder toda histona aceptable por los seres humanos,
las abominaciones nazis han roto el sentido mismo de la histonia

Auschwitz es el crimen que wnauguea la posmodermdad {La
posmodermdad (expiicada a los misios)f
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Esta comprobacion de la disgregaciéon de los metarrelatos de ta
modermidad plantea problemas mportantes (de legitimacidn, de
sentido} Pero no es obligatonamente desoladora vy no debe inchinar
a la nostalgia No hay por qué defender los grandes relatos a cual-
quier precio Su busca de unidad, de unuversalizacidn, de totalidad y
de totalizacion ha sido un factor de legiuimacion del dogmatismo,
del fasusmo y del totaltanismo  Fueron la justificacidn de muchisi-
mos males y abusos perpetrados en nombre de la druca Verdad y
del druco Progreso concebibles por quienes (entre ellos, muchos in-
telectuales) fueron hechizados por sus grandes relatos El fracaso
de los metarrelatos modernos es una prenda de tolerancia, de plura-
Irdad, de libertad Estimula el respeto de lo disunto o margmal, la
consideracidn de lo singular y de lo particular, el reconocimiento de
la indeterminacion y de la contingencia del acontecimiento Este no
se recibe ya siempre en la trama de una historta necesaria que, mne-
xorablemente, termunard bien o mal

22 Elreconocimiento critico de la tecniociencia

Aunque a Lyotard le gusta hablar del -discursor © de los quegos
de lenguaje- de la ciencia, también reconoce que ésta no es exclusi-
vamente una cuestén de debate verbal con reglas propias particu-
larmente propicias a la produccidn de acuerdos y de consenso Dice

La fuston de las tecnicas y de las ciencias en el enorme apa-
rato tecnocientifico {La posmodernidad (explicada a fos mios)]

Su concepcion del saber no es exclusivamente logotedrica, v
subraya la wnportanca determinante de la operatindad téemca efi-
caz, del mejor rendimiento, como criteno de evaluacién (el antiguo
valor de wverdad.) de las pracucas cientificas Pero descrnibe de una
manera fundamentalmente critica esa transformacion de la ciencia
contemporinea en «tecnociencia- Ve en ella la marca de una ideolo-
gia tecuicista, tecnocritica y sistémuca, asociada al gran capitalismo
mulunacional que .destruye el provecto moderio so capa de reals-
zarlo: La expansion y el domumo umiversales (globalizacidn planeta-
ria de las técnicas, de las ciencias y del comercio) del tecno-capita-
lismo solo remedan €l ideal de emancipacion universal de los in-
dividuos La tecnociencia concede a la modermidad la ilusion de
la perpetuacidn trunfal de su ideal, mientras que en realidad no le
aporta libertad, ni1 1igualdad, n1 justicia, m fratermidad  Subordina el
saber al poder, la ciencia a lo politico v a la economia sigue la re-
gla segin la cual -el mas fuerte siempre tene razon
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23 La valornizacion del diferendo

Lyotard ha tomado de Wittgenstemn el sentido de una diferencia
radical entre los quegos de lenguaje-formas de vida- Su inconmen-
surabibdad descabfica todo metalenguaje que pretenda convertirlos
en teoria unilaria y que quicra proyectar sus diferencias sobre la su-
perficie homogénea de un discurso dnico privilegiado El dyferendo
es precisamente este Ja inexistencia de un recurso -meta- con capa-
adad para zanjar las oposiciones a partir de reglas y de criterios
universalmente reconocidos

A diferencia de un lrugio, un diferendo seria un caso de con-
fhicto entre dos partes, que no se podria resolver equitativamente
a falta de una regla de puicio aphicable a las dos argumentaciones
(La diferencia)

El discurso de lo universal y de la razdén no es mds que un jue-
go de lenguaje entre los otros Lyotard es muy crituco respecto de la
modalidad uranica del consenso, cuya elaboracion filosdfica se en-
cuentra en los autores de la Escuela de Frincfort (K O Apel y ] Ha-
bermas) Esta filosofia se esfuerza en perpetuar el gran relato mo-
demo de la emancapacdn umversal mtegrindole elementos criticos,
procedentes de la hlosofia del lenguaje, del marxismo, del freudis-
mo y de las ciencias sociales Pero su fuerza de persuasion viene de
sus complictdades con el sistema tecnoeconémice domunante, gque
para funcionar eficazmente necestta el consenso y la adaptacion de
los individuos

La valonzacion del diferendo v la criuca de la universalidad, sin
embargo, no dejan de crear problemas muy dificilles y actuales
LCOmo conientarse con la yuxtaposicion, sin comunicacion ni regu-
lacion comin, de individuos ¢ de colectividades con sus respectivas
formas de vida, juego de lenguaje y de dentudad cultural, a la es-
pera de que todo salga bien? El diferendo no solo es fuente de di-
versilad, sino que también genera las desigualdades v los conflictos
La modermidad —gracias a la invencidon del espacto prblico uniwer-
sal y de los derechos del bombre y con la colaboracion de las cien-
cias y de las técnacas— ha querrdo superar la diversidad de denti-
dades culturales y de hustorias panticulares de los indmviduos y los
pueblos La modermnidad ha llamado a todos los individuos y a todos
los pueblos a establecer progresivamente una wdentidad universal
—Ila de la Razon y la Libertad—, fin Glumo de la humamdad El
hombre tradicional, premoderno, no tenia mids que perseverar y
descollar en su ser particular su ser gniego, hutu o cashinahua  No
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se trataba de disolver éste en una tdentidad universal prospectiva
Hoy, cuando el metarrelato se disgrega, las identidades tradicionales
particulares tienden a resurgir, algunas con gran violencia, notable-
mernte bajo la forma de renovaciones nacionalistas Una de las cau-
sas de este retorno de los simbolos de legitimacion tradicronates v
locales seria la resistencia a la mentira de la uruversalidad capitalista,
la esperanza decepcionada de la modernidad

Lomo saber s1 las guerras conduadas por la mmstancia singu-
lar [Francia, Estados Umidos, Ocaidente ] en nombre de la 1ns-
tancia umiversal son guerras de liberacion o de conquista> [ ] El
mercado mundial no crea una historia universal en el sentido de
la modermudad fLa posimodernidad (explicada a los niios)]

La dmica respuesta del tecno-capitalismo al peligro de explosion
de los diferendos consistiria en su consumacién turistica v folclénca

3 RICHARD RORTY Y EL NEOPRAGMATISMOQ

Nacido en 1931, Rorty ensefia filosofia en el Departamento de
«Humarudades: de la Universidad de Virgimia Después de haber
contribuide al &xto del término «posmodernc, denuncié su abuso y
su vaguedad, ahora, desde hace unos afios, prefiere volver a una
autodescripcidn mas clasica (y que, por lo demis, nunca habia
abandonado) y definirse como pragmatsta- y <neopragmatista: En-
tre los -neopragmatistass coloca, pero por razones muy diversas y en
grados muy desiguales, a una serie de filosofos norteamerncanos
(Goodman, Quine, Davidson, Putnam ) que, aunque con enorme
atenci6n a la cuestion del lenguaje, han superado la filosofia din-
guistica o analitica- tipicamente anglosajona, para unwrse a [a Gruca
tradicidn filosdfica norteamerncana proplamente dicha, el pragma-
tismo

Vale la pena distinguir dos grandes periodos en la obra de
R Rorty

— la critrca de la filosofta anglosajona, es deci, de la filosofia
analiuca y hnguistica, en The Lingutstic Turn (1967) (Ei giro
Imguistico}s y Phuosophy and the Murvor of Nature (1979)
{La filosofia y el espejo de la naturaleza)¢ Esta segunda obra

5 EI gyro hingustico Barcelona Pados 1990
& La filosofia y el espejo de la naturaleza, Madnd, Catedra, 1989
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cuestiona la epistemologia y la ontologia modernas, las que,
modificadas, se prolongarian en la filosofia contemporinea
anglosajona de la mente (philosophy of Mind) y del lenguaje;

~ la elaboracién progresiva de un pragmatismo posmodemo
original, que peone la actividad filosofica misma en perspec-
tiva: Consequences of Pragmatism (1982) (Consecuencias del
pragmatismo)’, Contingency, Irony and Solidarity (1989)
(Contingencia, ironia y solidaridad)®.

Este segundo pericdo se centra mas en la filosofia moral, social,
juridica y politica que en la filosofta del arte.

Rorty debe mucho a Dewey, Wittgenstein y James. Pero su pen-
samientc también se ha abierto a la influencia de fildsofos -conti-
nentales-, como Heidegger, Nietzsche o Gadamer. Se trata de pensa-
dores pertenecientes a la corriente hermenéutica, entre los cuales se
da una tendencia a borrar las fronteras entre filosofia y literatura.
Rorty no ha dejado de contribuir al desarrollo del dialogo entre los
filosofos v los otros actores de las «Humanities. (literatura, ciencias
humanas), asi como entre los filosofos anglonorteamericanos y los
pensadores europeos «continentaless.

3.1. Critica del «giro lingtiistico- de la filosofia anglosajona

El giro logico-lingiiistico de la filosofia alentd la esperanza y la
ambicién de superar, por fin, los desacuerdos que siempre dividie-
ron la filosofia tradicional. Se wrataba de adoptar un punto de vista,
un método y un lenguaje comunes y efectivamente universales para
abordar las cuestiones filosoficas tradicionales y, al resolverlas, po-
ner a todos los fildsofos de acuerdo.

Se tomaron dos caminos principales: el primero consistia en re-
gular los problemas refomulindclos con ayuda de un lenguaje 16-
gico ideal, libre de todas las imperfecciones del lenguaje ordinario,
supuesta fuente de problemas filosoficos; el segundo camino consis-
tia en reducir el uso metafisico de las palabras a su uso ordinario no
problematico, pero mal observado por los filésofos. En ambos casos
se redujeron los problemas filoséficos a problemas de lenguaje, pero
mieniras que en el primero la causa se hallaba en el lenguaje ordi-
nario, en el segundo residia en el uso filoséfico de este lenguaje.

7 Comsecuencias del pragmatismo, Madrid, Tecnos, 1996.
8 Contingencia, ironia y solidaridad, Barcelona, Paidods, 1991.
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En su critica, Rorty llama la atencion sobre el hecho de que no
sélo hay oposicion entre los partidarios de un lenguase 1deal v quie-
nes se mantienen fieles al lenguaje ordinano, sino que, ademas, el
desacuerdo domuna en el seno mismo de cada campo (a proposito
de la forma del lenguaje 1deal y a proposito de la descripaidn del
uso linguistico ordinario} Por tanto, en la pluralidad irreductible de
las flosofias del lenguaje ha resurgide la polémica € msuperable di-
versidad de las metafisicas Rorty concluye de eso que es menester
abandonar el suefio clasico, y sobre todo moderno, de una solucion
filosofica universal, mnspirada en el mtto de la razén (logos) y el
suenio de una teoria defintrva Los fildsofos del lenguaje se han hi-
miutado a prolongar este suefio bajo una nueva forma Por tanto, lo
que hay que denunciar es el postulado de una solucidn umversal-
mente convincente, esto es, cientifica, 16gica y racional Este postu-
lado asumila la filosofia a una suerte de -superciencia:

32 Critwa de los privtlegios del saber
321 La pnmacia del conecumento

En su obra mis importante, Philosopby and the Muvor of Na-
ture, Rorty ataca una constelacién de creencias fundamentales estre-
chamente asociadas a la filosofia ocaidental Se trata, en el fondo,
de la manera en que la avilizacién ocadental se ha definido a si
misma desde hace més de dos mul afios, pero en particular sobre
todo desde el Renacimiento y especialmente a través de la filosofia
Los componentes principales de esta constelacion son

— la primacia del saber —de la ciencia— dentificado con un
proyecto de representacién adecuade (verdadero, objeuvo,
unrversal) de la realidad,

— la determunacion de la filosefia como Clenca de la ciencia o
Teoria del conocinuente, que define las normas y los crite-
rios de la cientficidad y la verdad,

— el privilegio acordade a la facultad humana de conocer (es-
pirttu, razén, entendimiento), idealmente descritos como una
suerte de espejo v perteneciente a un orden de reahdad su-
penor al de la realidad material y cambante,

- la definicdon del hombre como el ser esencialmente dest-
nado al conoamiento (ideal de la vida tednca)

Esta mitologia domuna la filosofia desde su institucién (véase
Platén vy sus metiforas de la visidn), pero ha encontrado renovado
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aliento en la época moderna por umpulso de Descartes ¥y de Locke,
lo que ha llevado al desarrollo de la filosofia de la mente: (philo-
sophy of Mind) Esta, por su parte, describe la filosofia como la Su-
perciencia, pues estd constituida por la reflexion introspectiva de las
experiencias conscientes a proposito de las cuales el sujeto reflexivo
no puede enganarse y 4 las que tiene acceso mmediato, v a la vez,
por otra parte, comeo la Teotia del conocimiento, que determma,
siempre con ayuda de la reflexidn a priort, los marcos, procesos,
critertos y reglas inmutables de todo conocimiento, es decir, de to-
das las otras ciencias

Esta descnpcion de la filosofia de la mente vale, por supuesto,
para la phrlosopby of Mind anglosajona, pero tambien se aplica a la
fitosofia trascendental (neokantismo) y a la fenomenologia Al mis-
mo tempo, da testimonio de una intensa valonizacién de la ciencia
y de la ambivalencia de la filosofia a su respecto En efecto, en la
mechda en que la ciencta moderna se ha convertido en paradigma
del conocimiento, la filosofia ha quedado presa en la sigmente alter-
nativa o bien se la margina en relacidén con la cencra, lo mismo
que los otros aspectos de la cultura, o bien se la presenta como una
clencia supenor, capaz de fundar @ priort la ciencia moderna em-
pinca

322 La critica de la primacia del conocimiento

Esta criica concierne al lugar reservado al conocmuento en el
conjunto de la cultura y su importancia esencial en la definicién del
ser humano Conduce a una redefimcidn de la filosofia

La crencia, parte no privilegiada de la cultura

Para Rorty, minguna prictica humana puede ser fundamen-
tatmente privilegiada con respecto a todas las otras scbre la base de
propiedades extraordinanas que 1a pusieran en relacidn con una rea-
lidad trascendente La ciencia debe considerarse como una practica
cultural ¢ social, un juege de lenguaje entre los otros En conse-
cuencia, las discusiones cientificas se zamjan como las otras, me-
diante acuerdos entre los hombres En Oltmo analisis, no se las pue-
de zamar mediante la referencia & un ser rachcaimente extralinguis-
uco (el hecho objetvo, 1a expeniencia evidente, ndiscutible), m por
la gracta de un métedo o el ejercicio de una facultad (intuicién, re-
flexion) cuyos resultados estuvieran fuera de debate Brevemente, la
verdad cientifica no debe imponerse porque se la suponga clenti-
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fica, y por tanto neutra, objetva, independiente de los intereses re-
lauvos y objetivos de los hombres en interaccién La verdad cienu-
fica es materia de consenso, de argumentacion, de jusuficacion, de
dicusion, de sohidandad, de la nusma manera que las otras actuvida-
des humanas El conocimento no es mds vmporiante que la conver-
sactén, y jamas es leginmo poner fin a una discustOn con una re-
ferencia a una entidad fuera de debate, ya se trate de la autoridad de
un becho, al que se llama «objetivos, ya de una revelacion, a la que
se llama 4rascendente. Solo es legimo cerrar una discusidn cuando
los interlocutores estin de acuerdo sobre las razones (que también
son enunciados) para cerrarla, aunque sea provisionalmente

Redescripciones del hombre

Resumido en térmunos clisicos, el pensamento de Rorty afirma
la primacia de la voluntad y de la libertad sobre la razén

Para él, no hay una -esencia> humana n una diferencia antro-
pologicas determinada por un orden natural o trascendente mmmuia-
ble Y la vocacion suprema de la humarudad no es reflejar ese or-
den dusorio, gracias a una facultad superior (el espiritu) que la pon-
dria en contacto con €] La vocacion del hombre es la creacion en el
devenir ¥ no la contemplacién de lo etermo

La manera en que los seres humanos se describen y se wdentifi-
can como bumanos y senalan su diferencia en el senc de los seres
vivos y del cosmos s6lo depende de si mismos (no de una esencra
determinada de una vez para siempre por el orden divine o el or-
den de la naturaleza) Esta autodescripcion s mis o menos ampla
y abierta muchos pueblos se han identificado como -los hombress y
han considerado a los demds como <birbaros: Pero también hay
una sensibihdad no exclusiva, abserta al conjunto de la humanidad e
incluso, mas alld, al desarrolle del respeto para una parte mas ¢ me-
nos amplia del ser vivo, de la cual la especie humana no estatia se-
parada por una chferencia radical (de upo ontolégico dualismo) Las
«diferencias esencales: congelan la cosas y no pernuten redescrip-
clones susceptibles de volver smas humano- el mundo

Sin embargo, la actividad de redescripadn que subraya Rorty
solo tiene una finalidad ébca Es la actividad 4humana- por excelen-
ca, el ejercicio de la imca hibertad real del hombre, la de poder
stempre volver a describir, volver a contar de otra manera el mun-
do, la histona, la sociedad y el propio hombre Esta actividad es fun-
damentalmente simbélica como arista ¢ como poeta es como el
hombre debe vivir la condicion humana En ciertos aspectos, la po-
sicidn de Rorty se emparenta ¢con un esteusmo (que, sin jzgar, se
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conforma con gozar de la dwersidad de las ¢creaciones) En realdad,
oscila entre esto y la preocupacion ética

La actividad filosofica debe entenderse como una especie de
descripcidn y de narracidn entre las otras, mas o menos diferente de
las otras, pero en absoluto supenior Conviene mspirarse en los hlé-
sofos que han contnbuido a la desconstruccion de los privilegios de
la palabra filoséfica o a la promocién de una filosofia creadora
y perspectivista, como Nietzsche, Dewey, Wittgenstemn, Heidegger,
Gadamer Los filésofos pueden y deben coniribuir a relanzar, inde-
finidamente y de un modo creador y enriquecedor, la conversacion
de los hombres entre st

3 3 El deseo de salr del lenguaye y de la condicién bumana

Rerty critica la tentacitn -heterolégicas, es decir, el deseo de sa-
Iir del lenguaje poner fin a la discusidn entre los seres humanos
con la referencia a un fuera de debate- Esta tentacidn se expresa
cast siempre mediante la afirmacion de enunciados mdiscutibles, a
los que se declara verdaderos con independencia del acuerdo o el
desacuerdo de los demds, v adopta multiples formas teolégica, me-
tafisica, positivista, cientificista  Es fundamentalmente dogmaitca,
totalitana y represiva Afecta al mwvel -meta- (metafisica, metalengua-
1e ) que pretende propulsar por encuma de las contingencias mate-
riales, culturales, histéricas, por encima de las doxar (opiniones) Se-
gin Rorty, esta tentacton se ha expresado con abundancia en la filo-
sofia la pulsion haaa lo absoluto, o de trascendencia, constituiria /a
pulsion filoséfica por excelencia, en estrecho parentesco con o que
Freud llamé «<pulsidon epistemofilicas, que sobrecarga el conocimen-
to y sobrevalora la ciencia, de manera monstruosa, en detrimenio,
por ejemplo, de la expansion afectiva y relacional

Rorty califica de alusoria, peligrosa e waul la pulsion de tras-
cendencia En su caso, el enfoque adecuado es el terapéutico

Descrita principalmente como deseo de «salir del lenguajes, esta
puisidn corresponde también al deseo de «salir de la condicidn hu-
mana- $1 bien Rorty casit no habla de ello, condena el alcance utd-
picer de la investigacién y el desarrollo tecnocientificos contempora-
neos, en los cuales la pulsidn heteroldgica adopta una forma mas
netamente <hetero- o trans-antropolégica-, la de vwna voluntad de re-
meodelacion radical e ihmutada de la condicién humana

Para Rorty, la capaadad creadora vy recreadora del hombre
debe segurr siendo esencralmente simbolica En este senudo, Rorty
es mas tradicional y se acerca a la religion Aunque denuncia toda
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esencializacion de la diferencia antropolégica que trata el lenguaze
(el pensanuento) como «un don de los dioses- 0 como signo de la
pertenencia del hombre a otre reine ontelogico (el alma, la sustancia
espuritual), Rosty se esfuerza a toda costa por salvar la anugua defi-
nic16n filosofica del hombre como <l ser vivo hablante. o «el amumnal
simbohico: La relacion esencial del hombre con su condicién es ves-
bal v de descripcién, no es técmica i de transformacion fisica  El
hombre es y debe seguir siendo un ser de conversacidn y debe cur
dar su condicton y fomentarla

34 Ehmnacién de la distimcidn de los géneros

Entre las distintas partes de la culiura que se conocen como
humanidadess ¥ que a Rorty le encantaria extender a todas las acu-
vidades humanas, no deberia haber m jerarquia m diferencia radical
En un abamco sin solucitn de contimudad es menester colocar la fi-
losofia, la poesia, la novela, la crinca lterana, la socologia, el en-
sayo, la muologia, la histona, etc, y las ciencias en general, inclus-
das las ciencias matematicas y naturales Todo ello es juego de len-
guaje o de pricticas sociales vanadas y diversamente relacionadas

Pensar en el conpunte de la cultura, de la fisica a la poesia,
como en una actividad unica, conunua y sin fisura, en la que las
divisiones son solo insutucionales y pedagogicas (Objechwism,
Relatinsm and Truth (1991) [Objetnndad relahiwismo v verdad))®

La cencia es un género Wterano y la Ineratura es un género de
mvestigacion Entre los enunciados de hecho v los enunciados de
valor no hay ninguna distincion absoluta e independiente de acuer-
dos histéricos y contextuales de los seres humanos, ni tampoco en-
tre la verdad v la ficcion, los discursos de la ciencia v los discursos
politicos no conocen discontmwdad entre ellos

35 Mas alld de la oposicién unwersahismo/relatinsmo
La critica de la racionalidad vy la unmversahidad, tan caras a la
modernidad, que el neopragmatsmo moderno ha realtzado, ha sido

acogida como vna pehgrosa derva, pues terminaria por conducir al
relativismo y al wracionalismo Esta acusacién es discutible El prag-

% Obyettvndad, relatinsmo y verdad, Barcelona Paidos 1996
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matisme puede describirse como relanvista Grucamente st por ello
se entende que es «elacionalista, contextualista y procesorahistas
Esto quiere decir que, en buen derecho, nada puede considerarse ab-
soluto (absolutamente verdadero, vilide, dul ) Pero no quiere decrr,
como suglere la acusacidn de relativismo escéptico, que todo valga,
sea cual fuere la siuacién Por el contrario, el pragmatismo conside-
ra que nada es verdadero, valioso o Gl s1 ne es en relacdén con un
contexto determmado, en el marco parucular de las relaciones que
en &l se establecen y de los procesos que en él se desarrollan Ha-
ida cuenta de una sitvacidn dada, no todo es lo mismo, por clerto,
y las opciones entre los posibles no estin exentas de consecuencias
Ahora bien, la situacidn que se toma en consideracion puede ser
mds o menos extensa, de acuerdo con un abamuco que va del indvi-
duo (en un momento de su existencia) al conjunto de la humamdad
en su evolucion S1 «elativismo- quiere decir relacionalismo- e mvita
a Juzgar y a escoger teniendo en cuenta la complendad refacional y
evolutiva de las situaciones, entonces el neopragmansmo es relati-
vista Pero al musmo tiempo es universalista, pues, en tanto filésofo,
el pragmatsta intentard mncluir en su descnpaén y en su evaluacidn
la consideracion del maximo de perspectivas y de relaciones

No obstante, el neopragmausta estima que la vision mids ampha
postble, la mas rica en expenencia, no coincide nunca con una mi-
rada panorimuca, neutral, objetiva o absoluta Estd siempre suuada,
pertenece al mundo, a la sociedad de donde procede Pero esta per-
tenencia, que no seria honesto negar, no es una esclavitud, pues no
impde la comparacidn vy la critica Es imposible ne ser ethocéntrico,
pero la aptitud para descentrarse es muy varable Ciertamente, las
perscnas aculturadas en sociedades abiertas y multiculturales son
mas moéviles a este respecto que los individuos educados en comu-
midades cerradas, dogmatcas y exclusivas

Neopragmatista y posmoderno, Rorty desea promover las socte-
dades abientas € inclusivas, y trabajar asi a favor de la ampliacion del
nosolros que constituye su propia comunudad y su identidad de es-
tadounudense Considera que seria bueno extender progresivamente
la soctedad democriuca y hiberal al conjunto de la humansdad

306 [Ironiay solidandad

Por wroniz enuende Rorty la capacidad individual de redescrp-
c16n (de la sitwacién, de la historia de un individuo) Puede tener un
gran alcance, pues renueva la identidad, los valores, las «palabras
primitivas- de quien, de esta manera, «se recrear Desde este punto de
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vista, cada mdividuo puede renacer por si mismo, ser simbéhcamen-
te causa sur S1 ben todos los indviduos son potencial € meons-
cientemente poetas, no todos expresan esta capacidad con igual
fuerza vy onigimalidad Muchos se contentan con participar, por ejem-
plo gracias a la lectura, de la creaciones nuevas de algunos indivi-
duos geruales Cuando la capacidad redescriptiva se aplica a otro v
llega a redefinr su identidad y a invertir su jerarquia de valores,
puede volverse cruel y producr sufrumento Como se ve, Rorty
acentiia enormemente la maleabilidad del hombre hablante y sim-
bolizante

Mientras que la roma es un ejercicio fundamentalmente indivi-
dual que puede llegar a ser cruel cuando se aplica a otro, la sofida-
ridad concierne a la esencia de la cultura y de lo social Rorty quie-
re reductr la pretension cientifica de objetrvidad a una forma de so-
Iidandad la objeunidad no es la expresidon de una relacién entre un
enunciado y una realidad extralinguistica que cada individuo, asla-
damente, se limitaria a comprobar Es la expresion de un acuerdo
intersubjetivo, de un consenso Los logros de la ciencia no son conse-
cuencia de la adecuacidn de las teorias clentificas a lo real, sino pro-
ductos de las virtudes de cooperacidn activa de los crentificos entre
ellos, de su modus vwendt

Rorty valoniza la solidandad por si musma, pero a condicidn de
que sea muliple, flexible, ablerta La extenston de la sohdaridad a
grupos de hombres cada vez mas numerosos y diversos, s exclu-
siones, es fa linea moral, social y politica que se debe esumular Es
cuestion de educacién y de evolucidn de la sensibilidad y del sent-
miento antes que de razonamiento y de teorfa Para mejorar el res-
peto unversal de los derechos del hombre, Rorty confia més en la
literatura que en la filosofia Los derechos del hombre ne necesitan
fundamento, sino propagacion La igualdad, la dignidad vy la fratermu-
dad no arraigan en una esencia humana unversal {lo que se refie-
re a la Razén o a la Naturaleza) Estos valores dependen dnicamente
de {a (buena} voluntad de los hombres, de la capacidad de apertura
y de integracién de ciertas sociedades o comunidades en el sentido
de la acoguda de una diversidad humana mas menos vasta La estra-
tegia racionalista v modernista de la fundacion, que deshizo los fun-
damentalismos religiosos v establecio la tolerancia, asi como las -
bertades y los derechos indwviduales, ya no es apropada a las socie-
dades posmodernas

Una cuestidn capital es la de la gestion armomosa de, por una
parte, ¢l ejercicio de la ironia y, por otra parte, la sohdaridad Pese a
ser individual, la wonia no queda confinada a la esfera prnivada, pues-
to que se expresa notablemente mediante la escritura, en las puble-
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caciones, Es creacion libre que no se preocupa por la solidaridad;
seria incluso, y de buen grado, destructiva de toda solidaridad que
se sintiera compulsiva. Pero la solidaridad que se excediera en su
intento de protegerse de la ironia critica y creadora, muy pronto se
volveria sofocante, totalitaria y unidimensional. Ese problema anida
en el corazon mismo de la democracia liberal e interpela a la filoso-
fia. En la filosofia, la ironda y la solidaridad son igualmente activas.

3.7. La primacia de la democracia sobre Ia filosofia
¥ la cultira posfiloséfica

La filosofia deberia mantenerse tan aislada de la politica
como la religién... el intento de fundar la teoria politica sobre
teorias totalizantes de la naturaleza del hombre o del fin de la
historia ha sido mis perjudicial que beneficioso (Rony en Gua-
dalajara, 1985).

Rorty ha afirmado la prioridad de la democracia sobre la filoso-
fia. Esto quiere decir que:

~ ¢l pensamiento filoséfico y la actividad politica no estin sis-
temdticamente unidos, en el sentido en que tal o cual orien-
tacion filosofica implique necesariamente tal o cual actitud
politica;

— la filosofia no es la fuente de la legitimidad democratica; no
funda la democracia ni tiene por qué fundaria; mas bien se-
ria la democracia uwna condicién de posiblidad de la filoso-
fia, pues el ejercicio del pensamiento requiere libertad,

— la superioridad (el caracter preferible) de la sociedad y de la
politica demeocriticas liberales es una cuestion empirica y no
deriva de ninguna Verdad, Razén o Necesidad, que la filoso-
fia se encargaria de descubrir y de formular;

— la filosofia debe considerarse una actividad privada, de la
misma manera que la pintura o la poesia; el filésofo no estd
investido de ninguna funcién ni vocacion pablica particular.
No es el que dice la Ley o el Valor, ni tampoco la Verdad.
Sostener lo contrario puede llevar a regimenes totalitarios (el
comunismo marxista) o fascistas. No cabe, pues, que se eva-
lde v se utilice la filosofia de Nietzsche o de Heidegger en
funcién de criterios pablicos o politicos, sino que han de aco-
gerse como creaciones pertenecientes a la esfera privada.
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En la culmra posfiloséfica a la que Rorty convoca, la filosofia se
habria converido en una actividad esencialmente diferente de la b-
teratura La pulsion hacia lo absoluto, que tradicionalmente amima a
la filosofia, quedaria contenida como la dusidén de uno o unos inds-
viduos Su pretensidn de ser expresidn de una Realdad, Verdad o
Sentido Universal no econtraria eco En una cultura posfilosofica, fa
pulsidn metafisico-relygiosa de negacion de la condicidén humana y
de sus solidandades quedaria amplamente disuelta —con ayuda del
terapeuta— y admumstrada de tal manera que ya no consutuya un
peligre para la sociedad Una sociedad posfileséfica no experimen-
taria va la necesidad de sustituto filoséfico o centifico alguno de
cios Seria no esencialista, no fundamentalista y concederia el mus-
mo crédito a todas las voces que ahmentaran su conversaciéon Rorty
quiere precasamente ser el filosofo de esta libre conversacion La
acoge haciendo conversar entre si, en sus libros, a los mas diversos
pensadores y escritores Lo bueno es que la conversacidn prosiga
indefimdamente y en todas las direcciones de la manera mas nica y

apasionada posible entre los individuos y las colectividades

? Ewidentemente, esta filosofia de la conversacion es irreductuble
al 1deal de la Discusi6n o del Didlogo racional y uriversal emanci-
pade cuya onentacidn estuviera, en defimtiva, univoca y esencial-
mente predeterrunado Este wdeal prolonga el mito de la modern-
dad ~—de la razéon— y hoy lo representan la Nueva Escuela de
Francfort (K O Apel yJ Habermas)

38 La utopia pragmatista posmoderna y la contingencia radical
La wtopia rortyana

En gran medida, la utopia rortyana ya se ha realizado en el
seno de las soctedades democranicas y Iiberales de abundancia eco-
némica ¥ cultural, que se trataria simplemente de extender al con-
junto del planeta Desde este punto de vista, Rony no deja de em-
parentarse con clertos pensadores del fin de la historia (como Fran-
as Fukuyama o, desde el punto de vista de la denuncia, Peter
Sloterdyk) ha adverudo una cvihizacién en cuyo seno no cabe ya
esperar runguna transformacion husténca (politica, cultural) mmpor-
tante Es cierto que el pensamientoe de Rorty destaca el fuwro y la
posibilidad de mejorar aln mas la sociedad, pero este progresismo
es asunto de gestion frucuficante v de reformas locales Depando de
lado estas mejoras particulares, el ordenamiento matenal e nstitu-
cional feliz de la condicién humana ya se ha logrado y lo Gmco gque
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se requiere es preservarlo y extenderlo a todos La funcién pabhca
dei Estado liberal 1deal es doble dismunurr el sufnmiento y garanti-
zar la libertad conversacional

Este conservadunsmo reformista prudente procede en parte del
sentido de la precartedad y de la contingencia Para Rorty, nosotros,
los occidentales de finales del siglo X, tenemos suerte Nada —m
Dios, r1 la Historia, i la Razdén— garantiza esta sociedad nuestra a
la que la aventura humana ha conducido a través del azar y de las
ensefianzas de la experiencia Lo mejor que podemos hacer es cus-
dar esta suerte

Rorty reconoce su etnocentrismo occidental, pero no siente ne-
cesidad de justificario de otra manera que desde el mnterior de la ex-
penencia posiiva que tiene de la sociedad occidental y que cree re-
petible ¢ extensible a la mayor parte de los otros seres humanos
Este etnocentrismo aspira a estar fundamentalmente abierto a las al-
tendades, es mclusive y no exclusivo Es cosmopolita no sélo en la
medida de su extension planetania en marcha, sine también porque
los placeres que pernute postulan el mtercambio infinitamente nco
v vartado de la diversidad cultural e histonica de la humamdad El
mundo y la historia se aparecen al consumidor cultural pesmoderno
como un mmenso supermercado simbodlico, en el que cada uno de-
beria poder abastacerse libremente

Rechazo del utopismo tecnocientifico

El neopragmansmo posmoderno, si bien subraya la inanticipa-
ble apertura del futuro, es critico respecto del utopismo tecnoctenti-
fico que suefia con y trabaja por una remodelacién radical de la
condicién humana, a 1a vez que niega la insuperable fimtud de ésta
Para Rorty, este deseo utdpico prolonga la pulsidn hacia lo abselu-
to La pulsidn de trascendencia fue desde siempre la expresibon de
un rechazo, de una fuga o de una voluntad de transgresién de los
limates de la condicién humana Este deseo es peligroso (fuente po-
stble de nuevos sufrumentos) e il

La humanidad no es nada mas que el producto local, total-
mente contingente e infimtamente precano, de las fuerzas cosmicas
repecto de las cuales su accion es pracucamente nula La dnuca vic-
tona posible sobre el devenir cosmico e hustorico es el de la recrea-
a6n simbolica, la redescripaidn poética y hermenéutica A nosotros,
amimales simbolicos, nos permite dar un nuevo senudo humano al
sinsentido del mundo y del nempo, del que hemos salido, nos acuer-
da tambsén la satisfaccion «divina- de devenir stmbélicamente los au-
tores de nosotros MisSmos
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La creacitn de nuevas descrnipciones, de nuevos vocabula-
rios, de nuevos géneros como la actividad esencialmente huma-
na, sugiere que el hombre que realiza fa naturaleza humana es
antes el poeta que el sabo (Consecuencias del pragmatismo}

Ya sea como especie, ya como indviduo, vemmos a la exs-
tencia de la misma manera que los reptiles Pero a diferencia de
los repules, tenemos la posibiltdad de recrearncs, de nacer por
segunda vez, abandonando las autodescripciones que nos han
sido asignadas e inventando otras nuevas (Consecuencias del
pragmafismo)1?
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CapiTuLo XXI1

Filosofia de la técnica y de las tecnociencias

1. CIENCIA, TECNICA Y TECNQCIENCIA

El desprecio tradicional de la técnica

De la ciencia moderna a las tecnociencias contemporineas
La IDTC en la ética, la politica y la economia

La ambivalencia de fa tecnociencia: tecnofobias/filias
Articular la sociedad, la naturaleza y la IDTC

PALABRAS CLAVE

* hioéiica » ciencia moderna ¢ comité de ética » filosafia de la téc-
nica = futuro « IDTC (Investigacion y Desarrollo Tecno-Cientificos)
+ logoteotia » técnica = teenociencia ¢ tecnofilia » tecnofobia

1.1, La evaluacion filosofica tradicional

Tradicionalmente, e incluso hoy en proporcidn considerable, la
técnica es poco o mal considerada por la filosofia. Esta situacion se
remonta a la evaluacion platonico-aristotélica, que distingue:

* Desde el punto de vista ontoldgico, dos drdenes de realidad:
— el de las estructuras esenciales, necesarias, inmutables e
inmateriales;
— ¢l de las cosas y los acontecimientos materiales, no nece-
sarios, cambiantes y modificables, efimeros y dependien-
tes del azar.
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*  Desde el punto de vista epistermoligico, dos upos de saber

— el saber propiamente cientifico (episteme), universal, defi-
nitvo, que tiene por objeto la realidad esenctal El espiritu
o la razdn tene la facultad de wer las esencias y, de esa
manera, conocerlas Este saber se expresa en un tratado
sistematico, es fogotedrico logos (discurso) y feoria (con-
templacion),

— el saber pricuco y técnico que concierne a la realidad sen-
sible, la accidn {praxis) y la produccion (péresis) en el mun-
do del devenir Este saber es muy imperfecto, incierto, tan
solo probable Es un saber-actuar, que exige prudencia
(phronesis) y un saber-hacer que es precisamente el saber
técnico (tekhné)

¢ Desde el punto de pista ético, vanas formas desigualmente
valorizadas de existencia

— [a exsstencia inferior del hombre que trabaja, produce y
organiza las cosas matenales, esta existencia es vil y grose-
ra, apenas digna de un hombre, mas apropiada a la condi-
c16n de esclavo que a la de hombre libre El Homo Faber
y su actividad técnica no se tienen en cuenta en absoluto,

- la existencia del hombre de accién, que mnteractia menos
con la materia que con sus concrudadanos, en ia comuni-
cacidn v la discusion En eso desempena un papel pre-
ponderante el lenguaje (logos, o sea, tamhién la razémn,
que es lo propio del hombre) Los problemas que se en-
cuentran son de naturaleza ética y politica,

— la vida teérica o contemplativa, la del fildsofo que dispone
del saber y cuya actuvidad fundamental es la contempla-
c16n esprritual de las verdades o esencias eternas, asi como
la ensefianza que debe llevar a los otros hombres a a Ver-
dad, de la cual el lenguaje o discurso filosofico es expre-
s16n vy reflejo La existencia logotedrica es la forma de vida
superior Unicamente ella es verdaderamente aproprada a
la naturaleza del hombre, que es zoon logon ekbon, el «ser
vivo dotado del logos: o «¢l ser vivo hablante/pensante-

Comao se ve, el goce del saber es lo Gmico que se conforma per-
fectamente a la esencia humana Esta libre de todo comprotmso con
la materia, el uempo y la accidén En consecuencia, no tene ninguna
unplicaci6n éuca o politica Por otra parte, el mundo que le mteresa
es eterno e inmutable, el mundo de las esencias en el cual el hom-
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bre no puede mtervennr En si musma, la ciencia es buena, es in-
cluso el bien supremo Pero es indiferente a los bienes (placeres) y
males (dolores) sensibles Siempre que sus necesidades vitales estén
satisfechas, el individuo puede, gracias al acceso al saber, trascender
su muserable condicidn de mortal someudo a los avatares del des-
uno La tecnica, al ser artesanal, esti completamente escindida de la
ciencia No hay interaccion entre ellas

12 La ruptura moderna

A parur del Renacimuento, algo comenza a moverse en las rela-
ciones entre la clencia y la técnica, tanto por la explosién de inven-
10s como por una nueva concepcton de la ciencia Esta se convierte
en saber de las causas de los fenémenos sensibles y apunta siempre
a la formulacién de leyes generales (que a veces se asinula a las es-
truciuras generales del mundo), pero estas leyes conciernen af modo
de encadenamiento y de produccidon de los acontecimientos y los
hechos materiales Quien conoce la causa de un fendmeno es, en
prncipio, sefior de este fendmeno que se ha vuelto efecto, dado
que puede decidir actuvar o no la causa productora del efecto-
fendbmeno Y con la frecuencia que desee Por esta razon, F Bacon
pudo decir que el saber también es poder {(poder hacer, producr,
modificar) La ciencia causal moderna no solo es ciencia del uni-
verso, sino también de la accién o de la mtervencion eficaz en el
unuverso, pues permite prever y producir La ctencia causal moderna
se acerca infintamente mds a la técnica que la ciencia bloséfica anui-
gua En cierto sentido, es técnica

Sin embargo, hasta el siglo xx, apenas se la considerard como
tal En realidad, se la continda pensando como prolongacién del sa-
ber logotedrico «purow ndiferente a la accion y a la produccién,
<bueno en s», pues es un enfoque progresivo de la Verdad bajo la
forma de la Logoteoria final, que formula la o las leyes Gltimas del
UnIverso

La técnica contimia excluda de esta pureza de la ciencia Se la
define como ciencia aplicada La aphcacidn de la ciencia la voelve
impura, pues en ello pierde su bondad o su mocencia esenciales
En efecto, la aphcacidn técnica de la ciencia serd buena o mala
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13 La tecnociencia contempordnea

El térmuno 4ecnocienciar aparece a mediados de la década de

los 70 Designa la ciencia contemporinea al expresar claramente el
contraste con el proyecto logotedrico de la ctencia antigua v con la
representacion todavia dominante de la ciencia moderna, que contr-
nia asiumliandola a una empresa fundamentalmente teorica, nde-
pendiente de la produccién y de la acaién

-Tecnocienciar evoca la Invesugacidon y el Desarrollo Tecno-

Cientificos —IDTC— en su complepdad, que implica sobre todo

500

la ausencia de jerarquia estable entre investigaciones, descu-
brimuentos e inventos tedricos y técmcos Técnica y teoria
estin en constante mnteraccidn, el progreso de una condicio-
na el progreso de la otra y reciprocamente,

el encabalgamiento dindmice de las diversas tecnociencias
Esta mutua contribucion de todas las especiahdades cientifi-
cas y tecnicas culmina, por eemplo, en la medicina contem-
porinea, de extrema vanguardia en el terreno tecnologico,
que combina todas las facetas de las tecnociencias biologi-
cas, quimicas {medicamentos), informaucas (analisis, visuali-
zacion), fisicas (laser, protesis, nuevos materiales)

la IDTC es fundamentalmente dindmuca, activa y productiva
Progresa desarrcllando las capacidades de modificar, incluso
de crear, sus objetos en quimica, desde hace ya mucho
tempo, en biologia, con las mutaciones provocadas y plan-
tas y animales transgénicos, en las ctencias cognitivas, con la
intehigencia artificial, la realidad virtual, la cibernética, etc,

ta IDTC es proceso, en las antipodas de la actitud contem-
platva El momento tednco (la antigua reflexién, especula-
a6n o contemplacidon} va no es el fin, sino un momento del
proceso, el de la construccidn de una hipdtesis o de un mo-
delo operatorios, que han de permitir avanzar,

el marco filoséfico aradicional mds aproprado a la IDTC es
el del pragmausmo en sus diversas formas,

al ser activa y productiva en lo que concierne tanto a la n-
vestigacidon (expermmentacidn) como a la difusidn de los
descubrumuentos-mnventos, la IDTC implica aspectos y conse-
cuencias econdmicas y plantea problemas éticos, sociales y
pelitcos Entonces llega a ser decisiva [a cuestidn de la res-
ponsabthdad, tanto mas ddicl cuante que la IDTC es en
gran parte unprevisible Esta responsabilidad se extiende de



la soctedad nacional e internacional al género humano, con-
sideradeo en sus condiciones actuales y proximas de supervi-
vencia y de existencia, ast como en su futuro a largo plazo,

— la IDTC esthd en constante interaccton con el medie simbolh-
co (cultural, social, psicologico, mstitucional ) en el que se
desarrolla y que varia de una regién a otra del mundo Da
lugar a deseos (fantasias, esperanzas, angustas), y las posi-
bididades que realiza concretamente suscitan nuevos deseos,
fantasias, esperanzas y angustias, asi como nuevos modos
de vida Esta interaccion de lo posible tecnocientifico y de Ia
vida simbdlica se expresa a menudo en forma de malestares,
mquietudes, mterrogantes y problemas éticos

14 La tecnocienicta y los problemas ético-politicos el ejemplo
de la bioética

141 ,Qué esla bioética?

Los interrogantes filosdficos de unte éuco v poliico surgen a
proposite de cualquier gran sector de la IDTC, de la conquista del
espacio al crecimuento de las redes electrénicas de comunicacién y
las tecnologias de la realidad virtual 8in embargo, ha sido en el te-
rrenc de las tecnociencias biomédicas donde mas se han desarro-
llado, hasta dar ongen a un campo muludisciplinano en el que
mtervienen todas las ciencias de [a naturaleza y del hombre, e dere-
cho, la teologia v la filosofia la bioética El érmino aparece a co-
nuenzos de los afios 70 y designa en un conuenzo el proyecto pro-
gresista de aplicacion de las ciencias v las técrucas bioldgicas y me-
dicas con el fin de mejorar [a calidad de vida de la especie humana
Sin embargo, el términe prerde ripidamente sus connotaciones opti-
nustas para designar el conjunto de los problemas de dimensi6n éu-
ca que plantea la IDTC biomédica, asi como los debates y las acutu-
des que uenden a su clanificacion, gestidon o resolucidn Muchos v
complejos son los problemas bioéticos, tarmtnén adquieren un re-
lieve diferente segin la disciplina a parir de la cual se les aborde
Un jurista, un tedlogo o un bidlogo no ven en absoluto los mismos
problemas cuando consideran, por ejemplo, un embrién humano n
vitro Sin embargo, es posible delimitar los principales temas del de-
bate bioético

— la mtervencidn en la procreacién humana (procreitica),
— la mtervencion sobre el genoma humano (eugenesia),
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- la intervencion en la personalidad humana (del comporta-
mento al cerebro),

— la itervencién sobre el cuerpo humano (expenmentacién,
transplante de drganos, prétesis),

— la intervencién en el final de la vida humana (cuidados pa-
hativos, eutanasia),

- la preservacion en el fin de ta vida humana (cuidados palia-
fvos, eutanasa),

— la preservacion de la naturaleza (equilibrio ecosistémico),

— la intervenaion en la biodiversidad genérica de la naturaleza
(transgéness)

14 2 Grandes problemas y comutés de €uca
Los problemas se plantean en dos miveles

— el de la mmpestigacion tecnocientifica es necesario o no em-
prender o proseguir esta mvestigacidn (cuestion de limtes y
de eventual prohibicidn de certas mvestigaciones, cuestidn
de libertad de investigacién) y cémo (responsabihidad y respe-
to a valores distintos de la ibertad de investigacidn, como,
por ejemplo, a propdsito de la experimentacién sobre seres
humanos),

~ el del desarrollo y la difusidon de resultados (descubrimiento,
mvento) de la investuigacién modaldades de inseraidn social,
econémuca, cultural, condiciones de acceso (por ejemplo, en
lo que concierne a las tecnologias biomédicas punta}

Las dificultades y la amplitud de los problemas planteados son
de tal magmtud gue han llevado al desarrollo de instituctones ongi-
nales, llamadas «comuités de éuca- En el mntenor de éstos se produce
un esfuerzo por aclarar v resolver las cuestiones planteadas me-
diante la discusi6n y la confrontacion de los diferentes puntos de
vista En principio, los comités de ética no sélo deben ser plunidisci-
plinartos, sino taminén pluralistas, con el fin de no terminar impo-
mendo abusivamente al conjunto de una sociedad los valores de
una comumidad o un grupo 1deolégico o con intereses particulares
Mis que en tomar posiadn a favor de una convicadn moral deter-
muinada, Ia funcaon del filésofo en estos comiutés consiste en ayudar
a clanificar el debate exphcitacion de los valores y los principios en
pego, extubicién de los presupuestos, analisis de los argumentos y
de los contraargumentos  Su mtervencidon es amphamente metadtt-
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ca: su papel estriba sobre todo en vigilar la ética de la discusién,
que exige que los puntos de vista de los diferentes interesados pue-
dan expresarse libremente y sin coercidn y que se les tenga en
cuenta y se les discuta. El limite de la intervencién filoséfica estd en
la urgencia y la necesidad de llegar a conclusiones o a decisiones,
pues la mayor parte de las cuestiones exige una solucitn, al menos
provisional, en un plazo relativamente breve.

Los comités de ética se desarrollaron en Estados Unidos, a par-
tir de los anos 60, en los hospitales en los que se practicaba la in-
vestigacion cientifica sobre el ser humano. Locales en un comienzo,
pasaron en las décadas posteriores a ser nacionales e internaciona-
les. Entre los mis notables, cabe mencionar: el Comité Consultivo
Nacional para la Etica de las Ciencias de la Vida y de la Salud (Fran-
cia, 1983), el Comité Rector para la Bioética del Consejo de Europa
(1985), el Grupo de Consejeros para la Etica de las Biotecnologias
de la Comunidad Europea (1991) y el Comité Internacional de Bioé-
tica de la UNESCO (1993).

Esta internacionalizacién tiende 4 hacer justicia 4 la escala real
—que ¢s la de la humanidad y el planeta— en gque se plantea la
mayor paste de los grandes problemas e imperativos bioéticos, tales
como:

~ ¢l respeto a la dignidad humana, dande por entendido que
el contenido de la nocién de -dignidad- puede variar segiin
las tradiciones y los contextos, y que también es posibe pro-
ducir su evolucidn y enriquecimiento;

— el respeto a la naturaleza y la preservacidn de su biodiver-
sidad;

— el respeto a la diversidad cultural y la cuestion de la unive-
salizacion de la IDTC confrontada a las tradiciones ajenas a
la historia occidental;

— ¢l problema de la educacion y de la informacidn, que com-
prende el desarrollo de una cultura tecnoctentifica y la parti-
cipacion mds amplia y esclarecida posible de los ciudadanos
en las grandes opciones de la IDTC;

— las preocupaciones respecto de las generaciones futuras;

~ el problema de la libertad de investigacion tecnocientifica;

— la cuestidn general, que engloba la mayor parte de las pre-
cedentes, de la conciliacidn entre la salvaguarda de las ri-
quezas naturales y culturales heredadas del pasado y el enri-
quecimiento futuro de la diversidad —de las posibilidades—
del mundo. ;Cémo maximizar la creacion y minimizar la
destruccion?
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15 Dela filosofta de las ciencias a la filosofia de la técnica

151 El presupuesto logoteodrico de la teoria del conocimiento
y de la filosofia de {as ciencias

La reflexién sobre el saber —su naturaleza y sus formas, su
modo de adquusiciébn y de desarrollo, su fiabilidad— se da en los
comuenzos mismos de la filosofia griega Importante ya en Platdn
(que jerarquiza las diversas formas de saber), es sistematizada por
Anstdteles Esma reflexidn crica constuuye la teoria del conoce-
miento, parte esencial de toda filosofia al menos en el siglo x1x En
la medida en que presupone que el saber musmo es representacién
(teoria) y discurso (lenguaje), la tecria del coneaimento aparece
como una «superteoria- 0 un «metalenguaje», que determina y evahia
todos los otros discursos y representaciones cientificas La teona del
conocimiento se presenta como la Logoteoria suprema que juzga
acerca de las logoteorias cientificas relatvas a la realidad La critica
kantiana de la razon pura cognitiva ilustra esta situacién a la perfec-
adén Observemos, sin embargoe, que aunque la importancia del len-
guaje v de la l6gica se haya reconocido desde muy pronto en la fi-
losofia inglesa, casi siempre la teoria del conocimiento se elabord
en términos de facultades humanas, como una suerte de psicologia
general

En el siglo xx, la expresion «teoria del conocimiento: ha cedrdo
en gran parte lugar a estas otras -epistemologia: y +filosofia de las
cienciass Estas dlumas reconocen la independencia v la diversidad
de las ciencias, asi como el caricter mis secundario que constituttvo
de la filosofia en relacidn con las ciencias Ya no se considera la fi-
losofia como fundadora de 1as ciencias (gracias a la teoria del cono-
cimiento), stho que se la concibe mas bien como una suerte de au-
xilar, eventualmente critice, cuya necesidad no es siempre evidente
La nueva filosofia de las ciencias se ha concretado pnmero en la co-
mente del empinsmo 16gico ¥ del neopositivismo, como anilists 16-
gico y reconstruccién del lenguaje cientifico

Los desarrollos mas recientes —filosofia del lenguaje ordinano,
neopragmatismo, histona de las cencias, retorica (Kuhn, Feyera-
bend, Rorty, et¢ }— han destruido el suefio de un lenguaje universal
y unitario de la ciencia, a la vez que han cuesuonado la pretensidn
del discurso o de los uegos de lenguaje cientificos al privilegio de
la verdad objetiva Sin embargo, esta evolucid6n no modifica lo que
se muestra como presupuesto esencial del enfoque filosodfico de las
ciencias desde hace dos mul quinientos anos la actividad cientifica
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seria fundamentalmente una actividad de representacion y de enun-
aado Lo posmoderno suglere sumplemente que las logoteorias clen-
tificas serian ficciones, metiaforas, de la misma manera que la litera-
tura o la mitologia No toma en cuenta la técnica en mavor medida
que la filosofia antigua ¢ moderna De esta suerte, tende a atenuar
las diferencias entre la ctencia antigua, la ctencia moderna y las
CLENCIAs contemporaneas

15 2 La filosofia de la t&cnica

1.5 21 Nacmuento y desarrollo bajo el signo de la miquina
y del mgeniero

La expresiéon filosofia de la técnicas nace en 1877, cuando un
filosofo gedgrafo de origen aleman, pero emigrado a Estados Unt-
dos, Ernst Kapp, publica Grundfimen emer Phiosophe der Tech-
mk? Alli define las técricas como prolongaciones de los drganos
del ser humano, indisociables del devenir humano y de la supenon-
dad del hombre en el senc de la naturaleza Kapp describe al hom-
bre, literalmente, comoe un Deus ex Machma-, un dios susgido de la
miquina

Aun sin uulizar la expresién «filosofia de la técruca- m prictuca-
mente el término «técmcas, K Marx ya habia reconocido y desarro-
llado, en las décadas precedentes, toda la importancia y el alcance
filosdficos de la técnica v, sin duda, mas que muchos de los filosd-
fos de la técnuca que le sucedieron En la primera matad del siglo xax
encontramos ntentos de elaborar una «<filosofia de la miquina
(T Walker) y una -filosofia de la manufactura: (A Ure)

Desde la aparncion de una reflexién filosofica sobre la técmica
hacia mediados del siglo xx, las técrucas, las pricucas y las ciencias
que se tienen en cuenta son las del ingeniero en el universo indus-
iral de las miquinas Muchos pensadores de la técmca han sidoa la
vez ingenieros y fildsofos Poco después de la Segunda Guerra
Mundial se desarrcllé en Alemania una reflexion sistematica que
reunia de manera regular fildsofos y muembros de la Asociacién de
ingenteros alemanes (la VDI, fuente de muluples publicaciones) a
propésito de cuestones no simplemente técnicas que la técnica
plantea Del seno de esta tradicién de ingemeros fildsofos emerge

I' Publicado con ocaswon del centenario del Anlettung zur Technologte  de
J Beckmann Gottungen, 1777, reed 1978
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una figura Fnedrich Dessauer, que expuso su pensamtento en di-
versas obras (de FPhilosophie der Techmk en 1927 a Streit um die
Techmik [Debate en 1orno a la tecrucal en 1950 Dessauer ha profe-
sado un curtoso platonismo cristiano segin el cual la invencion téc-
nica prolonga la creacién oniginal que Dios ha hecho de la natura-
leza, con la concrecion de las tdeas contenidas en el entendimuento
divino Esta «teologia de 1a técntca: implica que sélo se puede inven-
tar lo que ya existe potencial € idealmente en el espintu de dios
Todo anefacto que se aleje de estas normas es inviable, el hombre
—cuyo papel en la invencion técruca es menos creauve que awxi-
liar— debe esforzarse en realizar lo mejor posible la solucién téc-
nicar preexistente a toda eterrudad Esta suerte de «creacionismo es
harto excepcional en la filosofia de la técmcea, generalmente mdis
afin a una perspectiva evolucionsta cuya planificacién y limites no
han sido previamente dispuestos por dios para toda la etermidad

1522 Laanalogia hwolégica v el aumento de complendad
en nuestros dias

De la primera mutad del siglo xax a mediados del xx, la filosofia
de la la tecnuca fue alimentada por dos fuentes de mnspiracién que
se esforzara en combmar el invento de miquinas v la evolucién de
los seres vivos El propio Marx habia reparado, en una nota de El
caprtal, en la analogia posible entre la tecnologia moderna y la tec-
nologia orginica de la evolucion de la vida Recordemos, por otra
parte, que etimologicamente <Organc- significa anstrumento, herra-
mientar Esta aproximacidén analégica significa que

— el mundo vive y el mundo técnico son evolutivos, esta evo-
luci6n presenta un pasade (principalmente para el ser vivo)
y un futuro (sobre todo para los técmicos),

— los dos mundos tienen sus leyes propias, que es menester
respetar, sin lo cual los seres vivos vy los artefactos dejan de
ser viables o funcionales,

— el hombre perfenece a los dos mundos, el natural y el téc-
nico, este dlumo es cada vez mis un medio aruficial com-
pleto, producido por los hombres, pero al que también ellos
han de adaptarse El sefior, el mniciado v el héroe del mundo
de las maquinas es el ingeniero En esta fase, la técnica
afecta directamente al medio vy s6lo indirectamente al hom-
bre Este es el operador, pero todavia no el objeto de la
operacion, aun cuando tenga lugar una importante retroac-
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c16n, negativa y positva, del medio operado sobre el hom-
bre operador

Biologismo y evoluciomsmo estan presentes en el pensa-
meento francés de la 1écnica, de Jacques Laffite (ingemero, autor
de Réflexions sur la science des machines, 19322) a Gilbert Simon-
don, pasando por clertos aspectos de la filosofia de Henn Bergson
(18539-1941)

En el curso de la segunda matad del siglo 3, la referencia a la
filosofia de la técnica se vuelve mas complicada a medida que la
mportancia de la cuestion de la técnica se extiende urnversalmente
Este aumento de complejdad del pensamiento de la técnica se ex-
plica sobre todo por

— el gumento de complepdad objetiva del universo de las cien-
cias y de las técnicas, con ¢l encabalgamiento cada vez ma-
yor de las musmas La disuncién entre filosofia de las cien-
c1as ¥ filosofia de las técnuicas sdlo se jsufica por el deseo
de acentuar unc u otro de los aspectos solidarios de una
musma reahidad compleja y pohmerfa la IDTC En adelante
seria mejor hablar de 1a <filosofia de las tecnociencias: y pre-
cisar cada vez qué aspecto de é€stas se quiere estudiar mas
en particular,

— dos revoluciones tecnoctentificas que se produjeron en los
afios 60 y 70, la revolucion mmformdtica y la revolucion bio-
iogica molecular, siguen modificando aiin las relaciones en-
tre el hombre y la técruca Estas revoluciones son producto-
ras de «maqunas. v de un <medio artificial- en un senudo
completamente nuevo el propio ser vivo es «maquinizado
(por el genio genéuco) y el medio artificial se vuelve inma-
terial (redes informaticas, ciberespacio, realidad vutual )
Las técnicas no dejan de acrecentar sus capacidades para
afectar de manera directa al ser humano, tanto fisica como
psicologicamente, y no sélo indirectamente a través de la
modificacion del medio,

~ la ambwalencia respecto de las ciencias v de las tecnucas ha
sido creciente desde finales de la Segunda Guerra Mundial,
pone fin al optumsmo domnante tipico de la filosofia de la
técruca antertor La expresion de esta ambivalencia sigue al
movimiento de temores, decepciones, entusiasmos y espe-

Z Paris, Vrin, 1972
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ranzas, a menudo muy alejadas de la realidad de la IDTC
No sélo se encuentra en las antipedas del optimismo, sino
también de la voluntad de informar y de educar honesta y
completamente, proma de la Tlustracién, que, sobre todo
por medio de la Enciclopedia, habia querido otorgar la mis-
ma impoertancia a las ciencias y a las técnicas,

— la muluplicacion explosiva de 1as reflexiones filosoficas o afi-
nes (teoldgicas, sociologicas, econdmicas, politologicas, hus-
1bricas, que desembocan en «ensayos) en tome a las écnr-
cas y los problemas que éstas plantean

16 Tecnofobias y tecnofilias
161 Tecnofobia metafisica

Eumolégicamente, ecnofobia- significa temor a la técnicas, de-
signaremos de manera global con esta palabra las actitudes funda-
mentalmente anu-tecnoctentificas

Tipica de los origenes y de la tradicton, la tecnofobia presenta
aspectos comunes a la filosofia (onto-teologica) y a la religion
Hunde sus raices en la nutologia la Caida, la Torre de Babel, Icaro,
Prometeo  Alimenta el imagmnanc artfstico y crea mutos modernos
Fausto, Frankenstein

Su 1dea bhasica es la imposibilidad de superar la condicién hu-
mana, caracterizada por la fisntud El limte es a la vez una imposr-
bilidad y una prohibicidn Pretender transgredirlo no sélo lleva al
fracaso, sino también al casugo En general, fracaso y castigo adop-
tan la forma de una catastrofe, que es la respuesta de la naturaleza
o de dios a la desmesura, desmesura que consiste en querer jugar a
ser dios:, comportarse como creador coésmico, cuando el hombre
s6lo es una criatura y Grnucamente dios y la naturaleza son auténtica
y legitimamente creadores

La tecnofobia esta estrechamente asociada a la institucién de la
filosoffa Esta, como hemos visto, es tdealista (Platdn), promueve el
lenguaje y la mirada, no la accidn y el trabajo La victona sobre la
muerte (y sobre todo aquello que la condictén humana nene de
insuperable sufrimientos, acadentes ) se logra mediante [a uruon
tmagmarna a un mundo esiable, eterno, necesario, no material, que
es el verdaderc mundo y la verdadera patria de la humanidad En
consecuencid, €sta no uene por qué preacuparse por modificar su
condicién matenal, cuyos limites, por lo demas, también han sido fi-
jados de manera mmutable El hombre se libera de su miseria y «se
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eterniza- dedicindose a la contemplacion del mundo trascendente
En la base de esta actitud encontramos el sentido fundamental del
nhihismo metzscheano

Mis en general, la tecnofobia se acompasda de la primacia del
homo loguax (el hombre hablante) sobre el bomo faber (el hombre
trabajador) Religion vy filosofia son solidanas de una certa forma de
vida que priviiegia la sumbolizacion, la acuvidad mtrovernda (el dis-
curso interor) y el retiro de carga afectiva del mundo Se dice que
esta forma de existencia favorece la «vida del espintu-, lo dnico
digno del ser humano Enfrentado a la alternativa de las dos relacio-
nes con la condiciéon humana —la de simbohizacién (representar, ha-
blar, cantar, rezar ) y la de remodelacidon—, el tecndfobo se man-
tiene encerrado en la primera

La tecnologia caracteriza hoy la filosofia nostilgica o heredera
de la tradicidn onto-teologica, metafisica e idealtsta Se reparte entre
los pensadores cercanos a la fenomenologia, la hermenéutica y la fi-
losofia del lenguaje ordinano

16 2 El humamsmeo tecnéfilo

La tecnofilia expresa una apreciacién positiva de la técnica
Como la tecnofoba, presenta grados y matices Aunque se la puede
encontrar en todas las épocas (por ejemplo, en los sofistas griegos),
solo revistid real importancia a partr del sigle xvin con la hlosofia
de la Hustractén Su forma general es un mstrumentahismo antropo-
cémirco Esto quiere decit que se definen las técnicas como un con-
junto de nstrumentos, de medios, de herramientas al servicio de la
humamidad La técnica no tiene sentido m legitimidad s1 no es en re-
lacién con una cierta concepcidn del hombre —una antropologia—
que determuna la «werdadera naturaleza humana:, sus «necesidades
aurénticas- La técmca debe permatir la satisfaccidn de éstas y, en
consecuencia, la expansion del ser humano

El humamsmo tecnofilo alimenta una confianza optimista en la
naturaleza humana, que es fundamentalmente buena Los proble-
mas de la humanidad son, por tanto, problemas técntcos, soluciona-
bles gracias al desarrollo de las artes y las ciencias Estos problemas
son relativos a la naturaleza (que debe ser domimada y explotada
por y para el hombre) y a la sociedad (que es menester organizar
de una manera justa y funcional con particular atencién a la educa-
caon) El progreso de las ciencias vy de las técnicas coincide con el
de la humanidad y el desarrolle de una cultura tecnecientifica: um-
versal Este progreso es escatoldgico, uene una finalidad que coin-
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cide con el fin de la bisionia, la utopia realizada Aungue no se le
pueda anticipar con precision, este fin serd un estado de equilibrio y
de reconciliacién del hombre con la naturaleza, de los seres huma-
nos entre $i y de cada uno consige musmo Sin duda, donde este ima-
ginano se ha expresado con mayor fuerza filoséfica es en el pensa-
MIeNto Marxiano

El humarnismo tecnéfilo no reclama ninguna remodelacion esen-
cial de la naturaleza humana cree en su expansién feliz El hombre
es fundamentalmente el zoon logon ekbon, el ser vivo hablante o
stmbolizante, que, merced a la manipulacién técnica de su conds-
c16n matermal y soaal, disfrutara feliz v plenamente de su esencia
vivir la vida del espintu, ta vida simbélica, pero en la Tierra y du-
rante el nempo limitado que dure su existencia El humamsmo tec-
nofilo constdera posible una finitud feliz, vniversalmente reconci-
hada y desprovista de toda nostalgia de los supramundos El huma-
rusmo tecrtofilo es caracieristico de los pensadores que se retvindican
ilustrados, los filésofos proximos al pragmausmo, los herederos del
marxismo v algunos modernos En cierta manera, para los ciudada-
nos aforrunados de las sociedades desarrolladas, tras haber accedido
libremente a todas las técnicas ¥ al gran mercado (también cultural)
del mundo, la utopia del humanismo tecnéfilo estaria realizada y la
tustoria habria tecado a su fin 86lo quedaria la tarea —técnica— de
su extension a la totalhidad del planeta

163 La tecnofilia evoluciomsta

El humanismo tecndfilo prensa que la condicidn humana es
perfectible, pero no modificable en esencia No se trata de transfor-
mar fa realidad biofisica del hombre tal como la naturaleza la ha
producido El humanismo ne toma en serto la evolucién biocds-
muca, en el curso de la cual luzo su apancién el homo sapiens Solo
le importa la bisforia que comuenza con esta aparicién y cuyo desa-
rrolle v culminacion no requieren transformacion radical alguna El
tnico future del homo saprens es el bomo saprens saptens

La perspectiva evoluctonista, en cambio, toma en cuenta la tem-
poralidad biocosmica en su doble e inmenso alcance, hacia el pa-
sado y hacwa el futuro Pone de relieve la extraordinana brevedad
de la historia humana y lo absurdo que es absolutizarla, no querer
considerar otra cosa que tan lumtada duracién También destaca el
caracter contungente de los acontecimientos de infinita multphcaidad
que han marcado el ritmo de la evolucidn y que hacen innecesarias
las formas que ha tomado, mcluida la forma de vida humana Parte,

510



por tanto, de la hip6tesis segin la cual esta forma no es inmutable
n1 no modtificable, sobre todo en lo que concierne a las imitaciones
que presenta Estima también que en ausencia de un orden onto-
teoldgico necesario, el futuro reservado a la forma de vida humana
depende de lo seres humanos y de sus capacidades y voluntad de
intervencion en el unverso

La perspectuiva evolucionista es sensible al imperauve tecno-
cientifico —todo lo que se puede hacer, hay que hacerlo— ¢ m-
clina al postulado segin el cual -no hay nada imposible a priore
Puesto que el futuro es radicalmente mmprevisible y aberto y los li-
mutes pueden y deben ser superados, la perspectiva evolucionista
no reconoce en absoluto término a la aventura cdésmica, a no ser la
produccion de lo abseoluto o dies Tecnica y tecnociencia se encuen-
tran asi al servicio del espiritu, pere en un sentido no anticipable y
ciertamente no reducible a lo que conocermos hoy del espiritu, como
una actividad del cerebro humano, asociada a la forma de vida hu-
mana natural-cultural

El evolucionismo tecndfilo no adopta necesariamente esta
onentacion fetirgica, segan la cual la finaldad de la téeruca seria la
obra maestra de la producaién divina En efecto, el pensamiento
evolucionsta puede destacar la exiraordinana e wrreductible drversi-
dad de las formas de vida, en lugar de concentrarse en la emergen-
cia del hombre —que se considera un mero acadente— y en el
progrestvo empobrecimtento de ta diversidad biolégica Entonces
puede ver en las tecnociencias instrumentos de transformaciones li-
bres e imprevisibles de los ndividuos y colectivos humanos en los
sentidos mas variados, en la Tierra o donde fuere Esta multiplicidad
seria, por una parte, la consecuencia de la diversidad culeural de la
humarudad comprometuda en una gran cantidad de histonas, evolu-
ciones y mutaciones no destnadas a converger

La tecnofiha evolucionista tedrgica, deseosa de alistar a toda la
humanidad en el trabajo de produccion de lo absoluto, expresa una
tendencia que, de la tradicidon judaica v griega a la medermidad, ha
distinguido siempre profundamente el Ocadente monista (monoteis-
ta y ractonalista)

La tecnologia policultural caracteriza mas bien una senstbiidad
reciente © arcaica (politeismo, paganismo), en diversos aspectos se
solapa con un posmodernismo que tambhién seria tecnocientifico y
no simplemente simbéhco o cultural
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17 Los dos gjes problematicos de la filosofia de las tecnociencias

512

Consideradas a corto y medio plazo, las cuestiones que plantea
la IDTC se relinen segian dos grandes direcctones

1y

2)

1) las relaciones entre IDTC y sociedad,
2) las relaciones entre IDTC y naturaleza

agrupa sobre todo las cuestiones siguientes autonomia v
fuerza motnz de la IDTC en relacidn con los otros aspectos
(politica, economia, wleologia ) de la sociedad, posibilidad,
significacion y alcance de una -cultura tecnocientifica-, tec-
nocracia, -expertocracia-, formacién de la opimén pablica
(educacidn, informacion, manipulacion) y parucipacion de-
mocrinca en las grandes opciones politicas de la IDTC
{«elecci6bn de sociedady), relaciones entre la civikizacidn tec-
nocientifica ocaidental y las culturas y wadictones no ocet-
dentales,

agrupa sobre todo las cuestiones siguientes representacio-
nes de la aniculacidon hombre-naturaleza (lucha, domunacidn,
sefiorio, armonia, cooperacion, gestion, explotacion, contra-
to, alilanza, etc, staws del ser vivo («derechos de los amma-
les»), agotarmiento de los recursos v gestudn de los grandes
equultbrios ecosistémicos y brosféricos (contamuinacién, desa-
paricton de especies vivas), intervencionismo centrado en la
evolucton (plantas y animales transgéntcos)

Estd clare que estas dos onentaciones problematicas no son -
dependientes la naturaleza- estd cada vez mas en la sociedad tec-
nocientifica, de extensién planetaria en muchos respectos, pero de
desarrollo muy desigual Ademais, el hombre es un ser vivo produ-
cido tanto por la naturaleza como por la soctedad y, como tal, punto
de mura de las biotecnologias

Los tres pensadores que estudiaremos a continuacion dustran la
filosofia de las tecnociencias segin tres perspectivas cuyo caricter,
tipico en cada caso, puede esquematizarse de la siguiente manera

— Hans Jonas reacciona a los problemas suscitados por la

IDTC y la mentahdad utdpica que la acompania vohviéndose
hacia el pasado la tradictdn metafisica y rehigiosa, la filoso-
fia pre-crinica Como respuesta a la problematica contempori-



nea, quiere reanumar una actitud premoderna Es tecnocien-
tofobo

= Gilbert Stmondon perpetia, en muy gran parte, la posicion
tipica de la modermdad Coloca las tecnociencias bajo el
signo del progreso, que es también el de la humanidad en
su senirdo universal Los problemas que plantean las tec-
nociencias tenen solucidon, principalmente con ayuda de
una educacién, una aculturacion y una informacidn apropa-
das Ilustra el humanismo tecnéfilo

~ Tnstram Engelbardt no cree que las respuestas premodernas
o modernas suvan como remedios a los problemas que
plantea la avilizacton pol-ética v tecnocientifica Hay que
aceptar la ureductible diversidad simbélica (cultural) de la
humanidad y admtir que los indmviduos y las colectividades
explotan las posibihdades tecnocientificas en direcciones di-
ferentes El desafio consiste en admenistrar esta compleji-
dad de la manera mas pacifica y menos coercitiva posible
Engelhardt pertenece a la fanuha de los posmodernos Esta
abserto a la tecnofilia evolucionsta
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2 HaNS JONAS UNA REACCION METAFISICA A LA TECNOCIENCIA

+ Tecncaencia y mhilismo ponen en pehgro la existencia y la esen-
cia de la humanidad

*  Humamsmo y democracia son nsuficientes
La filosofia de la naraleza funda el valor de la humanidad
Una practica ética y polinca discunble

PALABRAS CLAVE

« democracia * evolucion » finalismo * fundaconalismo = heunstica
del miedo = hombre + humanismo = unperatvo tecnocentifico » me-
tafisica * medo * naturaleza » mihibsmo » tecnociencia * utopia
e valor

Aleman de ongen judio, Hans Jonas (1903-1993) abandona su
pais bajo la presion del nazismo Ensefiard sucestvamente en Israel,
Gran Bretana, Canadi y Estados Umidos, donde se establece defintti-
vamente Sus mvestigaciones se encaminan en dos direcciones, que
corresponden también a dos grandes fases de su evolucién intelec-
tual, aungue no conviene exagerar la divergencia

~ la primera es historica y teolégica comprende una tesis
de doctorado sobre San Agustin y muchos estudios sobre el
pensamiento gndsuco,

— la segunda corresponde a la filosofia de la vida y de la natu-
raleza, enfrentada a interrogantes y problemas nuevos pro-
vocados por €l desarrollo de las ciencias y de las técrucas

Esta segunda problematica es la que ha valido a Jonas atencién
v celebridad considerables en el curso de los Gltumos afios de su
existencia Un libro se destaca en particular

—  Das Prinzip Verantwortung Versuch emer Ethnk fur die tech-

nologische Zwwilisaton (1979) (El prncipro de responsabih-
dad)

3 B principno de responsabifiddad Barcelona Circulo de Lectores 1994
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21 Pehgro absoluto
211 Elnuevo alcance de la acciédn v sus peligros

Segan Jonas, la acc16n humana ha cambado profundamente
en las dliumas décadas, tanto en alcance (poder, extensidn espacial
y temporal) como en calidad (abanico de intervenciones posibles,
complepdad, precision) Esta transformacién se debe a los desarro-
llos tecnocientificos y a la dimensidn colectiva (gran cantrdad de ac-
tores afladidos u orgaruzados) de fa acci6n

Como consecuencia de esta transformacidn, la naturaleza y la
humanidad estan en pehgro

~ Antafio y ayer mismo, las intervenciones de los hombres en
la naturaleza eran muy modestas y no ponian en peligro los
grandes rumos y equilibrios naturales La cwudad, medio arti-
ficial por excelencia, era un slote en medio del océano de
la naturaleza Hoy, el medio aruficial extiende sus redes y
su explotacién al conpunto del planeta, con pehgro para la
biosfera, tanto global como localmente Frente al tecnocos-
mos en perpetuo crecimeento, la naturaleza se ha vuelto pre-
cana, vulnerable, su autopreservaciéon no esta asegurada en
absolutc A parur de ahora reclama la vigilancia, la respon-
sabilidad vy la moderacion de los seres humanos Hans Jonas
ha sido uno de los pnmeros en desarrollar una concienaa,
filosoficamente elaborada, de los problemas ecologicos

- la existencia esti 1gualmente amenazada ya de manera -
directa, debido a las amenazas que pesan sobre la biosfera,
de la que los seres humanos dependen, ya de manera direc-
ta, a causa del desarrollo de los medios tecnologicos de des-
truccion masiva (armas nucleares, quimicas y biologicas)

— la esencia de la humanidad también estaria en peligro por-
que las tecnociencias abordan cada vez mis el ser humano
como una realidad biofisica modificable, manipulable u ope-
rable en todos sus aspectos de la concepaidn a la muerte,
del cuerpo al cerebro, del individuo a la especie La cienaa
moderna y la tecnociencia han natralizade: € «nstrumenta-
lizados al hombre, éste es un ser vive producido por la evo-
lucion natural de la musma manera que los otros seres vivos,
sin nada diferente que haga de €] un muembro de una so-
brenaturaleza, por tanto, también es contingente y transfor-
mabte, operable en todos los sentidas En el nueve enfoque
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de la muerte, que la bromedicina constdera un aconte-
cimento accidental eventualmente ehinunable, ve Jonas la
culmmacidn de la amenaza que pesa sobre la imagen del
hombre Esta imagen es la de un ser de finitud (ser-para-la-
muerte), cuya trascendencia o evolucién deben compren-
derse exclusivamente en sentido espiritual o simbdlico

212 El nthulismo

Los riesgos asociados a las tecnociencias habrian sido limutados

de no haberse 1mpuesto al mismo nempeo un estado de espintu niha-
lista Esto quiere dectr

516

— la desaparicion de 1odos los «pretiles- teologicos, metafiscos

u ontolégicos Estos sostenian [a creencia en la existencra de
limites absolutos, que el saber (la verdad religiosa o meta-
fisica) nos presentaba como infranqueables y cuya moral
prohibia los intentos de transgresidn  Antes de la destruccion
ruhilista de la religidn y de la metafisica habia un «orden na-
tural- y una «naturaleza humana- que, por si mismas, reves-
tian un valor ¥ un sentido sagrados a los que se debia res-
peto absoluto,

la ciencia moderna, en un primer momento como método,
puso entre paréntesss los valores, las signuficaciones y las fi-
nalidades que la tradicién consideraba inscritas en el mun-
do Pero esta metodologia (garantia de ta objetvidad del en-
Jfogue centifico) se ontologizd rapidamente Se pas6 de la
suspension metodica a la tesis de que wr e la naturaleza
ni ent el wmwerso bay mngin valor en si mt mmpuna finali-
dad dada El mundo vacio de sentido y las cosas natusales
(ncludos los seres vivos) se convirneron en simples obje-
tos Paralelamente, los hombres —los sujetos— se convirtie-
ron en fuente exclusiva de todo valer, de toda finahdad y de
toda significacson Unicamente la voluntad de los seres hu-
manos, indwidual o colectiva, puede acordar o no valor a
las cosas Unicamente los seres humanos miroducen finak-
dades (metas) en el mundo y buscan los medios para realr-
zarlas En ausencia de dios y de todo sentido u objetivo na-
tural dado, la libertad humana de inventar fines y de impo-
ner valores parece ilimitada, abismal,

esta transformacién del lugar del hombre en el uawverse, que
se afirma desde el Renacumento, se siente también como



una emancipacion tmitada de la humamdad respecto de to-
das las coerciones de su condictéon El nihilismo no deja de
emparentarse con €l espiritu utopista que nace mis o Menos
en la misma época y cuya completa expansion entrafia la
negacion de la firntud humana Hay una convergencia entre,
por un lado, el hecho de que todas las barreras simbolicas
{morales, religrosas, merafisicas) sean impugnadas y poco a
poco destruidas y, por otro lado, el hecho de que, a medida
que las ciencias v las técnicas se desarrollan, se vaya impo-
mendo [a concepcidn de una realidad cada vez mas libre-
mente manpulable Una expresidn contemporinea de esta
convergencia es «¢l mmperativo tecnocientificor en el que se
dan la mano nihilismo y utopismo,

— por una parte, el ser humano también estd someudo al pro-
ceso de naturalizacton, objetivacidn y operacionalizacion, es
el blanco de las tecnociencias, por otra parte, sigue siendo
el syjeto, imco origen de todo valor y de toda meta En esas
condictones, nada se opone a lo que certos hombres em-
prenden, sobre si mismos y sobre los demas, con total des-
precio por la expenmentacién que vaya asociada a finalida-
des y a (desivalonzaciones arbatrariamente decididas, al ca-
pricho de su voluntad o de su deseo

Para Jonas, la conuncidn del mhihismo y la transformacién tec-
nocientifica del actuar humano constituye un peligro absoluto para
[a existencia y para la esencia humanas

22 Retorno al fundacionalismo metafisico
221 La desconfianza respecto de los valores humanisticos

Seglin Jonas, el humanismo y todos sus valores (libertades indi-
viduales, fe en el progrese de las ciencias v de las técnicas, toleran-
cia, pluralismo, libre examen, democracia } dependen del nthi-
lismo En efecto, para el humanista sélo el hombre —el sujeto hu-
mano— es fuente de sentido, de valores y de finalidades Sea cual
fuere su eventual moderacién, el humamsmo no puede ofrecer una
defensa segura del exceso de la tendencia (el nihilismo) de la que él
musmo forma parte El humamsmo, como lo ilustra de modo ejem-
plar la obra de Ernst Bloch (Bl principro esperanza [1959))¢ —a la

4 Ef principno esperanza Madnd aguilar 1975
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que El principro de responsabildad se presenta como respuesta cri-
tica—, se complace en la utopia y la tecnofiba Confia en la posibli-
dad de modificar la condicton humana y se siente tentada de echar
mano a todas las posibilidades tecnocrentificas y politicas que ayu-
den a la emancipacién de la humantdad respecto de las servidum-
bres de la fimtud La allanza —comurusta o capitalista (hberal)— del
humanismo vy el matenalismo es una de las fuentes principales de
explotacion de la bnosfera No hay que esperar que la democracia ma
la opiién publica, mampulables y no someudas a principios exte-
riores y superiores (moral, religon, sabiduria), eviten las catastrofes
con ¢l fin de garantizar el futuro de la naturaleza y de la humani-
dad Jonas no cree en las virtudes de la democracia representativa,
la educacidn y el debate pablico para resolver los problemas que
plantea el respaldo reciproce de la IDTC y del espirtu nihilista La
mera voluntad humana (ndividual o colectiva) no ofrece ninguna
garantia contra €l abuso y los extravios de esta musma voluntad
(que es hibertad ilimitada) El hombre sole no es capaz de asegurar
el valor y la supervivencia de la humamdad Por tanto, es imperio-
so garantizar de otra manera —con independencia de los hombres
y, llegado el caso, contra su voluntad (la hibertad)— el valor y la su-
pervivencia del hombre Esta garantia debe ser absoluta, no depen-
diente del deseo individual o colecuvo, debe ser teologica, o por lo
menos ontoldgica o metafisica

2 2 2 La fundacién metafisica del valor de la humamdad

Es necesana la fundacion absoluta del valor de la humanidad,
tal como existe y ha exastdo siempre Una parte filoséficamente ca-
pital de El principio de responsabilidad se dedica a esa fundacion
mediante la elaboracion de una metafisica Lo esencial se apoya en
una concepcion finalista de la naturaleza, que combina mouvos aris-
totélicos y evelucionistas

— la observacion de la naturaleza viva pone de manifiesto por
doquter el despliegue de comportamientos funcionales o
ntencionales, es decir, con finalidad De lo contrano, los
organos y los orgamismos del mundo vivo resultan imintelr-
gibles Ahora bien, el organmsme que tiende a un fin otorga
también valor a este fin Fines y valores van umdos Llenan
la naturaleza, ¥ el ser humano no es en absoluto su fuente,

— 51 8e considera la evolucidn en su conjunto, se observa, con
el correr del tempo, la apancién de seres vivos de compor-
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tamiento finalista cada vez mds rico y diversificado Para
convencerse de ello basta comparar el comportamiento de
una ameba o un gasterdbpodo con el de un mamiferc supe-
nor Dicho de otra manera, el sentudo de la evolucion es el
acrecentamento de la finahidad Este proceso culmina con el
ser humano, que es ¢l ser vivo mas rica y activamente fina-
[ista El fin de la evolucion natural, por tanto, seria el hom-
bre, el ser vivo que no deja de inventar fines Ahora bien,
dado que fin es 1gual valor, el hombre, fin supremo de la
naturaleza, es también el valor supremo Este —el valor de
la humamdad— no depende, pues, de la humamdad, sino
que €s unpuesto por la naturaleza misma, es decir, que tuene
su fundamento en la naturaleza,

~ la humanidad debe respetar este valor que es su propio va-
lor por tanto, debe respetarse a si misma tal como la natu-
raleza la ha engendrado Es cierto que, puesto que es ¢l ser
vivo mventor de fines y valores por excelencia, el hombre
puede y debe ejercer su libertad y su creatuvidad finalstas,
pero con respeto por la naturaleza y por su propia natura-
leza Asi, no puede mtervenir en el orden natural, que se re-
vela sagrado El hombre sélo puede ejercer su libertad crea-
dora en el plano simbdltco (el arte, por ejemplo) Antes de
ser creador, es cnatura (de dios o de la naturaleza) y no
puede, sin provocar una catastrofe, perturbar el orden del
que forma parte

La conclusion cae por su propio peso el nihillismo y las tec-
nociencias que cbeden al mmperativo técnico van contra este ejer-
cicto esencialmente sumbolico de la libertad humana en el respeto a
un orden natural, ontelégico o mcluso teolégico Contra este 1impe-
rattvo, més alla del imperativo categdrico de Kant {(que s6lo remute a
la razdén vy la voluntad humanas), €5 menester afirmar otro 1mpe-
rauvo, fundado en la naturaleza misma de las cosas y que se enun-
cia asi

Actua de tal manera que las consecuencras de tu accion sean
compatibles con la permanencia de una vida autenticamente hu-
mana en la Tiecra (Ef principio de responsabihidad)

La accidn en cuestién estd tecnocientificamente mediada, se
trata de proteger 1a existencia y la esencia bumanas, esta proteccion
mmplica la de la naturaleza, pues -una vida auténticamente humana
esta ligada a la Tierra
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Es evidente que, con arreglo a Jonas —y su definicién del ser
humano como finalidad de la naturaleza-, creador hbre Gmicamente
en el planc simbolico—, habria que prohlubir secciones enteras de la
IDTC, va por prudencia (riesgo de derivas), ya porque serian mtrin-
secamente perversas (contra-natura)

23 Lapractica
2 31 La heuristica del miedo

La heuristica es un procedumento de descubnmiento En este
caso se trata de descubrir valores y adoptar medidas con el fin de
garantizarlas Jonas estima que, muy a menude, un valor (el precior
de una cosa) sdlo se desvela cuando ha sufrido dafic o se ha per-
dido El muedo a perder algo manifiesta su importancia Por tanto,
imagmar que una amenaza se clerne sobre una cosa permite descu-
brir su valor e inspira actitudes de precaucidn y de proteceton

La heunstica del nuedo es, al mismo uempo, método de descu-
brimiento axiologico y fuente de sabeduria Debe gobernar la éica y
la politica enfrentando los riesgos conjugados de la IDTC y el nihy-
lismo con el fin de prevenirlos Como? Anticipando sistematica-
mente las consecuencias futuras de toda acowon y retemiendo la
atencidn en la mas negra de todas las posibihidades, aun cuando sea
muy poco probable Por qué? Porque el valor de lo que esta en jue-
go —la naturaleza vy sobre todo la existencia y la esencia de la hu-
mamdad— es abscluto y no hay espacio para el menocr nesge al
respecto Ser responsable exige cultivar el muedo a propdsito del fu-
turo que podriamos llegar a productr, con el fin de que nos mspire
una gran prudencia en nuesiras acciones presentes

Pricticamente, la heuristica del miedo lleva a detener toda em-
presa de IDTC de la que se puedan imaginar consecuencias «contra-
naturas en forma de eventual abuso, extravios o patinazos Como el
porverur es mprevisible y siempre es posible imaginar lo peor, la
heuristica del miedo, tomada al pie de la letra, mvita a detener una
parte dificik de evaluar, pero ciertamente importante, de la IDTC Es
fundamentalmente desconfiada respecto de la dindmica de progreso
y de evolucidn que, en efecto, no estid en absoluto desprovista de
nesgos El dominio en el que se han ejercido las virtudes frenadoras
de la heuristica del miedo es pnncipalmente el de la bioéuca y la
ecoénca (ética ambiental)
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2 3 2 El goherno de sabios

No hay que esperar que la gente, la opinidn pablica, se ponga
espontineamente del lado de la contencion, la moderacion v la pro-
dencia, especialmente en una civilizacién que valora el consumo de
la novedad y que mantiene la utopia del progreso thimtade El pue-
blo es como un nifio irresponsable al que hay que guiar El modelo
de la éuca de la responsabilidad, segiin Jonas, es expresamente pa-
ternalista Implica que se actGe en bien de los otros y, llegado el
caso, a pesar de ellos

Con el fin de wsalvar: la naturaleza y la humanidad para las ge-
neraciones futuras, el poder debe ir a manos de un gobierno de sa-
bios esclarecidos por la heuristica del miedo y capaz de imponer las
medidas de salvacion

Este poder no es el de una democracia, pues el pueblo es ciego
y la oprudn es mampulable (De donde viene entonces la legitmu-
dad del gobierno de sabios? De acuerdo con Jonas, dicha fegiti-
mudad se basa en la <naturaleza de las cosas-, tal como el mismo lo
ha expuesto en su libro principal La naturaleza de las cosas se 1m-
pone apenas se ha comprendido la realidad y Ia naturaleza del «peli-
gro absoluto» (nihulismo y tecnocracia) y se ha adhendo a una meta-
fisica finalista Por tanto, en definttiva, e] filésofo —en este caso, Jo-
nas— es quien legitima el poder poliico llamado a salvar a la
humanidad del mhilismo tecnocientifico en el cual la modernidad la
ha embarcado

24 Conclusiones criticas

A modo de conclusidbn mencionaremos algunas de las obyecto-
nes que se han dingido a la filosofia tecndfoba de Jonas

— El retorno al fundacionalismo bajo la forma de una metafi-
sica destinada a sostenet de modo indiscunble normas éucas
que se han de imponer a todos es, sin duda, el punto me-
nos aceptable del pensamiento de Jonas Se ignora los abu-
sos, extravios y pelgros de [a actitud fundacienal y funda-
mentalista (como el dogmausmo y el fanausmo, la inquisi-
c16n ¥y la censura que lleva a la supresidn de libertades de
pensamiento y de expresion, la detencién de tode progreso
y de toda reforma ) En realhdad, Jonas rechaza [as numero-
sistmas criticas que los filésofos contemporineos le han duni-
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gido en relacidn con la voluntad de fundacién absoluta (véa-
se el racionalismo critico o el pragmatsme, por ejemplo)
con ¢l argumento de que también ellas dependen del mihi-
lismo

La filosofia politca de Jonas deriva de su fundacionalismo y
de su negativa a considerar los aspectos positivos, emanci-
padores, del nihilismo destructor de todo valor o verdad ab-
solutos y de todo dogmausmo Esta politca es autontana y
no democrauca Da el poder a una oligarquia una elwe que
monopoliza el verdadero saber v ia sabiduria, y que, por
tante, es la Gmica habilitada para imponer leyes y reglas a la
masa igrorante, irreflexiva e ineducable Es clerto que el ejer-
cic1o de la democracia no es simple en las sociedades tecno-
cientificas complejas, pero el retorno a formas de goberno v
de legitimacién premodernas con abandono del wdeal demo-
¢rdfico no es una respuesta aceptable

La filosofia finahsta de la naturaleza que presenta al ser hu-
mano comc la ama de la evolucidn es igualmente premo-
derna y no cuenta con el sostén de las ciencias fisicas y bio-
logneas La concepaidn jonasana de la naturaleza es particu-
larmente estrecha se limuta espacialmente a la Tierra (con lo
que absolutiza los problemas ecologicos) y temporalmente a
la génesis de la humamdad, sin ninguna consideracién por
tos nules de mullones de afios que es dable suponer para la
existencia futura del uruverso

La concepcdn del bhombre es 1gualmente insausfactora
Destaca su libertad, pero la restringe a un ejercicto simbao-
lico, pues le prohibe toda intervencion tecnobuofisica sobre
[a naturaleza y sobre si musmo La humanidad, en lo funda-
mental, debe aceptar la condicion biofisica que la naturaleza
(o dios) le ha asignado Tiene que hwr del deseo utdpico de
modificar o de sobrepasar concretamente esta condicién
Esta superacidon —la trascendencia del hombre— séio pue-
de ser ssmboélica o espiritual como tal es posible sobre la
base de su condicién natural (puesto que el hombre es el
anumal simbélico, el ser vivo del fogos), y sinicamente sobre
la base de la preservacion de esta condicidén

El mudenarismo de Jonas, que radicaliza y absolutiza proble-
mas reales, principalmente ecolégicos y bioéticos Esta abso-
lutizacién adopta v cuitiva un aspecto de apocalipsis -
nente de la que sdlo nos puede salvar una reaccién moral
1gualmente radical y absoluta Esta actitud es tipica de los
afios 70, que descubren los problemas ecolégicos y bioén-



cos Jonas les concede un alcance cuast ontoldgico 0 metafi-
s1€o amenazan la existencia y la esencia de Ia humanidad
De ello concluye que es menester atacarlos en su fuente,
que no es otra que la modernidad misma, ruhilista vy tecno-
cientifica Su reacadn es metafisica Una actitud mis esclare-
cida consiste en intentar resolver estos problemas de una
manera pragmatica y relatva, sin renunciar, de manera ab-
surda, a 1odas las conquustas de la modermdad
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3 (GILBERT SIMONDON Y LA PROMOCION DE UNA CULTURA TECNOCIENTIFICA
Diagnostico ¥ remedrio para una ¢ivilizacion esquizofrenica

Las virtudes humanisuicas de la tecnociencia
Entre modermidad y posmodermdad

PALABRAS CLAVE

e comunidad * culura * deverur ¢ emancipacion * humansmo
* IDTC » individuacion = inestable « modernidad e sociedad + sim
bolico « técnico * tecnofilia » tecnociencia * untversahdad

Gilbert Simondon (1924-1989) es, sin duda, el filosofo francés
mds importante de la técruca La onginalidad de su pensamiento y
su singularidad en el seno de la producaidn filosdfica francesa son
tales que todavia no ha recibido toda la atencién pablica gque me-
rece Es autor de tres obras, redactadas a finales de los afios 50 y
publicadas en 1958 (Du mode d extstenice des obyjets techniques)s,

5 Panis, Aubner, 1589
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en 1964 (I'mdundu et sa gendse physico-brologiquels y en 1989
(L' mdwrduanion psychigue et collective)?, respectivamente

31 Disoctacion de la cunbizacion contempordnea entre ~dos culturas.
311 Las«dos culwuras:

En la década de los 30 nace un debate que ain hoy reviste
gran actualidad Nuestra civilizacton estaria divicdhida entre dos cultu-
ras la tradicional, principalmente literana, y la crentifica y técnica El
inglés C P Snow, cientifico y a la vez escritor, fue quien, en una
conferencia de 1959, presenté el debate con la férmula, clasica a
partrr de entonces, que daba ttulo a la conferencia  The Two Cultu-
res (Las dos culturas y un segundo enfoque)?

Desgarrado entre estas dos tendencias mcapaces de comuni-
carse entre si y, por tanto, incapaces de conciliacién, el mundo con-
temporineo parece reemediablemente esquizofrenico La divisidn es
profunda, pues se trata en realidad de dos -formas de vida-, dos ma-
neras opuestas de relactonarse con la condicion humana y de «ser-
en-el-mundo , pues es muy diferente la importancia que otorgan a
la simbolizacion y al lenguaje natural

a) Para los partidanios de la cultura tradicional es esencial la
importancia del lenguaje natural y la simbolizacién esponti-
nea o elaborada (las artes) Gracias a la cultura, que es fun-
damentalmente linguistica, el ser humano asume su condi-
c1on y descubre su sentido A través de la cultura compren-
de que es esencialinenie bumane La relacidn con las cosas
materiales, la accién y la produccion no son esenciales en lo
que respecta a la actividad simbélica (espiritual) Se valoriza
mas el pasado vy la historia que el futuro Se considera que
la condicién humana es fundamentalmente inmodificable

Hans Jonas constituye una excelente ilustracion de esta
perspectiva, cormente en la filosofia continental metafisicos,
fenomendlogos y hermenéuticos pertenecen ¢n general al
musmo campo Desde su punto de vista, en términos estric-
tos, no hay dos culturas Unicamente la tradicional, simboh-
ca y literana es auténtica cultira Las ciencias y las técnicas

S Paris J Millon 1995
7 Pans Aubuer, 1989
8 Las dos culturas y un segundo enfogue, Madod Alianza 1997
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pertenecen al orden del conocimuento y de la competencia,
estan desunadas a servir, a ser utihizadas y aplicadas, pero
no liberan ningéin sentido

b) Para los parttdanos de la culiura cientifica y técnica se tra-
ta de una cultura en €l pleno senudo de la palabra Pero la
manera de enfocar los fenémenos culturales es mas antropo-
l6gica, etnoidgica v empirica la cultura no se reduce a las
producciones ssmbolicas, sino que incluye las materiales, en
particular las técmcas Se relanviza la importancia del len-
guaje verbal, que pasa a ser mas un mnstrumento que un va-
lor o un fin en si mismo Pernute la comurcacton y, por
tanto, la orgamzacién de un grupo de seres humanos con
vistas, sobre todo, al domunto v la transformacion de su me-
dio Una cultura abarca todos los comportamientos que de-
sarrolla un colectivo humano duradero como reaccion a sus
condiciones de existencia, que son modificables Los parti-
danos de la cultura tecnoctentifica creen en la capaadad
para mejorar la condictén humana, incluso de tranformarla
radhicalmente Esta fe los lleva al trabajo, la acci6n y el futu-
10, mas que a la mterpretacidn del pasado y la sublimacion
simbélica de lo que existe

31 2 Diagnostico y remedio

G Simondon ve en la divisidn entre ciencias-técnicas y culturas
tradicionales el problema fundamental de nuestra civilizacion, que
obstacuhza su integracidn armoniosa Segln este autor, no hay opo-
sia6n esencial entre tecnociencia v cultura El diferendo es contex-
tual e histérico Normalmente, la cultura es una nterfaz, simbélica
en gran parte, entre el ser humano y su medio, que hace posible re-
laciones v comunicacion adaptadas Ahora bien, nuestro problema
estriba en que la cultura (Iiteraria, filologica) que tan amphamente
se sigue ensefiando y temendo por «a auténtica cultura-, ya es ana-
crénica Era la culiura adecuada a un medio (en particular a un es-
tado de desarrollo de las ciencias v de las técnicas) muy diferente
de nuestro medio tecnoctentifico El problema, por tanto, no es de
una antitests irreductible entre ciencias-técmceas, por vna parte, y cul-
tura, por otra parte Es el de un desfase de la cultura dominante en
relacion con el medio real y actual La tecnocientofobia no es mas
que el efecto de una mala representacion del universo tecniocientifi-
€¢ que se siente mcomprensible, incontrolable y extrafio a una sen-
sibihdad heredera del pasado, una cultura obscleta, incapaz de se-
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guur asegurando su papel regulador En esta situacidn de bloqueo vy
de disociacion se demonuza a la tecnociencia, pues la cultura dispo-
mble no permite simbolizarla de una manera apropiada

E! remedio debe proceder del mntento progrestvo de una nueva
cultura armémica con el mundo tecnocientifico y susceptible de de-
sempenar el papel de interfaz entre el ser humano y éste El invento-
construccion de una cultura de este tupo postula una nueva visién
del mundo, es decir, una nueva filosofia, y debe desembocar en la
remodelacidn de la educacién-aculturacidn

Asi, pues, es precaso comprender la filosofia de G Simondon
como un mtenio de reparacidn de la disociacidn contemporanea v
de sus efectos perversos (rechazos, esclerosis, reaccién ) Se dedica
a encontrar las articulaciones que permiten vincular, sin reducirlos,
los seres naturales, los seres humanos y los objetos técrucos, todos
colocados en una mmsma perspectiva de futuro, de mdividuacién y
de progreso

32 Las wirtudes bumanisticas de las ciencias y de las técnicas

Simondon ha desarrollado una filosofia de la naturaleza (fisica y
biologia), una filosofia de la técnica que es también una filosofia de
las tecnociencias o de la IDTC, y una flosofia del hombre o antro-
pologia filos6fica Aqui nos cefiumos a exponer algunos de los rasgos
esenciales que permiten poner en relacion su filosofia de las tec-
nociencias y su filosofia del hombre En conjunto, ofrecen el marco
filosofico general de una cultura tecnocientifica

321 Valonzacion y autonomia de la técnica

- Valorizacion de la técnica y de las tecnociencias se aplica al
pasado (Simondon va absolutamente a contrapelo de la evo-
lucion tradicional) y, mas que nunca, al presente La IDTC
es un agente posiivo y capital del devenur del hombre y de
la sociedad contemporinea La tecnofilia simondoniana atra-
viesa todos sus escrifos La primera virtud de la IDTC es,
hoy dia y para el futuro previsible, su papel motor -Alli es
donde suceden las cosas a partir de ahora en nuestra civili-
zactén y no va prioritartamente en la forma de la mvencién
simbdlica (muy en particular la verbal} En todo caso, para
que esto pueda suceder y continuar progresando, hace falta
un acomparianuento stmbohco apropiado y, en consecuen-
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cra, una permanente imaginacén sumbolica moral, politica,
artistica , en resumen, sociocultural) A falta de este acom-
pafiamuente, volvemos a encontrarnos en la situacion de una
sociedad dividida o desfasada, con sus blogueos, malestares
y disfunciones, mds o menos graves y destructores La tarea
de una cultura tecnocientifica basada en una filosofia de las
tecnociencias es ofrecer ese acompanamento simbélico a la
IDTC

Autonomia relatwa de la evolucion de los obyetos técnicos y
el mundo técnico la obra de 1938 (Du mode d'existence des
objets techigues) es una lustracidon convincente de esta te-
s1s No implica una autonomia abscluta n1 una suerte de hi-
postasis de la técnica (a ]a manera de Jacques Ellul Le sys-
téme techmicien, 1977 De lo que se trata es de los objetos
técnicos (ldmparas, motores, etc ), a proposito de los cuales
Simondon observa que evolucionan hacia una creciente in-
dividuaciton cada vez mas funcionales, estin mis umiana-
mente itegrados, son mejor integrables en conyuntos  Aho-
ra bien, este perfeccionamuento progresivo, que elimina las
formas arcaicas, exige que se respete la normativa propia de
la técruca Esta normatividad objeuva explota la legalidad,
tambtén objetiva, del mundo fisico de la namraleza, a pro-
postto de la cual F Bacon habia reconoaido que s6lo obe-
deciéndola se la domina. El reconocimiento de la especi-
ficidad del modo de ser y de evolucionar de las entidades
tecnocientificas no impide a los individuos v a las colecnvi-
dades onentar la IDTC, por ejemplo, con ayuda de una poli-
tica que favorezca esa posibilidad de aplicacion o tal pro-
grama de invesuigacién Pero destacar la hbertad de los seres
humanos no equivale a considerar que sea licito hacer con
las realidades tecnofisicas cualquuer cosa y de cualquier ma-
nera Por el contrario esta ibertad no tendrd opeortunidad
de crecer sino en la medida en que demuestre ser capaz de
recenocer la especificidad de los objetos del mundo fisico y
técruco

El objeto técnico es vilido o no seglin sus caracteres nter-
nos [ ] La adopcion o el rechazo de un objeto tecruco por una
sociedad no significa nada a favor ru en contrza de la validez de ese
objeto, la normatividad técnica es intrinseca y absoluta (2 mdree-
duation psychigue et collective)
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3.2 2 Umversalidad y emancipacién

528

—  Factor de umwersahzacion este aspecto dertva directamente

de la autonomia Al ser independientes de las subjetrvidades
mndividuales o colectivas stempre particulares, las normas
tecnocientificas son objetivas y universales Una cultura tec-
nocientifica debe ser una cultura universal y una educacién
para la ciencia y la tecnologia se abre a lo uruversal Simon-
don retoma expresamente el ideal de la llustraciéon y la Enci-
clopedia del corazén musmo de la Modermidad Pero toda la
historia de la filosofia expresa una mdividuacidén de voca-
con universal el devenur de la Razon Esta no se opone
fundamentalmente a la técruca, como lo muestran sus orige-
nes 16mcos  Simondon descrtbe con toda justicia a Tales,
Anaximandro y Anaximenes —los -primeros filésofos— como
ingenteros o técnucos Estos fildsofos se mspiran directamen-
te en la unuversalidad de la naturaleza (por el descubnimien-
to y la invencion), mas alla de la particularidad de la comu-
mdad a la que pertenecen Simondon llama también la aten-
c16n sobre el hecho de que los grandes proyectos de IDTC
(conquista espacial, genoma humano ) presentan un alcan-
ce transnacional que concierne a la evolucidn de la especie
humana como tal v no al poder o solamente a la glona de
una nacién determunada

Alcance emancipador este aspecto es complementario del
antenor La emancipacion que la IDTC permute es doble
matenal y simbélhica Es comiin subrayar las virtudes libera-
doras de las cencias y de las técmicas en relacion con las
servidumbres matenales de la condicién natural de los seres
humanos Menos comin es poner en evidencia su fuerza de
liberacion simbélica La prictica de la investigacion y la ad-
quisicién de conocumientos y de habilidad productiva eficaz
no se compadecen con las hmitaciones v las coerciones de
ningin poder simbdhico instiwmdo (politico, religioso) La di-
namica tecnocientifica no puede sobrevivir en un medio so-
¢ial y cultural cerrado y rigido, hosul a todo cuestionamiento
y a toda evolucion, que sélo apunta a reproducirse y even-
tealmente a extenderse, es decir, a lo 1déntico Una vez mas,
esto taminén concierne a la filosofia en sus origenes

No se debe olvidar que la pnmera aparicion de un pensa-
muento individual hibre y de una reflexion desinteresada (la fi-



losofia] es obra de 1écrucos [se refiere a los primeros fildsofos
de Jomal, es decir, de hombres que supieron tomar distancia de
la comumdad gracias a un didlogo directo con el mundo (ZL'm-
diwiduation psychique et collective)

Factor esencial de universahizaci6n vy de emancipacion,
las ciencias, las técmcas v las tecnociencias son profunda-
mente bumanisitcas

Una stmbolizactén adecuada a la IDTC 1a IDTC no se
adapta a cualquier institucidn social v cultural Es preciso
que éstas protejan el libre examen, la libertad de pensa-
miento, de mnvestigacion, de informarse y de informar, de
crticar, de debatir, et¢ Como la IDTC es motnz y dindmica
y estd siempre en movurnwento, su regulacidon secial {leyes,
derecho, moral ) no puede ser demasiado rigida m dema-
siado pesada Trene que estar abierta a la reforma perma-
nente, al cambio, y prever procedimientos con ese fin Debe
ser capaz de negociar sin violencia la simuiacion de lo que
as disunto y nuevo En esa socedad, en pnncipio, todo es
siempre revisable y nunca se puede declarar que algo sea
definitrvo  La sumbolizacion sociocultural v las instituciones
juridico-politicas que se adaptan a la IDTC se hallan en las
antipodas de las comunidades fundamentahsias, integristas,
totalitanias, de esencia religiosa o 1deoloégica En este sen-
tido, Stmondon opone soctedad y comurdad La primera es
abserta, tanto en el tempo como en el espacio Su vocacién
es uriversalista, pero con aceptacién del cambio que la uni-
versalizacion progresiva implica La comumdad, por el con-
trario, es cerrada solo apunta a su propia repeticion ident-
taria No es capaz de evolucionar ni1 de extenderse mediante
su propia reforma La cultura comunitaria es una cultura fija,
exclusiva, sin porvenir Teocracia, perc también tecnocracia,
todas las formas del toralitarismoe y del fundamentalismo son
de naturaleza comunutaria El espirtu comunitario impone
verdades y normas sin posibilidad de modificarlas, pues es-
tin presentes como la Verdad y la Ley El cierre comunutano
vale también para la utopia, cuando ésta se encarna en el
proyecto de una sociedad cerrada sobre si musma en el espa-
c1o vy en el tempo, una sociedad perfecta y defininvamente
estable que funciona como un engranaje bien aceitado Una
sociedad apropiada a la IDTC es una sociedad metaestable,
lo que no quere decur cadtica, sino capaz de modificar su
estructura, de inventarse nuevas formas y normas
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~ Una relacién hibre con la técnica 1a buena relacion con la
técnica es, en el fondo, la de un wwesagador No es por cier-
o la del tecnéerata que quiere mmponer g tecmca v ma-
nejar la sociedad Simondon denuncia dos exiremos opues-
tos la subordinacion del ser humano a la técnica (la maqui-
na) v la subordinacion de la técnica no ya a o humano,
sino a una configuracién simbélica (moral, programa 1deolo-
gico ) privilegiada (fuente domunante y exclusiva del dere-
cho, de la verdady Cuando la técruca queda asi radical-
mente instrumentalizada al servicio, por ejemplo, de un pro-
yecto determunado de sociedad, prerde todas sus vittudes
revulsivas, de evolucién y de emancipacidn Esclava del sim-
bolo, ayudari a este a esclavizar St se define primero la hu-
manidad o la sociedad 1deal y luego se utiliza la tecnuca y la
ciencia para realizar ese ideal, se destruye 1o esencial, esto
es, la libertad de investigacion-e-invencion Esta hibertad
afecta a las ciencias y a las técnucas, pero también a la hu-
maridad y a la soaiedad, que pueden y deben evolucionar
Lo mmportante es crear las condiciones de la co-evolicion
menos conflictiva posible de la bumanmdad y la técrmica Re-
accionar a 1os nesgos de la tecnociencia y a la alienacidn
tecnoldgica del ser humano mediante un retornoe al autorita-
nsmo en nombre de una relgién, una sabiduna ¢ una moral
que se uene por la Verdad o la Salvacion, con la consiguen-
te amputacion o detencion de la IDTC —a la manera de Jo-
nas— es sustiturr un mal por otro, una alienacién por otra
que niega la hbertad El dogmausmo tecnoldgico v el dog-
matismo 1deolégico son 1gualmente antthumanistcos Pero
para poder establecer una relacién hibre —importante y
adulta-— con las tecnociencias, es menester comprenderlas
y participar dealmente en su dindrmeca, aunque sélo sea
modestamente Para ello, una vez mis, es indispensable una
aculturacién tecnocientifica Cuando esta falla, se impone la
ahenacion

33 Conclusiones

331 Un modermsmo actual y matizado

La tecnocientoftha de Simondon, su insistencia en los ideales de
unwersalidad v de emancipacton, su optimismeo y su esperanza pro-
gresista y humanistica, la atencidn que concede a la aculturacién y
la educacion, hacen sin duda de €l un heredero importante de la
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modermdad Esta modermidad de Simondon es muy actual en la me-
dida en que centra su atencton en nuestra civilizactdn tecnocienti-
fica ¥ los problemas concretos que susaita Pero Simondon no sdlo
retoma a su manera el ideal tedrico de la Ilustracidn, sino que tam-
bién quiere prolongar y actuahizar su pracuca {de donde la atencion
que dedica al uruverse téenico v a los problemas de aculturacion y
de educacidn propios del siglo 330 Bajo su forma puramente espe-
culativa e sdealsta, la filosofia de la Ilustracion y de la Awfklarung,
descolgada de nuestro tiempo y ciega a la importancia de las tec-
nociencias, ha podido a veces, por el contrario, adoptar acentos
tecnofobos y servir a valores y fmalidades tecnéfobas tipicas de una
tradicion anacrémica

El modernismo de Simondon sigue siendo actual porque es re-
lativo ¥ matizado y, en clerto modo, abierte a lo posmoderne Si-
mondon otorga capial importancia al pensamiento analdgico, que
él denomuna transductivo, verdadera fuente de la simbolizacion
Sim-bohizar quiere decir vinculare Unicamente el pensamiento ana-
logico es capaz de vincularlo todo, respetando la diversidad, sin ne-
gar las diferencias En eso precisamente se distingue del pensamien-
to logico, que se atiene estrictamente al principio de identidad y
solo asimla lo otro reduciéndolo a la idenudad Simondon es un
apologista de la diversidad, de la nqueza de las individuaciones na-
turales, culturales y técnicas Y cuando suefia con la universaliza-
c16n, piensa en una expansion analogica y en una suerte de ecume-
nisme sin limites  Sélo las analogias, tepdas por el pensamiento sim-
bélico, pueden vincular los seres bioldgicos, culurales y técnicos
Solo el pensamiento analégico puede celebrar en cada une de ellos
la vida, bajo formas ireducnblemente diversas y sin embargo empa-
rentadas S6lo el pensarmiento analdgico puede reparar la disociacion
de nuestra civilizaci6n inventando una cultura tecnocientifica

La msistencia en la analogia, lo miluple, la diversidad, 1a fecun-
didad extraordinana de los devenwres de individuacién (formas de
vida, linajes técnicos, culturas) atempera enormemente el moder-
nismo de Simondon v, en cierto modo, ko acerca a la posmodermi-
dad Por esta senda, que termina por subrayar mas le simbolico que
lo técruco, Simondon se aleja de su intwcidén fundarental, la de la
resistencia, la alteridad, la especificidad, la autonomia del modo de
existencia de los objetos técnicos Pero también es verdad que esta
intuicon apuntaba a su propia superacion gracias a la produccidn
de una cultura técruca

Tal vez el mayor ménto de Simondon haya sido el haber lo-
grado ocupar, en conjunto, una posicidn ntermedia, que reconoce
y valoriza por 1gual la técnica, la naturaleza y la cultura en sus di-
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versidades respectivas y al mismo uempo se esfuerza en ponerlas en
comunicacidon Esta preocupacion fo ha llevado a desarrollar una fi-
losofia —obra smmbdhca por excelencia— que lo es a la vez de la
naturaleza, la técruca y la cultura

3 3 2 Transformacién técnica y transformacion simbolica

La concepcidn stmondoniana de las relaciones entre el hombre
y la tecnociencia presenta un punto clego que se explica, en parte,
por ¢l estado de las técrucas de la época en que cristalizé el pensa-
miento de Stmondon (finales de los anos 50} Se trata de la ausencia
cuast total de atencidn a la captacion operatoria directa det ser hu-
mano por las tecnociencias, tal como no ha dejado de desarrollarse
en el curso de la segunda muad del siglo XX, principalmente en la
IDTC bromédica

Las técnicas que Sunondon tiene en cuenta son, en lo esencial,
las tecnicas del ingeniero las herramientas, los mstrumentos y las
miquinas que transforman el medio exterior al ser humano Esta in-
geniteria no afecta directamente al ser humano, sino sole de manera
indirecta ¥y como reacatn El hombre se ve afectado por la técnica a
través de las interfaces de la cultura y la simbolizacién Lo que en el
hombre es modificable y debe evolucionar es la cultura simbdlica,
en un sentndo muy amplio, que cada generacién hereda y contribu-
ye a preservar y a transformar El hombre es un ser sumbdlice v su
evolucion (esto es, «Jda individuacidn psiquica v colectrvas) puede y
debe darse precisamente en el plano simbélico (espiritual) No pa-
rece que esta evolucaén deba —,pueda’— ser también buofisica

Sin embargo, la mancha ciega no es total Muy excepcional-
mente, Simondon reconoce —y parece también apelar a ella— una
evolucion del hombre en la que éste ya no seria tan sélo el opera-
dor, sino también el objeto de la operacidn técnica

En el estado actual del desarrollo de las téenicas, el hombre
interviene ante wode como operador [ ] muy raramente el hom-
bre, en tanto tal, es el objeto sobre €l que recae 1a operacion tec-
nica (Les femites du progres bumatn)?

Esta perspectiva no es contradictona respecto de aquélla para la

cual la tecnociencia sélo afecta directamente al medio extenior al

® En Revue de metapbysique et de morale num 3, 1959 Calners pinlosophigites,
num 42, marzo de 1990
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philosophiqu.es

hombre Pero la hace mas compleja, incluso extrafia En efecto, se
puede describir la forma v la matenia biofisica del ser humano —su
cuerpo, mdwmdo el cerebro— como el medio exterior mis proximo
al hombre A partr de ese momento, ¢l hombre —en términos es-
trictos— se vuelve espuitu v deja de ser identificable con munguno
de los aspectos mateniales —naturales o no-— que pueda revestr El
hombre es esa hibertad maprehensible en accién en el mundo mate-
nal y que se sirve de la técnica para emanciparse cada vez mas de
los limites que le impone el mundo fisico del que, con todos sus 6r-
ganos, forma parte su cuerpo
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Hotros, G, Simondon et la philosopiie de la -culture techmque-, Bruselas,
De Boeck Université (Le pomt phdosophique), 1993
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4 H T ENGELHARDT ETICA POLITICA Y TECNOCIENCIA
EN UN MUNDO POSMODERNO

+ En que se convierte la etica en un mundoe modernc?
+ La autenonua debe primar sobre la beneficencia
* Del posmodermismo simbolico a la posmodernidad tecnocientifica

PALABRAS CLAVE

* hoetca » comunidad moral * consenso » esfera privada » espacio
publico » kstado ¢ lawismo + hberalismo + metamoral ¢ modernidad
+ multiculturalismo * pegociacion pacifica « persona « pluralismo
v posmodernidad ¢ principlo de autonomia » pnncipto de beneficen
aa * racronalismo # tolerancia + umiversalidad

Doctor en medicina v en filosofia, Hugo Tristram Engelhardt Jr
(1941-) ensenia en Houston (Texas) Desde hace unos afios, es uno
de los representantes mas renombrados de la broética internacional
Su obra mis conoada y méds importante hasta hov se tutula The
Foundations of Bioethics (1986) (Los fundamentos de la bioética)e

W Los fundamentos de la boetica, Barcelona, Paidos, 1995
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41 Dela éfica en un mundo posmoderno
411 El problema

Engelhardt reflexionaba a partir de la realidad social existente
en €l mundo occidental, pero igualmente perceptible a escala plane-
taria la de las sociedades multiculturales, pluralistas, poliétnucas, po-
liteistas: De las sociedades gue se caractenzan por el hecho de que
no todos sus miembros comparten la misma jerarquia de valores mi
acuerdan el mismo conterudo a la nocidn de -vida buena. En bioé-
tica y en €uca médica, esta situacidn se sustra cotidianamente y de
modo muy concreto Por ejemplo la situacién del médico catdlico
al que una militante fermmsta llama para un aborto en un hospaital
pablico

(LComo conviene adminastrar las diferencias morales que sepa-
ran y oponen a -extrafios moraless, perc obligados a cohabitar y a
cooperar durante una parte importante de su existencia® .Es postbie
definir una <égica del pluralismo o son meluctables el caos v la
violencia?

Engelhardt distingue cuatro npos de interacciones y de solucio-
nes upificadoras para las controversias ¥ las divergencias relanvas a
lo que debemos o no debemos hacer

-~ la mteraccién violenta v el use de la fuerza, inchuda la fi-
sica, para uruficar la accion de los ndividuos,

— la unificacién por conversion,

— la discusi6n que conduce progresivamente al triunfo de los
argumentos racionales (aceptables por todos} y al consenso
que expresa la solucién racional del problema,

— el perfecaionamuiento empirico, pragmitico y convenctonal
de los procedimientos que se han de seguir con el fin de re-
gular las controversias morales de una manera no violenta

La primera, evidentemente, no es una respuesta viable y acep-
table La conversién es un proceso incontrolable, aleatorio, con el
cual no se puede contar normalmente para aproximar puntos de
vista opuestos Ademds, se asocia con creencias que reclaman para
si la Verdad, y cuyo dogmatismo y negauva de toda concesion pue-
de desembocar en el uso de la fuerza conira quienes se muestran
rebeldes a la gracia de una conversion espontanea Pero Engelhardt
no reconoce en mayor medida la respuesta racionalista la evoca-
c16n de una Razon unuversal, susceptible de aclarar de una manera
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determinada deberes y prohibiciones, solo es un mito, el muto de la
medermidad La fe racionalista no se diferencia demasiado de las
creencias religiosas Como lo ha mostrado claramente la historna, ta-
mién ella puede desembocar en el dogmatismo y en el uso de la
fuerza El racionalismo nunca ha sido universal es una tradicién y
pertenece a una comumdad parucular que, por lo demds, parece es-
tar en decadencra en €l seno de las sociedades posmodernas

4 12 Elementos para una soluciéon

La sahida hay que buscarla del lado de la definicién de proce-
dimientos pacificos de gesudn y de resolucion de los conflictos en-
gendrados por el encuentro de morales extranas ,Qué hay que pos-
tular para ello y qué implica tal cosa?

Un presupuesto fundamental

El postulado basico, que condiciona la posiblidad misima de la
existencia éfica, es la voluntad de resolver los problemas sin apelar
a la violencia Para Engelhardt, solo se entra en la esfera de la énca
a parur del momentio en que se decide no recurnr a la fuerza para
imponer el punto de vista propio Esta esfera énca es trascendental
y formal, esto es, mdependiente de toda determunacién positiva de
lo que es bueno o malo Es accesible a todo individuo, sean cuales
fueren sus creencias, a condicion de que tenga (buena) voluntad
para elio

Hay que chstinguir dos planos

— el de las comumdades morales particulares (la iglesia cato-
lica o el partido comunista o el budismo ) con su visidn
propia de la vida buena,

— ¢l plano metamoral o ético propramente dicho, que corres-
ponde al postulado que se acaba de evecar En el momento
en que alguien se sustrae a €l en nombre de una moral par-
ticular absolutizada y trata de imponer sus convicciones por
la fuerza, cae fuera de la esfera de la énca

Engelhardt disungue dos significaciones de la racionalhidad y del
laicisme en un primer sentido, el racionalismo laico corresponde a
una moral particular con sus valores propios (mateniahistas y hedo-
rustas, por ejemplo), en el segundo, 1a racionalidad laica tiende a
identificarse con la universalidad de la esfera metamoral, pues pre-
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gona la tolerancia, la no violencia v el respeto a la autonomia de las
personas

El respeto a las personas, sy autonomia
¥ su asociacion en comuriudades

La nocion kanuana de persona es el centro de la ética engel-
hardtiana Se describe la persona como conciencia capaz de razonar
y de elegir ibremente y, dotada de sentido moral (distincién del
bien y del mal) La persona es una entidad auténoma, es decir, que
s0lo ella nene autondad legitma para imponerse reglas de conducta
y el respeto a valores La dnica regia inviolable es precisamente el
respeto a la persona y 1a autonomia personal en si misma y en los
demis Esta tesis implica sobre todo

— la primacia del principio de autonomia- sobre el principio
de beneficencia- Segin el alumo, el comportamiento moral
comprende naturalmente la propension a hacer el bien tal
como lo concibe quien actGa Pero no todas las personas
tienen la misma concepcidn del bien (y de su bien en parti-
cular) El primado del princpo de autonomia exige que
AUNCA IMPONEamos a otro nuestra propia concepaidén del
bien contra su voluntad La regla que ha de seguirse ya no
es «Haz al otro lo que #i querrias que él te hicieras, sino
<Haz al atro lo que &/ querria que se le hiciera- Con una re-
serva unportante, sin embargo la de que el otro no puede
exigir que se le haga su bien, sobre todo, no puede pedir
que le procuremnos un bien contrano a nuestra convicaén
moral relauva a lo que estd bien o mal,

— toda persona es libre de asociarse con otras que comparten
la misma concepcion de la wvida buena, la misma jerarguia
de valores morales Esta facultad de asociacidon libremente
consentida o deseada es la Gnica fuente de legiimidad de
las comumidades morales particulares y de las normas que
enuncian Esta legitimidad es estrictamente interna, s6lo vale
para las personas que a ella se adhueren y durante el hiempo
en que lo hacen En consecuencia, las normas enunciadas
para una comumidad moral no pueden mmponerse fuera de
ella, a otras comumidades ni1 de una manera general a todas
las personas No son umiversales Engelhardt es completa-
mente hiberal en lo que concierne a la formacion de comu-
nidades morales particulares todos los consensos que se lo-
gran pacificamente son aceptables, aunque con la condictén
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de que su conterudo no se oponga al principio énco funda-
mental del respeto a las personas y la negociacién pacifica

El procedimento

S6lo la negociacidn pacifica es éhcamente aceptable La defini-
c16m de ésta es muy amphia v, sobre todo, negativa se opone a todo
recurso a la fuerza fisica Constituye, por tanto, una nteraccidon
esencialmente simbolica, casi siempre verbal, una de cuyas formas
mmportantes es la discusibn argumentada Pero esta discusidn no
agota las modahdades simbélicas de interaccién y de influencia o de
persuasion Tambuén aqui, Engelhardt es extremadamente liberal y
su posmodermsmo niega todo privilegio v toda ejemplaridad a la éu-
ca de la discusién tal como la proponen Apel-Habermas, cuya pers-
pecuva sigue siendo racienalista Engelhardt considera valida toda
clase de acuerdos y de contratos con tal de que se los haya estable-
cado paaficamente, aunque nos parezcan completamente irraciona-
les Desde este punto de vista, no es moderno m kannano no le pa-
rece contrario a la ética que una comumdad recurra al swicidio co-
lectivo s1 todos sus miembros estan de acuerdo en ello

La nocién de negociacion pacifica no descansa en la distincion
entre una argumentacion racional (y, por tanto, untversalmente va-
lida) y un discurse interesado © una empresa de persuasion que uti-
tice sofismas La éuca del discurso, la invocaciéon del racionalismo,
$8lo son una rerérica particular El uso de la publicidad y el recurso
al poder de los medios de comumicacion son perfectamente legit-
mos Corresponde a las personas dar pruebas de espirtu critico o
dejarse seducir Pretender protegerlas de los abusos (o de sus pro-
p1as nchnaciones) lleva a querer hacer «su bien», eventualmente a
pesar de ellas, es decir, al desprecio de su autonomia

S1 bien, en el seatido mas general, el procedimiento es la inte-
racadn simbodlica v no violenta, hay que definur también los pro-
cedimientos mis precisos para que sea posible la vida colectiva
en una sociedad pluralista Estos procedimientos son la manera en
que una sociedad admunistra y regula pacificamente un conflicto de
valores cuando surge No aspuran a la umversahidad o a la racionali-
dad son técnicas institucionales sobre las cuales las personas y las
diversas comuaidades se han puesto de acuerdo para regular sus
conflictos Lo mmportante, pues, es su eficacia, su capacidad para
gestionar y resolver efectivamente los conflictos de una manera pa-
cifica y sufictentemente satisfactona para todas las partes interesa-
das, de tal manera que todos puedan v quieran seguir viviendo jun-
tos El de la bioéuca es el campo donde mis procedumientos nueves
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se han mtroducido en los altimos afios Han tomado sobre todo la
forma de comutés éncos plurtdisciplinarios y pluralistas La mision de
estos comutés es aconsejar o preparar reglas en respuesta a los pro-
blemas que implican conflictos de valores y controversias entre co-
munudades morales particulares, tanto a escala nacional como mter-
nacional

El Estado limitado y el uso defensivo de la fuerza

Hay un solo uso legiumo de la fuerza cuando se la emplea
contra quien no respeta el principio fundamental de la autonomia
de las personas Cuando una persona o una comunidad quiere, por
la fuerza, imponer sus valores, su moral, a otras personas u otra co-
mumdad, éstas no tienen otro recurso para defenderse que uulizar
taminén ellas la fuerza

La proteccion del principio de autonomia es la principal fun-
c16n del Estado En efecto, el Estado tene el deber de vigilar que
se respete la autonomid de las personas, también debe vigilar que se
cumplan los contratos hibremente acordados por las personas, por
ulumo, debe vigilar que, en caso de conflicte moral entre comuruda-
des, se sigan fielmente los procedimientos de regulacidn pacifica de
los mismos

El Estado debe disponer del monopohio de la fuerza, pero no
tene derecho a unbizarla fuera de los casos que se acaban de dehi-
nir Asi concebido, el Estado es de tipo liberal v mummeo su finali-
dad es maxuimizar el ejercicio pacifico de las libertades individuales
v no la de aumentar sus propias atribuciones Sin embargo, la filoso-
fia poliica de Engelhardt incluye un principio de jusucia y de preo-
cupacion por la redistibucion parcial de las riquezas a fin de paliar
las desigualdades y las disfunciones sociales demasiado impertantes,
al tempo que por asegurar una cierta cantidad de servicios puiblicos
indispensables que han de ofrecerse de manera transcomunitaria
Asi, por ejemple, la politica de salud piblica asegurara un cierto vo-
lumen de cuidados médicos basicos para todas las personas Pero a
éstas corresponderd recutrir o no (segin sus medios y sus convic-
clones) a una clerta cantidad de técrucas médicas, eventualmente de
vanguardia y muy caras

Espacio piiblico y esferas privadas
Tocamos aqui un punto esencial de la filosofia en un mundo

posmoderno El respeto a la diversidad y la autonomia, que se con-
sideran poswivas, umplica dejar a la miciattva privada un méxrmo de
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acciones y de responsabilidades La idea del Estado hiberal mimmo
entrafia la preocupacion por legisiar lo menos posible y no mterferir
las esferas privadas, entendidas en el sentido mas amplio Para En-
gelhardt, las cuestiones socialmente sensibles referentes al aborto, la
eutanasia, el diagnéstico prenatal, la terapia génica, etc, pertenecen
exclusivamente a la esfera privada y a las morales comunitanas Es-
tas cuestiones, que conciernen a las convicciones individuales mas
inttmas, no pueden zamjarse pidblicamente en uno u otro sentido
Solo es menester que el espacio sea lo suficientemente abierto para
que las comumdades vy las personas de convicciones morales muy
diferentes puedan coexistit y, en ciena medida, cooperar y dalogar
Pero la pregunta «,qué debe ser abandonado a la libertad perso-
nal v a las convicciones comunitarias v qué debe ser regulado de
una manera publica y transcomunttania (nacional o internacional)?
es una pregunta extremadamente dificil Depende sobre todo de la
defiicion de la persona-, es decir, del upo de entidad que se reco-
nocera como interlocutor moral, que, por tanto, puede ser un ex-
tranio moral que exga que se le respete como tal en su autonomia

propia
La extension de la comunidad moral

En sentido estricto, una comunidad moral sélo comprende per-
sonas {indrviduos conscientes, racionales, sensibles, hbres) El valor
de las personas es malienable, pues valen por si musmas, es decr,
con independencia de los actos de valoracion de otras personas El
valor de una persona y su derecho absoluto a la autonomia no han
de esperar el reconocimiento de otra persona «Persona: no €s sind-
mme de ser humano «Humano» es la denominacion de una espe-
cie biologica un embnién puede ser humano, un mdwidue hundido
en estado de coma puede ser humano, pero no son personas Su
valor serd el que decidan atribuirles las personas, una comunidad
moral particular Este valor podrd, por eyemplo, ser absoluto (el res-
peto incondicional a la vida humana) o solo relativo, habida cuenta
de una serie de factores que las personas evaltan

El valor que una cormuntdad moral concede a entidades no per-
sonales no depende del prinapio de autonomia, sino del principio
de] bien obrar, cuyo contenido varia de una comunudad a otra La
aplicacion de un principio de bien obrar puede ser muy extendida
puede, por ejemplo, incluir el bienestar de los amimales, o de los se-
res vivos en general Pero esto no significa que los anumales tengan
derechos sélo las perscnas los uenen, y las personas pueden consi-
derar que uenen dederes respecto de los andles, o de crertos an-
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males, por miluples razones y motivaciones que puede enunciar y
discuur entre ellas El animal o el ser vivo puede, pero no debe,
convertirse en objeto de consideracion moral y ser incluido en la co-
mumdad moral S embargo, su status seguird siendo radicalmente
diferente del status de las personas

Vunr ent dos miveles

El posmoderrusmo v el mhilisme estin estrechamente unidoes
rompen con la 1dea de que es posible y deseable acceder a un fun-
damento © a una verdad absolutos que fuera legitimo imponer uni-
versalmente Reconocen fa primacia de Ja libertad, que es miluple e
wnprevisible  Ahora bien, en un mundo de libertades irreducuble-
mente plurales se abren dos caminos © bien la lucha violenta de las
libertades entre ellas, o bien la avtohimitacion de las libertades que
permuten su coexistencia El segundo camuno, el wnico ético, exige
que todo ser consaiente sea capaz de vivir en dos planos simulta-
neamente

— el de sus convicaiones personales, la comumdad a la que
pertenece, en la cual cree, que defendera por la fuerza s1 es
atacada y eventualmente tratard de promover y extender por
medios pacificos, porque se adhiere a sus valores Este pla-
no es ¢l de las raices, la identidad stmbélica, las solidanda-
des historca y contextualmente vividas por una persona,

- el de la tolerancia, la capacidad de reconocer a los otros vy,
por tanto, de relativizar sus propias convicciones, o en todo
caso de admitir que m siqueera la convicaidn absoluta de es-
tar en posesion de la verdad vy el bien autoriza nunca a im-
poner a los demds esa verdad, ese bien y esa identidad
acerca de los cuales no se abnga ninguna duda Este segun-
do nmivel es umiversal, pero también vacio, no uene otra fun-
c16on que la de relatvizar el primero, y ofrecerle, tal vez, la
oportumidad de cambuar, evolucionar y ennquecerse porque
habra cuidado €l lugar del extrario

Engelhardt, que se proclama cristiano y defensor de una bioé-
nca laica como la Gnica posible y deseable en un mundo posmo-
derno, ilustra personalmente esta indispensable dualidad ético-moral
de la existencia contemporinea
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4 2 Posmodernismo simbdlhco y posmodernismo tecnocientifico
421 El posmodernismo simbélico

Las corrtentes posmodernas se desarrollaron como comentarios
marginales a la critica luterana, de la estética o la hermenéunca, to-
das ellas pricticas esencialmente simbdélicas El propio nihiismo,
presente en la filosofia de Nietzsche, no tba mas alla de la impugna-
c1én del privilegio que se concedia a ciertas palabras (verdad, reah-
dad, espiritu ) y a ciertos discursos (religion, metafisica, clencea, )
el superthombre nieizscheano se aproxima al genio poéuco, profé-
fico y generalmente artistico, no al «<iborg- Las lbertades rervindica-
das contra todo tradicionalismo dogmatico eran las de pensamuento,
de magmnacidn, de expresion La muerte de dios era la de un sim-
bolo y de instituciones religiosas Su efecto era la desvinculacion
simbohca, muy particularmente la moral La naturaleza profunda-
mente simbolica del posmodertusmo es tal que se caracteniza por el
deseo de reducir a si practicas que, ya total, ya parcialmente, no son
simboélicas, o bien por no tener en cuenta otra cosa gue su aspecto
simbolico De esta manera, se han podido aproximar las ciencias
contemporineas —entendidas como esencialmente logoteoricas— a
la literatura o [a creacion poética Asi concebidas, las clencias con-
temporineas no ofrecerian nada mis que nuevas mterpretaciones,
perspectivas o representactones del munde, junte a los mitos, las re-
ligiones, las metafisicas y las ideclogias La filosofia de R Rorty ilus-
tra esta concepcion desarrollada con ignorancia de las tecnoctencias,
mcluso en abterta o sutd oposiciéon a ellas

4 2 2 Posmodermidad tecnocientifica

Engelhardt trene una visi6n realista y técnica de la ciencia con-
tempordnea Sabe que no se produce como la literatura ¥y que no
bastan las conversaciones para que progrese También sabe que la
creauvidad que desarrolia no uene sélo efectos simboéhcos La hiber-
tad tecnocientifica es matenal, fisica y biolégicamente operatonia,
(re)constructiva y mampuladora Se inspira en el mtmperativo tecno-
cientifico «Actuahzar, realizar todo lo que es posible realizar: Y a
parur del nihulismo imperante, que sostene principalmente el pos-
moderusmo simbélico, no se advierte por qué razdn, con qué fun-
damento, habria que restnngir esa hbertad S6lo hay una himutacion
de naturaleza ética propiamente dicha la que obhiga a gjercer la
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libertad tecnocientifica con respeto por la autonomia de las per-
sonas

Pero, seglin Engelhardt, las personas no se idennfican con los
seres humanos El ser humano es una especie bioldgica que apare-
<16 en el curso de la Evolucidn y que presenta una determinada
configuracién genética, orgianica, fisiolégica, corporal la persona
no es en absoluto necesanlamente antropomorfa podria ser que hu-
hiera formas de vida extraterrestres que demostraran ser personas,
es decir, seres conscientes, hibres, inteligentes v sensibles Y los se-
res humanos que hayan decidido individual o colectivamente modi-
ficar su forma corporal o su herencia en funcién de metas que ellos
musmos hayan escogido hibremente, también son y seguirin siendo
perscnas, incluso con diferencias que los alejaran cada vez mas de
los seres humanos «naturales.

La posmodermdad tecnoctentifica consiste en esa libertad, no
ya simplemente simbélica, sino operatona, de mamipulacion (redcrea-
dora cosmica Postula sélo el respeto a si misma (a la bibertad, siem-
pre que se afirme sin violencia agresiva respecte de la hibertad del
otro) ¥ 1a prudencia (respecto de consecuencias destructivas)

Hay una diferencia entre #as0#r0s en tanto pecsonas y roso-
fros en tanto seres humanos

S1 en la naturaleza humana no hay nada sagrado [ ] no hay
ninguna razon para que no se la pueda modificar radicalmente
sobre la base de razones particulares y con prudencia

Serin inevitables cambios importantes s es que segumos
stendo una especie libre que progresa tecnologicamente [ | En
realidad, no hay razén para pensar que de nuestra especie solo
salga una especie (The foundations of bioethicsi1!

4 3 Interrogantes a modo de conclusion
431 Dificultades a propdsito de la autonomia

El primado del Pnincipio de autonomia sobre el Principio de
beneficencia constituye la base de la metamoral formal y universal
de Engelhardt, que se dinge exclusivamente a las personas Las per-

sonas, puesto que sen autdénomas por definicidn, solo subsidiana-
mente tendrian un deber de bien obrar Pero ,qué es una persona?

11 Nueva York, Oxford University Press, 1950
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A todo individuo consciente, sensible y racional se le considera per-
sona De hecho, y en general en derecho, esto equivale a idenuficar
personas y ciudadanos adultos, sin tener en cuenta su historia m su
contexte psicolodgico, soaal, econdnuco, material  Ahora bien, los
mdviduos distan mucho de ser todos 1guales ante la autonomia el
ejercicio consciente de su hibertad se ve coercionado y hmtado por
fuerzas y estructuras interiores (mas o menos conscientes), lo mismo
que por su situacion fictica, momentanea o duradera Tomemos un
ejemplo exiremo Qué avtonomia real corresponde a la elecaidns de
un miserable analfabeto del Tercer Mundo, que debe scbrevivir y ali-
mentar a su familia, que vende un nAdéNn a un traficante de organos
con desuno al mundo desarrollados? Pero esta cuestion de la auto-
nomia realf de las personas se plantea constantemente con wntensidad
y evidencia desiguales La autonomia de una persona depende de
una mulutud de factores particulares, algunos de los cuales son fluc-
tuantes educacion, salud, expenencia, contexto afectivo, situacion
economica, etc La autonomia personal es mds un tdeal que un dato
con el cual cada uno pudiera contar en sus relaciones con los de-
mias Kant habia visio perfectamente este caricter ideal del principio
moral de la autonomia, y al mismo tempo lo postulaba como una
meta, un bien, al que siempre se tiende, pero que nunca se alcanza
Tanto mayor es el nesgo de ser maliratada que corte la autono-
mia de las personas, muy imperfecta, cuanto que Engelhardt no pa-
rece considerar otra prolubicion que la del uso de la fuerza fisica el
respeto a la autonomia de una persona se agotaria en no jercer coer-
a6n matenial sobre ella Esto es ignorar que en nuestras sociedades
«evolucionadas., lo esencial de la fuerza se ejerce de manera inmate-
mal, s coercidn fisica, a través de las palabras, las imdgenes, los
simboles, las insttuciones (admunistracién, justicia, cultura, etc ) El
analfabetismo, la carencia grave de cultura, de educacién y de com-
petencia, son violencias, pues impiden la autonomia El bombardeo
publicitano, Ia propaganda o la persuasién retdrica habil son violen-
cias respecto de guienes no disponen de medios para resistir a
ellos La violencia y las relaciones de poder que no respetan 1a per-
sona de los demis son muche mas a menudo simbolicas que téent-
cas v fisicas La conclusién es que la regla del primado del Principio
de autonomia {(que abandona la relacidn interpersonal al mero
juego de la libertad que no emplea la coercidn fisica) sobre el Prin-
cip1o de beneficencia no puede aplicarse sin mas fuera de un mun-
do 1deal de personas cabalmente desarrolladas, una sverte de seino
de los fines- en la Tierra En nuestras sociedades constituidas por in-
dividuos muy desiguales ante el ejercicio de la autonomia, el Princi-
p1o de autonomia no puede aplicarse de una manera automatica y
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formal, universalmente la misma Por contrano, exige que cada uno
promueva la autonomia personal en si musmo y los otros Por tanto,
contiene un Principio de beneficencia a conviccion de que la auto-
nomia es un bien que ha de promoverse, junto con las condiciones
de su expansion Estas condiciones son sobre todo econdmicas, poli-
ticas, culturales, etc Conciernen a toda la humanidad, en la medida
en que se admua que todos los miembros de la especie humana son
personas ¢ deben convertirse en personas La metamoral contiene
una moral cuyo respeto condiciona la posibihdad de ta metamoral
unaversal El Principio de autonomia sélo pedria prevalecer legitima-
mente en vn mundo en el que remnen la igualdad y la justucia

Al parecer, la expansion éuca de la posmodermidad postula que
se realice el 1deal de la modermidad En su defecto, el universo pos-
moderno serd un uneverso de individualismos, egoismos, particula-
rsmeos, destgualdades en resumen, de mstrumentacién de las perso-
nas bajo la mascara de su reconocimento formal

4 3 2 El estallido posmoderne de la humamdad

Acabamos de verlo el abandonc prematuro del 1deal universa-
lista de la modermdad corre el nesgo de produci consecuencias
antieticas, contrarias al ideal de autonomia de las personas sobre el
cual la posmoderntdad querria construtr un mundo de la diversidad

En general, esta diversidad se concibe como cultural y simbo-
lica En esta forma, se hmta a prolongar el estado wradicional de la
humanidad, que ha estado stempre drvidida en una muluplicidad de
culturas casi o completamente sin comunicacidn entre si Precisa-
mente a esta situactén multimilenana es a la que la modernidad ha
quendo pener fin a partir del Renacimuento A menudo se ha de-
nunciado la ambiguedad de esta empresa la umiversalidad de la cul-
tura modema no seria otra cosa que la extensién de una cultura
particular, la civilizacién ocaidental, poderosa en virtud de su su-
perioridad tecnocientifica Los deales de la modermidad sélo serian
la mascara de la colomzacion, de la explotacion v, en defimitiva, de
la ocadentalizactén del planeta Con esta critica se ha ahmentado y
justificado abundantemente el posmodernismo

Sin embargo, ¢l suefio posmoderno de una humanidad restitui-
da a su diversidad cultural corre el riesgo de convertirse en una rea-
hdad muy diferente de su vision de un munde miiluple, pacifico y
armonioso Al legitimar la ruptura de la solidandad universal (sospe-
chosa de ocadentalismo impenahista), el posmodernismo también
permute el desarrollo umlateral de las comumdades, de naciones o
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de grupos de naciones, incluso de entidades de poder que no ue-
nen nada en comin con las entidades nacionales o0 comunitanias, en
el senudo de un poder cada vez mayor y no compartido en abso-
luto Aun cuando este desarrollo, gracias a la IDTC, llegara a produ-
crse cada vez con menos explotacidon y violencia fisicas, aun
cuando la coexistencia de las formas de vida resultara cada vez mis
pacifica, en la realidad concreta el poder seguurd distribuyéndose de
manera muy desigual Esto significa que ciertas comunidades, nacio-
nes o entidades de poder tendrin capacidad unilateral para amqui-
lar a las otras Por cierto que ésta es la situacién ahora mismo, pero
¢€$ deseable legitimarla y acentuarla?

Tanto mds cuanto que la posmodermdad a la Engelhardt no se
contentaria con ser solamente cultural o simbéhca El estailido tec-
nocientifico de la humamdad en una muluplicidad de «especies
técnicas- o stecnosimbolicas:, probablemente muy desiguales respec-
to de su capacidad para sobrevivir y evelucionar, nos hunde en un
unrverse que a la filosofia le cuesta mucho concebir v evaluar
Un universo evoluciorusta en el cual parece mis probable el domu-

nio de la lucha muluforme que la armonia cosmopolita del universo-
cudad

LECTURAS SUGERIDAS

Hotrols, G {(comp )}, Adux fondements d une éthique contemporatne H Jo-
nas et H T Engelbardt, Paris, Viin (Problémes et controverses), 1993
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